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Resumo: Este trabalho investiga como cheiros e sabores preservam e comunicam a
heranga ioruba na Bahia, articulando memoria, cura e identidade. A partir de revisdo
historica e etnografia sensorial, o estudo relaciona a medicina iorubd e o ax¢ a vida ritual
e culindria baiana, com foco no azeite de dendé como ancora olfativo-gustativa que
conecta comida de santo, praticas domésticas e espago publico. O mapeamento de campo
abrangeu a Lavagem do Bonfim e a Festa de Iemanja, em Salvador, e observagdes
comparativas no Oduduwa Templo dos Orixds, em S3o Paulo. Identificaram-se notas
recorrentes como lavanda, arruda, ervas e dendé, além de sobreposi¢des botanicas na agua
de cheiro e em oferendas, evidenciando um continuum sensorial transatlantico. O estudo
mostra que, sob ciclos historicos de repressao, linguagens sensoriais discretas sustentaram
a continuidade ritual e a transmissdo de saberes. Metodologicamente, defende-se integrar
etnografia, terminologia padronizada de odor e quimica analitica para vincular perfis
quimicos a categorias émicas e prescrigdes oraculares. Conclui-se que o olfato e o paladar
operam como vetores resilientes de patrimonio e cuidado, mas enfrentam ameacas
contemporaneas ligadas a mudancas ambientais e a industrializacdo do dendé.
Recomenda-se protocolar arquivos sensoriais, fortalecer politicas de salvaguarda e apoiar
cadeias tradicionais que mantém o sabor, o aroma ¢ o sentido cultural dessa heranca.

Palavras-chave: Olfato. Patrimonio imaterial. Cultura ioruba. Bahia. Brasil. Azeite de
dendé

OLORES DE SUPERVIVENCIA: LA RESILIENCIA DE LA
HERENCIA OLFATIVA'Y GUSTATIVA YORUBA EN BRASIL

Resumen: Este trabajo investiga como los olores y sabores preservan y comunican la
herencia yoruba en Bahia, articulando memoria, sanacién e identidad. Basado en la
revision historica y la etnografia sensorial, el estudio relaciona la medicina y el axé yoruba
con la vida ritual y culinaria bahiana, centrandose en el aceite de palma (dendé) como
ancla olfativa-gustativa que conecta la comida del santo, las practicas domésticas y el
espacio publico. El mapeo de campo abarc6 el Lavagem do Bonfim y la Festa de lemanja,
en Salvador, y observaciones comparativas en el Oduduwa Templo dos Orixds, en Sao
Paulo. Se identificaron notas recurrentes como lavanda, ruda, hierbas y aceite de palma,
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asi como superposiciones botdnicas en el agua perfumada y las ofrendas, evidenciando
un continuo sensorial transatldntico. El estudio muestra que, bajo ciclos histéricos de
represion, los lenguajes sensoriales discretos han sostenido la continuidad ritual y la
transmision del conocimiento. Metodologicamente, se aboga por integrar la etnografia, la
terminologia estandarizada de olores y la quimica analitica para vincular los perfiles
quimicos con las categorias émicas y las prescripciones oraculares. Se concluye que el
olfato y el gusto operan como vectores resilientes del patrimonio y el cuidado, pero
enfrentan amenazas contemporaneas vinculadas a los cambios ambientales y la
industrializacion de la palma aceitera. Se recomienda protocolizar los archivos
sensoriales, fortalecer las politicas de salvaguarda y apoyar a las cadenas tradicionales
que mantienen el sabor, el aroma y el sentido cultural de este patrimonio.

Palabras clave: Olfato. Patrimonio inmaterial. Cultura yoruba. Bahia. Brasil. Aceite de
palma.

1.1 Introducao

A cultura da Bahia tem raizes profundas na heranga iorubd, que continua a moldar
a identidade da regido de diversas maneiras (Falola; Childs, 2004; Udo, 2020). O trafico
transatlantico de escravos trouxe milhdes de africanos ao Brasil, com um numero
significativo origindrio de regides de lingua ioruba (Akintoye, 2021; Slavevoyages,
2020). Esses individuos trouxeram consigo linguas, crengas espirituais, tradigdes,
musicas ¢ modos de compreender o mundo que, apesar das condigdes coercitivas da
escravidao, foram preservados, adaptados e entrelacados no proprio tecido da sociedade
brasileira (Akintoye, 2021). A Bahia de hoje, estado que serviu como importante porta de
entrada de africanos escravizados, possui uma populacdo majoritariamente composta por
pessoas que se identificam como pardas, seguidas por aquelas que se identificam como
pretas, com uma propor¢ao menor que se identifica como branca (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica, 2023). As tradicdes iorubas, em particular, moldaram
profundamente e continuam a influenciar as praticas religiosas, as manifestagdes
culturais, as estruturas comunitarias e até a visao filos6fica de mundo na regido (Murphy,
2010; Udo, 2020). Trata-se de um testemunho especialmente poderoso da resiliéncia e da
riqueza da herancga africana.

Um dos aspectos mais visiveis e enraizados da heranga ioruba na Bahia ¢ a
presenga do Candomblé, religido afro-brasileira com fortes raizes iorubds que continuam
a florescer, oferecendo um elo vivo entre passado e presente (Ofuasia, 2024). O

Candomblé, com seu complexo pantedo de orixas e praticas espirituais, reflete o impacto
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da cosmologia, da epistemologia e da teologia iorubas (Ofuasia, 2024). A sobrevivéncia
da cultura afro-brasileira, apesar de séculos de opressdo e marginalizacdo, evidencia a
forca da transmissao cultural entre geragdes (Udo, 2020). Para além da religido, um outro
aspecto se destaca por nao ser tao notdrio, o legado iorubd permeia a culinaria e o aroma
da cidade. Pratos como o acarajé, feito com feijao-fradinho e frito no azeite de dendé,
remontam as suas raizes na Africa Ocidental (Dawson, 2012; Falola; Childs, 2004),
enquanto eventos como a celebracdo de lemanja em Salvador, capital da Bahia, reinem
pessoas de diferentes origens com flores e perfumes para homenagear a divindade
(Queiroz, 2021). Como observa Souza (2019), lemanja tem origem na divindade ioruba
Yemoja, conhecida como a senhora de todas as dguas. A divindade ¢ cultuada em vérios
paises com influéncias africanas, como Cuba, Haiti, Uruguai e outras partes do mundo.
No contexto afro-brasileiro, ela se transformou na deusa do mar, incorporando a natureza
adaptativa do culto aos orixas na diaspora. De modo semelhante, a cerimonia da Lavagem
do Bonfim, grande celebracio que ocorre em Salvador, todo més de janeiro, embora tenha
origem em tradicdes e eventos catdlicos, incorpora elementos do Candomblé,
particularmente o ritual de lavagem associado ao orixd Oxala (Instituto do Patrimdnio
Historico e Artistico Nacional, 2013).

Muitas praticas baianas possuem componentes marcadamente olfativos e
gustativos. A Lavagem do Bonfim ¢ caracterizada por flores e dgua de cheiro, enquanto
as comidas de rua preparadas com azeite de dendé moldam o sabor da celebracao
(Dawson, 2012; Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional, 2013). As
tradigoes religiosas oferecem exemplos especialmente vividos de como o olfato e o
paladar operam como midias culturais. No Candomblé, descrito como uma religido
fortemente olfativa, plantas aromaticas influenciam o ambiente, enquanto as oferendas e
as refei¢des partilhadas organizam o paladar e a ingestdo como vias de participagdo e
renovacgao (Halloy, 2018). No horizonte intelectual da medicina tradicional ioruba, a
saude esta ligada a circulacao do axé, a forca vital. A ingestao de alimentos e preparacoes
vegetais apropriados repde o ax¢ e sustenta a cura e a prevengdo, enquanto as atmosferas
olfativas geradas por incensos, perfumes e banhos possibilitam a purificagdo, a protecao
e a comunicagdao com o mundo espiritual. Olfato e paladar, assim, atuam conjuntamente
no cultivo de pessoas, lares e comunidades. Mesmo que evidentemente forte e
preponderante nas diversas expressdes afro-brasileiras, o sentido do olfato tem sido

historicamente subvalorizado (Enoch et al., 2019; Majid, 2021). Experiéncias olfativas
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associadas a praticas rituais, costumes culinarios e ambientes locais ndo apenas evocam
memorias individuais e coletivas (Schlinzig, 2021), mas também refor¢am a continuidade
entre praticas culturais do passado e do presente. Apesar de sua potencial riqueza, essa
dimensao multissensorial, permanece subexplorada na literatura cientifica.

Este estudo investiga como as percepgdes olfativas e gustativas preservam e
comunicam a heranga cultural iorub4 na Bahia, enquadrando esses sentidos na medicina
ioruba e em sua €nfase no axé. Mais ainda, como essa heranga sobreviveu as lutas e
dramas de uma populagdo escravizada e marginalizada. Tragamos conexdes com praticas
observadas no Oduduwa Templo dos Orixds em S@o Paulo, local onde tradi¢des iorubas
sdo diretamente transmitidas por autoridades africanas a praticantes brasileiros, e em
festas populares em Salvador. A pergunta central de pesquisa é: de que modo as tradi¢des
iorubas estdao conectadas a identidade cultural na sociedade baiana contemporanea e quais
elementos olfativos e gustativos expressam essa conexao? Ao combinar revisao historica,
trabalho de campo e andlise sensorial, buscamos esclarecer como alimentos, plantas e
aromas funcionam como elementos ativos de patrimdnio, cura e vida cotidiana,

destacando o legado sensorial duradouro das tradi¢des africanas.

1.2 Contexto historico e cultural

Salvador, fundada em 1549, foi um dos principais nos atlanticos do trafico de
escravizados e a primeira capital do Brasil, o que posicionou a Bahia como nticleo da vida
afro-brasileira (Vasconcelos, 2016). A Bahia absorveu cerca de 1,6 milhdo de pessoas ao
longo do trafico transatlantico (Slavevoyages, 2020), o que moldou profundamente sua
demografia e cultura. O primeiro censo nacional, de 1872, registrou no estado 45,7% de
“pardos”, 26,6% de “pretos”, 24% de “brancos” e uma fracdo remanescente de
“indigenas”, distribui¢do cuja logica se preserva no censo de 2022 (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica, 1872; 2023). No conjunto das Américas, do Caribe e do Brasil,
receberam aproximadamente 80% de todos os africanos traficados, sendo o Brasil destino
de quase metade do total, cerca de 5,5 dos 12,5 milhdes de pessoas (Slavevoyages, 2020).
Entre os diversos grupos €tnicos trazidos, os iorubas sobreviveram e reorganizaram suas
formas de vida de modo particularmente vigoroso, contribuindo para tradigdes como o
candomblé e para a formagdo de uma paisagem cultural distintiva em Salvador (Udo,

2020). A procedéncia africana que abasteceu o Brasil agregou dois grandes troncos: o da
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Africa Ocidental, com destaque para o Golfo do Benim, majoritariamente ioruba e aja, e
o bantu, oriundo da Africa Centro-Ocidental (Berkenbrock, 2012; Kananoja, 2012).
Embora pouco presentes no comércio atlantico até o fim do século XVII, os iorubas
passaram a ser embarcados em maior nimero a partir de cerca de 1750, em razao das
convulsoes no Império Oyo, atingindo pico aproximado entre 1826 ¢ 1850 e declinando
apos 1867; entre 1675 e 1850, estima-se que cerca de 439 mil iorubas desembarcaram na
Bahia, o que representa 40% dos africanos chegados ao estado no periodo (Akintoye,
2021). O tempo e essa concentracdo numérica ajudam a explicar por que as formas
culturais iorubas fincaram raizes profundas no estado.

A resiliéncia cultural ioruba na Bahia repousa em mecanismos adicionais que se
reforcam mutuamente e que sdo relevantes para o enfoque sensorial e culinario deste
artigo. A crenca compartilhada de uma origem comum em Oduduwa, permitiu que
diferentes grupos tivessem uma coesao identitaria sob a escravidao (Akintoye, 2021; Udo,
2020). Além disso, o sistema de parentesco simbdlico encontrou paralelo pratico no
batismo e no compadrio catdlico, permitindo preservar redes sociais sob formas aceitas
pelo colonizador (Falola; Childs, 2004; Udo, 2020). Os papéis centrais das mulheres na
lideranga espiritual € no comércio ancoraram o preparo de alimentos, o trabalho ritual e
o manejo de plantas (Akintoye, 2021). A fixacdo predominantemente urbana permitiu
reconstituir com mais rapidez associagodes, terreiros e lagos de ajuda mutua (Falola;
Childs, 2004). A pratica sincrética mapeou orixas em santos catolicos (Romao, 2018),
permitindo o culto a cosmologia central, mesmo que de forma disfarcada, o que manteve
o conhecimento ritual e seus meios sensoriais ativos na vida cotidiana. Todos esses
aspectos ajudam a explicar a longevidade das praticas culturais ioruba no Brasil.

Essa resiliéncia interna operou ao lado de, e em resposta a, uma trajetoria historica
mais ampla de opressdo e resisténcia coletiva, marcada desde cedo por levantes de
escravizados entre 1807 e 1835 que culminaram na Revolta dos Malés, em janeiro de
1835, em Salvador, reprimida com mortes, puni¢gdes severas e deportacdes (Reis, 1993).
Reformas legais vieram aos poucos: a Lei Eusébio de Queirds baniu o trafico
transatlantico em 1850 (da Silveira; de Godoi, 2018), a Lei do Ventre Livre de 1871 ¢ a
Lei dos Sexagenarios de 1885 trouxeram alivio limitado (Biblioteca Nacional, 1988), ¢ a
abolicdo formal ocorreu apenas em 1888 (Priore, 2010). No pos-aboli¢do, politicas e

praticas policiais continuaram a restringir a vida religiosa afro-brasileira, exemplificadas
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pela proibi¢do, em 1889, de lavar o interior da igreja do Nosso Senhor do Bonfim
(Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional, 2013).

Nesse contexto, apos proibicao e resisténcia, nasceu a atual Lavagem do Bonfim,
que ocorre na segunda quinta-feira apos o Dia de Reis e apresenta uma procissao de oito
quilémetros da Conceigdo da Praia até a igreja do Bonfim, onde participantes com vestes
brancas associadas a Oxala carregam vasilhas de barro com agua de cheiro (Instituto do
Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional, 2013). Nos degraus, realiza-se uma lavagem
simbolica com cantos e oferendas perfumadas que refletem a pratica do Candomblé, ainda
que a imagem catdlica permaneca como foco ritual, evidenciando uma forte presenca
afro-brasileira (Instituto do Patrimdnio Histérico Artistico Nacional, 2013). Figuras
centrais sdo as baianas, reconheciveis pelos vestidos de renda brancos, turbantes e colares
de contas. Elas preparam e vendem comidas como o acarajé e zelam pelo conhecimento
ancestral da agua de cheiro, incluindo o preparo, o transporte € o uso da d4gua perfumada
para lavar as escadarias da igreja. Em 2004, o IPHAN inscreveu a profissdo de baiana de
acarajé como patrimonio cultural imaterial de ambito nacional, reconhecendo seu papel
na sustentacdo da memoria e da pratica afro-brasileiras (Instituto do Patrimdnio Historico
e Artistico Nacional, 2005). Essas praticas corporificadas e sensoriais enfrentaram
resisténcia da hierarquia catdlica, que considerou o carater festivo blasfemo e, em 1889,
proibiu a lavagem no interior da igreja, transferindo-a para as escadarias externas e o adro
(Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional, 2013). Esse episodio se alinha a
repressoes mais amplas. A Constituicdo de 1823 do Império limitava a liberdade religiosa
as denominacodes cristds; apos 1889, teoricamente, a liberdade religiosa era garantida a
todas; no entanto, opressdes persistiram por meio de acusagdes de exercicio ilegal da
medicina e de supersticdo (Capone, 2018). O artigo 157 do Codigo Penal de 1890
criminalizou praticas afro-brasileiras sob rétulos como espiritismo e feiticaria (Capone,
2018). Como observa Mandarino, as religides afro-brasileiras foram ao mesmo tempo
desqualificadas como supersti¢do e temidas por sua suposta eficacia, o que produziu uma
supressdo sistematica (Mandarino, 2007). Sob essas pressdes, elementos altamente
visiveis, como imagens sagradas e celebragcdes musicais publicas, foram por vezes
ocultados ou contidos, ao passo que praticas sensoriais mais discretas perduraram.
Incensos, comidas rituais e plantas aromaticas podiam ser utilizados no ambito doméstico
ou incorporados a rotina, permitindo que elementos olfativos e gustativos persistissem e

fossem transmitidos apesar das proibig¢des oficiais.
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Apesar da repressao, a cultura afro-brasileira baiana continuou a se transformar.
Na década de 1920, Salvador registrou a primeira Festa de Iemanja, hoje um grande
evento cultural enraizado na tradi¢do afro-brasileira e parte do calendério popular da
cidade, que retine pessoas de muitas fés (Santana, 2022). Frequentemente descrita como
uma das poucas celebragdes populares em Salvador que sdo exclusivamente afro-
brasileiras, sem influéncia catolica, contrasta com o sincretismo da Lavagem do Bonfim
e com festas como Santa Béarbara com lansd e Sdo Roque com Omolu (Bruno, 2019;
Couto, 2018; Queiroz, 2021). Ainda assim, Ilemanja ¢ muitas vezes imaginada como uma
figura sereia, refletindo influéncias europeias e a convivéncia continua de culturas na
Bahia. Todo 2 de fevereiro, milhares se reinem no Rio Vermelho para oferecer flores,
perfumes e presentes artesanais ao mar, em atos de gratiddo e devogdo. Organizada por
comunidades de Candomblé e de pesca, a festa afirma a identidade afro-brasileira no
espacgo publico compartilhado e encena uma experiéncia sensorial de musica, comidas
tradicionais e o perfume de lavanda (alfazema) das oferendas (Queiroz, 2021). Como
aponta Queiroz, tornou-se um momento de afirmag¢do cultural e memoria coletiva que
reforca tanto a continuidade religiosa quanto a visibilidade social das tradi¢des
afrodescendentes (Queiroz, 2021). Em conjunto, essas historias mostram que as
contribuigdes iorubds na Bahia sdo dindmicas ¢ em evolu¢do. Embora o sincretismo
remodele as formas, elementos sensoriais, especialmente o olfato e o paladar ligados as
praticas rituais e aos ingredientes, frequentemente sobrevivem a mudanga e funcionam
como marcadores resilientes de heranca. Este estudo, portanto, concentra-se em como
essas dimensdes sensoriais preservadas iluminam padrdoes mais amplos de resisténcia

cultural e continuidade na Bahia.

1.3 O papel do olfato na memoria e na cultura

A interacdo entre olfato, memoria e identidade ¢ um processo complexo com
muitas ramificagdes culturais (Herz; Schooler, 2002; Sarafoleanu, 2009). Por exemplo,
Classen, Howes e Synnott (1994), em Aroma: The Cultural History of Smell, mostram
como as culturas codificaram valores sociais, estruturas de poder e crengas cosmologicas
em paisagens olfativas, de modo que determinados cheiros funcionam como poderosos
mnemonicos de narrativas compartilhadas e de identidade grupal. Eles argumentam que

o cheiro pode tanto reforcar quanto subverter estruturas sociais, unindo ou dividindo
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pessoas, empoderando-as ou privando-as de poder, porque as experiéncias olfativas sao
intimas e emocionalmente carregadas (Classen; Howes; Synnott, 1994). Esses autores
também vinculam memoria coletiva e identidade ao olfato, demonstrando que aromas
culturalmente codificados se tornam profundamente internalizados pelos individuos
(Classen; Howes; Synnott, 1994). Por fim, sustentam que, apesar de seu papel social
profundo, o olfato ¢ rotineiramente subvalorizado nas sociedades ocidentais (Classen;
Howes; Synnott, 1994).

As vias neurais especificas do sistema olfativo diferem das de outros sentidos
(Shepherd, 2005). Moléculas odoriferas ligam-se a receptores especializados no
revestimento nasal, desencadeando sinais que viajam até o bulbo olfatorio no cérebro
(Shepherd, 2005). Ao contrario de outros sentidos, a informagdo olfativa contorna o
talamo e segue diretamente do bulbo olfatoério para o cortex olfatorio, que possui
conexodes imediatas com o sistema limbico, associado a memoria € a emocgao (Shepherd,
2005). Isso permite que odores especificos evoquem lembrangas vividas e
emocionalmente intensas, fendmeno frequentemente chamado de “efeito proustiano” (De
Beukelaer; Sokolov; Muri, 2023). Pesquisadores demonstraram que memdorias evocadas
por odores tendem a ser mais intensas do que aquelas suscitadas por outros estimulos
sensoriais (Herz; Schooler, 2002). Essa capacidade ¢ refor¢ada por estudos que revelam
que a conexao direta entre bulbo olfatério, hipocampo e amigdala ¢ fundamental para a
formacdo e a recuperagdo dessas memorias (Wilson, 2006). Na Bahia, isso ¢
particularmente evidente. Cheiros tradicionais, desde os ingredientes usados em comidas
centrais nas oferendas do Candomblé, como o aroma forte e terroso do azeite de dendé
(Dawson, 2012), até os componentes aromaticos de ervas especificas empregadas em
rituais de cura e purificacdo (Karade, 1995), fazem mais do que suscitar reminiscéncias
pessoais. Evocam praticas ancestrais (Voeks, 1997) e reforcam a continuidade da heranca
ioruba nas comunidades afro-brasileiras, um legado preservado apesar das rupturas da
escravidao (Falola; Childs, 2004; Halloy, 2018). Como mostra Halloy (2018), elementos
olfativos no ritual afro-brasileiro, como o aroma de oferendas sacrificiais e do azeite de
dendé, sdo inseparaveis da eficacia espiritual da performance ritual. De modo semelhante,
Willis (2018) demonstra que, nas periferias do Rio de Janeiro, atmosferas olfativas
desempenham papel crucial na mediacao do afeto, da sacralidade e do pertencimento

social.
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Comparativamente, do ponto de vista da medicina iorubd, essas dindmicas
sensoriais nao sao meramente simbolicas. Saude e infortunio sdo lidos como mudancas
no ax¢, a forca vital que flui por pessoas, alimentos, espiritos e lugares (Ribeiro, 2023;
Ribeiro, 2022). O ax¢é pode ser transmitido pelo contato e, de modo crucial, pela ingestao.
A cozinha sagrada e a “comida de santo” sdo, portanto, meios terapéuticos que repdoem
ou calibram o axé conforme a orientagdo oracular e as “preferéncias” energéticas e
interdi¢cdes de cada orixa (Ribeiro, 2023; Ribeiro, 2022). Nesse enquadramento, o paladar
€ um vetor primdario de cura e prevengao, enquanto o olfato participa como amplificador
contextual que prepara corpos, lugares e relacdes para a mudanga, por exemplo por meio
de folhas aromadticas, incensos, libagdes e atmosferas sacrificiais que tornam eficaz a
comunicag¢do ritual. Essa logica ¢ explicita nas discussdes sobre circuitos alimentares
sagrados, boris e ebds, em que substancias comestiveis e seu manejo sdo especificados
para mobilizar axé com fins concretos, ¢ em que devotos também seguem ewo
alimentares (restricdes alimentares) que protegem o equilibrio da pessoa (Ribeiro, 2023;
Ribeiro, 2022).

Este trabalho destaca a natureza sutil, mas resiliente, dos aromas como
contribuicao central, mostrando como sua persisténcia, mesmo sob condigdes repressivas,
e sua conexao profunda e evocativa com a memoria os tornam instrumentos poderosos de
preservagdo do patrimonio cultural. Halbwachs (2004) enfatiza que a memoria coletiva ¢
ancorada no contexto espacial, que fornece um arcabougo estavel frente ao carater fugaz
das impressoes individuais. Nossas lembrangas, argumenta, sdo sustentadas pelos
ambientes materiais que nos cercam, OS quais nos permitem revisitar o passado
(Halbwachs, 2004). De modo semelhante, Tullett (2023) sustenta que arquivos do cheiro
e a “re-odorizagao” de ambientes histdricos podem trazer a tona narrativas suprimidas e
oferecer novas vias de acesso ao passado. Cheiros podem evocar memorias vividas e
emocionalmente intensas que recontextualizam impressdes fugazes em lembrangas
duradouras. No Candomblg, por exemplo, os cheiros distintos associados a rituais de
iniciacdo possuem tal peso sensorial e emocional que, segundo Voeks (1997), mesmo
anos apods o evento, o simples odor de folhas rituais pode acionar a memdoria a ponto de o
praticante entrar em transe. Isso exemplifica como pistas olfativas, a semelhanga do
contexto espacial, podem sustentar e transmitir a memoria coletiva ao longo do tempo.

Focando nas ja mencionadas celebracdes da Lavagem do Bonfim e da Festa de

Iemanjd, alguns elementos olfativos sdo claramente perceptiveis para quem vivencia
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esses eventos e, ainda que muitos ndo pensem conscientemente neles como definidores,
sdo cruciais para a experiéncia sensorial das festividades e para as memorias a elas
associadas. Por exemplo, a Lavagem do Bonfim possui um cheiro definidor claro: a 4gua
de cheiro, a agua perfumada preparada meticulosamente pelas baianas, que
frequentemente contém manjericao, alecrim, lavanda e outras ervas aromaticas (Castro,
2016). O perfume dessas ervas misturadas, liberado quando as escadarias da igreja do
Bonfim sdo lavadas, simboliza bénc¢ao e purificacdo (Instituto do Patrimonio Historico e
Artistico Nacional, 2013). De modo semelhante, a Festa de Iemanja, que homenageia a
orixa do mar, possui um importante componente olfativo. Devotos lancam oferendas ao
oceano: massas de flores, especialmente rosas brancas e palmas, cujo aroma se mistura
ao cheiro do mar. Soma-se a isso o perfume de lavanda usado pelos devotos em suas
oferendas, criando um cheiro complexo que carrega preces e significa devogdo (Queiroz,
2021). Esses elementos olfativos ndo sao decorativos, mas componentes essenciais das
celebragdes e da cultura que as envolve.

Esses pontos esclarecem por que elementos olfativos na Bahia sdo marcadores
resilientes de identidade e memoria, sobretudo onde formas rituais visiveis ja enfrentaram
restri¢des. Aromas de folhas sagradas, meios sacrificiais e alimentos cotidianos podem
persistir em contextos privados e semipublicos, ancorando a continuidade mesmo quando
outros elementos se adaptam. No que segue, focamos o azeite de dendé como caso
privilegiado, um ancora sensorial que vincula a culindria baiana as rotas alimentares
sagradas iorubds, e um material por meio do qual o axé ¢ rotineiramente movido pelo
paladar e sinalizado pelo cheiro. Tragcamos sua historia cultural e seus papéis rituais e
mostramos como seu sabor e aroma se situam na interse¢ao entre patrimonio, medicina e

vida cotidiana.

1.4 Importancia do dendé para a Bahia

O Azeite de Dendé (0leo de palma, Elaeis guineensis), embora reconhecido
mundialmente como uma commodity industrial (Mba; Dumont; Ngadi, 2015) e
historicamente ligado ao comércio transatlantico de pessoas escravizadas (Watkins,
2015), transcende esse papel na Bahia, Brasil, estabelecendo-se como um ingrediente
central de profundo significado cultural, historico e simbolico (Watkins, 2015; 2024).

Originario da Africa Ocidental, o dendezeiro foi introduzido no Brasil durante o periodo
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colonial através do trafico de africanos escravizados, aclimatando-se ao ecossistema
baiano e tornando-se inseparavel da culinaria, das praticas religiosas e da formac¢ao da
identidade afro-brasileira (Watkins, 2015; 2024). A relevancia do azeite de dendé na
Bahia ¢ tdo marcante que a regido costeira que o cultiva foi oficialmente designada como
"Costa do Dendé" em 1993, um reconhecimento dos seus lagos profundos com a heranca
afro-brasileira (Bahia. Secretaria do Turismo, 2015).

O azeite de dendé nao ¢ apenas um 6leo culinario, mas o ingrediente definidor de
uma categoria culindria conhecida como comidas de azeite, que se configuraram como
um simbolo vivo da memoria historica e da heranga sensorial da Bahia (Watkins, 2015).
Seu sabor, cor e aroma inconfundiveis sdo a esséncia de pratos fundamentais como o
acarajé, um bolinho de feijdo-fradinho frito exclusivamente em azeite de dendé e
documentado como iguaria de rua hd mais de 200 anos, com ligagdes ao Candomblé desde
o século XIX, o vatapa e a moqueca baiana (da Costa Lima, 2010; Fajans, 2008). Estes
pratos sdo expressdes dinamicas que refletem a histéria de resisténcia, adaptagdo e
negociacao cultural da identidade afro-brasileira, sobretudo de origem ioruba, apesar das
pressoes coloniais. A presenca do dendé nessas comidas € o principal veiculo que permitiu
as comunidades africanas e seus descendentes manterem e transmitirem aspectos-chave
de sua identidade, funcionando como um "condutor para a sobrevivéncia cultural" sob
opressao (Watkins, 2015).

Para além da gastronomia, a importancia do dendé se aprofunda na religiosidade
afro-brasileira. Nos rituais e nas oferendas (eb6s) do Candomblg, o azeite de dendé € um
elemento essencial e de uso privilegiado, cuja cor vermelho-viva simboliza a forga vital,
a energia e o poder religioso (Watkins, 2015). Na simbologia iorubd, o dendé é percebido
como o "lubrificante da vida", a substincia que permite ao universo funcionar
harmoniosamente, sendo também intrinsecamente ligado ao poder mistico feminino de
Iyami Oxoronga (as Grandes Maes) e crucial nas oferendas ao orixd Exu (Watkins, 2015).
A preparagdo e o consumo das comidas de azeite sdo, portanto, praticas enraizadas em
ritual, tradicdo e identidade, enquadrando o dendé como um componente vital do
patrimonio cultural imaterial da Bahia, conforme a estrutura da UNESCO (s.d).

As Baianas do Acarajé sdo as guardids iconograficas e a personificagdo deste
legado, representando uma linhagem cultural matriarcal responsavel pela preservagdo e
transmissdo dessas tradigdes culinarias através das geracdes (UNESCO [s.d.]; Watkins,

2015). Historicamente, foram as mulheres quem dominaram o processamento, cozimento
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e ritualiza¢do do dendé. O seu tabuleiro nao € apenas uma barraca de comida, mas uma
"expressdo viva e dindmica" da cultura baiana (Watkins, 2015). O oficio foi formalmente
reconhecido pelo Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) em
2004 como Patrimdnio Cultural Imaterial do Brasil, um endosso que valoriza o legado de
resisténcia africana e a capacidade destas mulheres de criar um espago de autonomia
econOmica e cultural em um contexto de marginalizagdo (Mendel, 2018). Rita Santos,
presidente da Associacdo Nacional das Baianas de Acarajé, Mingau, Receptivo e
Similares (ABAM), enfatiza que a verdadeira Baiana do Acarajé ¢ uma mulher forte, com
"dendé correndo em suas veias," que preserva um oficio com mais de 300 anos.

A crise atual do dendé depara-se diretamente com o valor cultural e sustentavel
dos sistemas tradicionais da Bahia. O dilema dos pequenos produtores e das Baianas do
Acarajé reflete uma desconexao mais ampla entre o patrimonio reconhecido e as politicas
publicas que o deveriam sustentar. Enquanto a legislagcdo brasileira tentou promover o
cultivo sustentavel do 6leo de palma, estas iniciativas frequentemente marginalizaram os
produtores tradicionais, favorecendo modelos agroindustriais verticalizados. Essa falha
em integrar o conhecimento agroecologico local e as cadeias de suprimentos comunitérias
mina a resiliéncia econdmica e ecoldgica da regido, resultando na perda de terras, de
biodiversidade e, crucialmente, do saber-fazer ancestral.

Contudo, este patrimdnio enfrenta ameacas significativas, como o declinio da
producdo artesanal, o que leva ao aumento do custo do dendé tradicional e a substitui¢do
por dleos industriais, diluindo o aroma e o sabor distintivos que definem esta tradigao
cultural e sensorial. A expansdo da agroindustria do dendé em outras regides e o abandono
das estruturas de processamento tradicionais na Bahia (como os roddes) refletem um
padrdo mais amplo de marginalizacdo das comunidades tradicionais e do seu
conhecimento agroecoldgico (Watkins, 2018). A luta pela preservacao do dendé €, em
ultima analise, uma luta pela prote¢ao deste ecossistema cultural, sensorial e técnico que
moldou a identidade afro-brasileira por séculos (Watkins, 2015). O azeite de dendé¢ ¢,
portanto, um simbolo de continuidade, de resiliéncia e um pilar da heranga afro-brasileira,
cuja protecdo exige um apoio concreto as comunidades, métodos e paisagens que
sustentam o seu sabor e significado (Watkins, 2015). O lamento de Rita Santos sobre o
sumico do cheiro do dendé nas ruas de Salvador ¢ um sintoma alarmante desta crise de

identidade e tradi¢do, evidenciando que o reconhecimento cultural, embora vital,

53



Revista Calundu — vol. 9, n. 2, jun-dez, 2025

permanece largamente simbolico, carecendo de medidas concretas para a sustentabilidade

da matéria-prima e das comunidades produtoras.

2. Observacoes do trabalho de campo

Com base no lastro histérico das tradicdes de origem iorubd na Bahia e na
centralidade dos cheiros e sabores, realizamos um mapeamento empirico de aspectos
sensoriais em duas celebragdes de Salvador entre janeiro e fevereiro de 2025: a Lavagem
do Bonfim e a Festa de Iemanja. Para a Lavagem do Bonfim observamos cinco eventos
interligados, a saber, uma missa de Novena na Basilica do Nosso Senhor do Bonfim, uma
procissdo nautica, uma visita a Feira de Sdo Joaquim, uma visita a ABAM com a
preparagao da dgua de cheiro e a propria cerimonia de lavagem. Para fins comparativos,
examinamos também praticas iorubds no Oduduwa Templo dos Orixas em Mongagua,
Sao Paulo, parte do Centro Cultural Oduduwa e dedicado a preservacdo e ao ensino da

cultura iorubd tal como praticada na Nigéria, analisando semelhangas de cheiros,

ingredientes e praticas. Os eventos ¢ as datas estao resumidos no quadro 1.

Quadro 1 — Sumario dos eventos a que assisti durante o trabalho de campo, com datas, raizes culturais e

rincipais elementos olfativos.
Evento Evento Coordenadas Data Principais Elementos
Principal Geograficas Olfativos
Lavagem do Missa na 12°5525.0"S 14 de Incensos, flores
Bonfim Basilica do 38°30'29.2"W | Janeiro
Nosso Senhor
do Bonfim
Visita a Feira 12°57'07.2"S 14 de Ervas aromaticas, especiarias,
de Sao Joaquim | 38°30'07.2"W | Janeiro plantas, flores, ingredientes
culinarios e outros
Procissao 12°59'58.1"S 15 de Ambiente marinho e
Néutica 38°32'02.1"W | Janeiro alimentos tradicionais
Visita ao 12°58'24.5"S 15de Aroma das plantas e flores
memorial da | 38°30'43.1"W | Janeiro usadas para criar a dgua de
ABAM cheiro, bem como o cheiro das
roupas brancas recém-lavadas
Lavagem do 12°5526.2"S 16 de Agua de cheiro, ervas e
Bonfim 38°30'29.7"W | Janeiro alimentos tradicionais
vendidos pelas baianas
Oduduwa Visita ao 24°0727.3"S | 25-31 Varios ingredientes
Templo dos Oduduwa 46°40'37.4"W de aromaticos usados em
Orixas Templo dos Janeiro oferendas, cerimoénias e
Orixas alimentos
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Festa de Festa de 13°00'45.5"S 2 de Flores usadas em oferendas e
Iemanja Iemanja 38°29'31.5"W | Fevereiro perfume de lavanda

Os métodos foram qualitativos, com observacao descritiva e comparativa em vez
de andlise quimica instrumental. Os autores, com treinamento olfativo, e perfumistas
profissionais documentaram os cheiros usando terminologia do setor alinhada ao banco
de dados THE GOOD SCENTS COMPANY (2025). Os descritores padronizados
seguiram o Good Scents e, quando um composto caracteristico orientou a identificacao
do tipo de odor correspondente, isso foi indicado entre parénteses. Notas nado listadas
foram assinaladas conforme o caso. Paralelamente ao perfil aromatico, registramos
elementos contextuais como deslocamentos, a¢des rituais € ambiente. Entrevistas breves
de rua captaram significados culturais, cheiros caracteristicos, intensidade e hedonicidade
em escalas de 0 a 10, totalizando 52 entrevistas na Lavagem do Bonfim e 20 na Festa de
Iemanja, cada uma com duragdo aproximada de cinco minutos. No Oduduwa Templo dos
Orixas realizamos cinco entrevistas em profundidade totalizando cerca de duas horas e
meia. Trés seguiram o protocolo dos eventos anteriores, gerando, no entanto, respostas
mais longas. As outras duas entrevistas duraram uma hora cada e trataram do papel
cultural do templo e de praticas rituais culinarias. A participacao foi voluntaria, obteve-se
consentimento e as respostas foram registradas in situ. No Templo dos Orixds, os autores
evitaram perturbar qualquer momento de culto e respeitaram todas as indicagdes dadas

pelos presentes.

2.1 Lavagem do Bonfim

Esta secdo apresenta o mapeamento sensorial qualitativo ao longo de cinco
momentos interligados que enquadram a Lavagem do Bonfim em janeiro. A missa
apresentou um ambiente olfativo distintamente catolico, combinando notas aromaticas:
floral, rosa, amadeirado, picante, linalol (floral), alcool feniletilico (floral), citronelol
(floral), acetato de feniletilo (floral), fendlico, seco, terpénico, cedrol (amadeirado),
cedro, palo santo (ndo listado) e olibano (ndo listado). As decoragdes de flores
acrescentam as notas: indol (animal), acetato de benzila (floral), ylang, alcool feniletilico
(floral) e medicinal. A procissdo nautica, introduzida em 2023 pela Igreja Catodlica,
produziu um contexto marinho em camadas com aromas de comida preparada, sobretudo

feijoada, resultando em notas picante, cozido, carne, salgado, apimentado e ozonizado.
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Na Feira de Sao Joaquim, identificada como a principal fonte de botanicos para a agua de
cheiro, cinco plantas em foco estruturaram o acorde dominante: mirra (Commiphora),
palma da rainha (Tanacetum vulgare), lavanda (Lavandula angustifolia), elevante (Hyptis
brevipes), e manjericao (Ocimum basilicum). O aroma geral foi definido pela nota
aromatica “fresco”, comuns as 5 plantas, “herbal”, comuns a 4 plantas, “verde”, comuns
a 3, enquanto cada planta apresentava notas Unicas, tais como: timol (herbaceo), tomilho,
alecrim, hexenol-cis-3 (verde), menta, canfora, linalol (floral), cha de boldo (nao listado)
e eugenol (picante). No Memorial das Baianas, liderangas comunitarias orientaram o
preparo tradicional da agua de cheiro com mirra (Commiphora), palma da rainha
(Tanacetum vulgare), lavanda (Lavandula angustifolia), elevante (Hyptis brevipes), endro
(Anethum graveolens), alecrim (Salvia rosmarinus) € uma planta ndo identificada; a
infusdo repousou durante a noite para uso na lavagem ritual dos degraus da igreja,
transportada em potes de barro e ornamentada com flores e perfume de lavanda. A 4gua
de cheiro apresentou as notas: herbal, anis, doce, cha, floral e de lavanda. Paralelamente,
foi observada a lavagem das icOnicas vestes brancas das baianas, revelando notas
aldeidicas, florais, florais brancas (ndo listada), cumarinicas e de galaxolida
(almiscarado). Durante a propria Lavagem, a d4gua de cheiro liberou as notas aromaticas:
herbal, lavanda, arruda (ndo listada), doce, fresco e floral, associadas & purificacdo. E de
se notar que a grande escala do evento e ambiente urbano remodela o campo sensorial
por meio de multiddes densas, vendedores de comida e bebida e calor, o que acrescentou
o cheiro de azeite de dendé e suor a atmosfera. Em relacao as entrevistas, participantes
descreveram a Lavagem como significativa em nivel pessoal, citando frequentemente fé,
paz, gratiddo e sincretismo; lavanda foi o descritor mais recorrente, muitas vezes
acompanhado de arruda, ervas e 4gua de cheiro; a média heddnica foi 9,22 e a intensidade
8,70, com apenas trés escores de intensidade iguais ou inferiores a cinco € um escore
hedodnico igual a cinco.

Na Lavagem do Bonfim, as baianas ndo apenas lavam a escadaria com agua de
cheiro; a pedido dos fiéis, também molham as cabecas dos devotos “a fim de benzé-los e
purifica-los” (Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional, 2013), explicitando
a purificagdo simultanea do espago e dos corpos durante o cortejo. No repertorio afro-
brasileiro, banhos e aspersdes aromaticas podem ser entendidos como “banhos de
descarrego”, orientados a remog¢ao de cargas negativas e a protecdo contra influéncias

como inveja e mau-olhado (Pinheiro; Povh; Calabria, 2021). A efic4cia atribuida a essas
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praticas ancora-se em saberes botinicos de uso ritual e terapéutico descritos por Verger
(Verger, 1995) e, no horizonte medicinal iorubd, articula-se a nocdo de que a

recomposi¢do do axé sustenta o cuidado e a cura de males psicossociais.

2.2 Festa de Iemanja

A Festa de Iemanja acontece no dia 2 de fevereiro, no bairro do Rio Vermelho. As
celebragdes comegam ainda na noite do dia anterior e se estendem até a tarde do dia 2,
culminando com o envio da oferenda principal ao mar. Observagdes na manha e no
entardecer capturaram dois regimes olfativos complementares. Na praia, flores e
atividade humana geraram uma mistura heterogénea resumida como floral, lavanda,
alcoolico, tabaco, suor e urina. No interior da Casa de Iemanja, a alta concentracdo de
oferendas em espago confinado produziu um perfil mais homogéneo e intenso de lavanda
floral. Resultados das entrevistas: os respondentes enquadraram o evento em termos de
fé, gratidao e renovacdo; as avaliagdes de prazer foram uniformemente maximas, com
média 10, e a intensidade variou de moderada a muito forte, com média de 8,43 e apenas
um valor minimo. O evento foi consistentemente associado a lavanda, por vezes
complementada pela brisa do mar e por flores. Em conjunto, a praia e a casa compdem
uma estrutura sensorial dual, na qual aromas publicos e difusos coexistem com um nucleo

devocional de lavanda em ambiente fechado.

2.3 Oduduwa Templo dos Orixas

Os autores também viajaram a Sao Paulo para visitar o Oduduwa Templo dos
Orixas. Essa visita teve como objetivo oferecer uma perspectiva comparativa entre as
celebragdes em Salvador, com forte participagdo da cultura afro-brasileira, ¢ uma
manifestacdo de expressdes culturais iorubas originais tal como praticadas na Nigéria.
Integrado ao Centro Cultural Oduduwa e dirigido pelo sacerdote nigeriano Baba King, o
Templo Oduduwa dos Orixas funciona como um dos centros mais ativos de preservagao
e ensino da cultura iorub4 fora da Africa (Oduduwa, 2017). O centro promove filosofia,
religido, musica e lingua iorubés por meio da pratica ritual e do intercAmbio intercultural,
e tornou-se uma referéncia global para a heranga iorubd, atraindo seguidores e

pesquisadores do Brasil, da Africa e da Europa. Sua Festa anual de Ifa esta entre as
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maiores celebragdes iorubas das Américas e oferece rara oportunidade de estudar praticas
rituais auténticas em contexto diasporico, atraindo participantes ndo apenas de todo o
Brasil, mas também da Europa, da Africa e da Asia. O momento da visita foi planejado
para coincidir com a Festa de Ifa, que contou com aproximadamente 3000 participantes
em seus dias mais movimentados € com a presenca de sacerdotes iorubas tradicionais
vindos da Nigéria. Durante o festival, esses sacerdotes demonstraram praticas culturais
como musica e danca, realizaram rituais e ensinaram os participantes sobre as tradi¢des
iorubas. O evento reuniu ndo apenas praticantes nigerianos, mas também pessoas ja
iniciadas na cultura iorubd, assim como aquelas que buscavam a iniciagdo. As
observagdes revelaram que certos rituais s6 podem ser realizados por iorubas, fazendo da
Festa de If4 uma oportunidade excepcional para que iniciados interajam com expressoes
culturais que de outro modo seriam restritas.

Conversas com seguidores ndo africanos revelaram um fio comum de exploracao
prévia de diversos sistemas de crenga e visdes de mundo, sendo que muitos enxergam a
pratica iorubd como filosofia ou modo de vida, e ndo como um sistema formalizado.
Alguns engajam-se simultaneamente com multiplas tradi¢des. Participantes brasileiros
expressaram o desejo de reconectar-se com sua heranca africana, afirmando com
frequéncia que experiéncias anteriores em outros referenciais careciam da autenticidade
e da profundidade cultural encontradas nas praticas observadas no templo, consideradas
por eles como expressoes vitais de sua identidade.

Além disso, trés participantes de longa data do Templo Oduduwa e da Festa de Ifa
foram selecionados em razdo de seus perfis diversos e de sua prolongada interagao com
a tradicdo ioruba: Jasmina (Eslovénia), Edgar (Portugal) e Nilza (Brasil). Eles
descreveram a celebracio como profundamente espiritual e comunitaria. Jasmina
enfatizou sua dupla dimensao espiritual e social, celebrando vida, sabedoria e
comunidade, e identificou o cheiro de comida e a energia corporal, o “cheiro da vida”,
como os mais caracteristicos, atribuindo intensidade 8 e prazer 10. Ela também destacou
que a Festa de If4 no Templo Oduduwa ¢ a maior da América do Sul e que, com a presenca
de sacerdotes iorubas vindos da Africa, oferece oportunidade tnica de aprendizado e
imersdo. Edgar enquadrou o festival como pratica filosofica centrada na sabedoria e na
conexao universal. Ele associa cheiros a presenga divina do orixa e, quando questionado
sobre os aromas do evento em geral, atribuiu 10 tanto para intensidade quanto para prazer.

Nilza descreveu o evento como o mais importante do ano, marcado por emogao coletiva

58



Revista Calundu — vol. 9, n. 2, jun-dez, 2025

e transe, e caracterizado pela mistura de cheiros de azeite de dendé, flores, comidas rituais
e pessoas, atribuindo também a pontuacao méaxima de 10 para intensidade e heroicidade.
Em conjunto, as entrevistas retratam a Festa de IfA como experiéncia multissensorial e
sagrada, de grande importancia por sua dimensao, pela presenca de sacerdotes iorubas e
por sua atmosfera.

Outros dois participantes foram entrevistados. Embora ndo tenham sido
solicitadas avaliagcdes de intensidade olfativa ou de agradabilidade, ambos enfatizaram o
papel central do Templo Oduduwa como referéncia viva para a experiéncia da cultura
ioruba. Eles também apontaram a presenca caracteristica do azeite de dendé€, de alimentos
preparados tanto para oferendas quanto para a comunidade e, por vezes, do odor de
sangue sacrificial, elemento integrante da pratica ritual. Nesse espaco, diversas ervas e
ingredientes sdo utilizados de modo semelhante ao observado nas manifestacdes culturais
da Bahia. O uso do azeite de dendé ¢ particularmente relevante, funcionando como forte
elo entre o universo culindrio-terapéutico ioruba e a comida da Bahia. O emprego desse
ingrediente ¢ a similaridade geral dos pratos preparados no templo e na Bahia ja
evidenciam clara conexao olfativa entre as culturas. Outros ingredientes dignos de nota
identificados foram inhame, mandioca, farinha de inhame, farinha de mandioca, feijao
preto, feijao-fradinho e cachaca.

Outros elementos apresentam semelhan¢as marcantes entre as culturas. A musica
ouvida no templo, tocada pelos sacerdotes nigerianos sempre que um ritual ou celebracao
tinha inicio, com ritmos africanos e énfase em percussao, mostrou-se muito semelhante
ao que os autores ouviram nas celebragdes e nas ruas de Salvador. A danga dos nigerianos,
acompanhando o ritmo, também se assemelhou ao que foi observado na Bahia. As
divindades do Candomblé, sempre presentes nas celebra¢des de Salvador, t€ém origem na
Africa e isso se evidenciou ali, com estatuas que as homenageiam e que trazem nomes ¢
imagens semelhantes aos observados em Salvador, particularmente na Feira de Sao
Joaquim.

Quanto aos cheiros, varios estiveram presentes. No centro do templo hd uma
edificacao chamada Estrela, devido ao seu formato estrelado. Ali, cada canto do edificio
¢ dedicado a uma divindade especifica, com estatuas, decoracdes, placas explicativas
sobre a fun¢ao da divindade e oferendas. As oferendas deixadas nas estdtuas em honra a
cada orixa venerado possuem cheiros singulares, ainda que apresentem notas comuns,

sobretudo azeite de dend€ (ndo listado) e amadeirado. Outras notas fragrantes foram seco,
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madeira velha, fermentado, frutado, alcodlico e sangue. Também foi observado o cheiro
do preparo de uma agua de limpeza cerimonial, feita pela fervura de uma combinagao de
ingredientes secos e especiarias, lembrando um cozido, com notas vegetais, picantes,
carneas, salgadas e de alecrim. Alguns cheiros mais desagraddveis também estavam
presentes no templo, notadamente no canto onde animais sao sacrificados para fins rituais
e o sangue ¢ recolhido e misturado com 4alcool para evitar a coagulagdo, e em uma tabua
utilizada nas iniciacdes de seguidores, que representa tudo o que ha de negativo em suas
vidas e que, por isso, deve ser lavada. O local do sacrificio tinha cheiro intenso com notas
de sangue, alcoolicas, animais e de azeite de dendé. A tabua, em razdo de sua
representacdo do negativo, apresentava cheiro ainda mais intenso, com notas rangosas,
sangue, indol (animal) e tracos de dendé (ndo listado). Além disso, uma veste tradicional,
usada apenas pelos sacerdotes nigerianos em cerimonias especificas e nunca lavada,
também foi mostrada e cheirada durante a visita. Para esse objeto, a presenga de uma
sacerdotisa nigeriana era obrigatdria e somente ela podia manusea-lo. Ela desdobrou a
veste e aspergiu cachaca sobre ela. Embora se pudesse esperar um cheiro intensamente

desagradavel, o odor era mais neutro, com notas animais, de mofo, de couro e alcoodlicas.

3. Conexdes olfativa entre praticas culturais da Bahia e dos ioruba

Com base nas observagoes realizadas durante a Festa de Ifa no Oduduwa Templo
dos Orixas, uma analise comparativa com o panorama cultural e olfativo da Bahia revela
conexoes olfativas claras, ressaltando os lacos historicos e culturais entre essas culturas.
As experiéncias de campo em Sao Paulo e Salvador fornecem evidéncias de uma heranca
olfativa compartilhada, manifestada por ingredientes comuns, perfis de fragrancia e uma
compatibilidade geral dos botanicos utilizados em ambas as culturas, ainda que em
contextos ligeiramente distintos.

Um elo primario e potente encontra-se nos ingredientes culindrios e rituais
compartilhados. Azeite de dend€, inhame e mandioca (e suas respectivas farinhas), feijao
preto, feijao-fradinho e cachaga foram identificados como componentes-chave tanto nas
praticas iorubas do templo quanto nas expressoes culturais da Bahia. A influéncia das
tradi¢des culinarias iorubas sobre a cozinha baiana é inegavel, e o azeite de dendé
funciona talvez como o marcador olfativo mais prevalente dessa conex@o. Seu aroma rico

e inconfundivel ndo apenas estd no centro de pratos baianos iconicos, como também foi
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uma nota dominante em diversos espacos e oferendas no Oduduwa Templo dos Orixas.
Esse cheiro onipresente atua como lembrete constante das histérias entrelagadas. Para
além do dendé, a ampla compatibilidade nos tipos de ingredientes, ervas e materiais
naturais preferidos por ambas as culturas aponta para uma preferéncia sensorial
compartilhada profundamente enraizada, mesmo que adaptagdes e acréscimos locais
distintos tenham inevitavelmente surgido. Por exemplo, em conversa com uma das
cozinheiras do templo, que rotineiramente prepara alimentos para os frequentadores e
para oferendas as divindades, soube-se que, no caso do inhame, uma das bases da
culinaria ioruba tradicional, busca-se sempre adquirir no Brasil a espécie que, em sua
experiéncia, mais se aproxima dos inhames presentes na Nigéria, o chamado Cara do
Norte (Dioscorea cayanensis Lam.). Contudo, h4 épocas do ano em que essa espécie ndo
esta prontamente disponivel e ¢ preciso substitui-la pela Colocasia esculenta, mais
comum. Elas possuem propriedades de cozimento e sabor diferentes, mas ainda cumprem
a mesma funcao, evidenciando a compatibilidade entre as floras do Brasil e da Nigéria.

Andlises adicionais revelam semelhangas nas notas de fragrancia especificas
encontradas em ambos os contextos. Embora ndo tenham sido identificadas notas
aromaticas comuns entre a Festa de Ilemanja de Salvador e o Oduduwa Templo dos
Orixas, em Sao Paulo, observaram-se diversas notas tanto na Lavagem do Bonfim, em
Salvador, quanto no Oduduwa Templo dos Orixas, em S3o Paulo, nomeadamente:
amadeirado, picante, indol (animal), alecrim, salgado, dendé. Como mencionado, trata-se
de uma assinatura aromatica unificadora, proeminente no acarajé baiano e detectada sobre
a mesa ritual, no local de oferendas a Orunmila, na area de coleta de sangue sacrificial e,
de modo geral, nos pontos do templo onde se deixam as oferendas.

Aprofundando nos componentes botanicos, particularmente nas plantas utilizadas
para a agua de cheiro durante a Lavagem do Bonfim, em Salvador, e para as oferendas na
Festa de Iemanja, obtém-se percepcdes adicionais. A dgua de cheiro geralmente inclui
uma selecdo de plantas aromadticas, entre elas a lavanda (Lavandula angustifdlia), que
também ¢ a principal fragrancia ofertada durante a Festa de Ilemanja. Como mencionado,
houve uma planta ndo identificada observada durante o preparo da dgua de cheiro. Para a
analise a seguir, esse espécime foi substituido pela arruda (Ruta graveolens), planta
popular no Brasil que, segundo relato de uma baiana aos autores, integra a 4gua de cheiro;
isso ¢ reforcado pelo fato de a nota olfativa de arruda ter sido percebida no dia do evento.

Além disso, o uso de manjericao ndo foi observado no preparo da agua perfumada, mas
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foi mencionado pela mesma baiana e, por isso, também foi considerado aqui. Embora a
observac¢ao direta no Oduduwa Templo dos Orixés durante a visita ndo confirme o uso de
todas essas plantas especificas em suas praticas, a revisdo de literatura revela
sobreposi¢des e conexdes historicas. Em Ewé.: O uso das plantas na sociedade ioruba,
Verger lista os usos de botanicos na comunidade ioruba, na Africa Ocidental (Verger,
1995). Em EIl Monte, ha uma secdo enciclopédica detalhando os usos de botanicos na
Santeria cubana, influenciada pelos iorubds (Cabrera; Font-Navarrete, 2023). Esses dois
livros foram usados como principais fontes de informagdo e, adicionalmente,
consultaram-se artigos académicos.

. Mirra (Commiphora africana): A obra de Verger menciona a planta em trés
contextos distintos, todos voltados a trabalhos benéficos, como encontrar emprego,
despertar bem e alcangar boa fortuna (Verger, 1995). Em EI Monte, a planta ndo aparece
na se¢do enciclopédica, mas a mirra ¢ mencionada em outros trechos, geralmente no
contexto de ser queimada como incenso (Cabrera; Font-Navarrete, 2023), o que ressalta
sua propriedade aromatica, uma das principais razdes de seu uso na 4gua de cheiro. E
também empregada em contextos medicinais e associada a divindade Oxum (Karade,
1995; Odugbemi, 2008).

o Manjericdo (Ocimum basilicum): Esta bem documentado nas praticas iorubas,
havendo trabalhos dedicados exclusivamente a etnobotanica da planta e a seus usos
medicinais (Albuquerque; Andrade, 1998). Em Verger, os usos listados visam a cura de
diversos males, como doencas infantis, variola e tontura (Verger, 1995). Em EI Monte,
seus usos incluem limpeza do corpo e aplicagdes medicinais. Além disso, afirma-se que
seu aroma pode ser embebido em lengos para contrariar o “mau-olhado” (Cabrera; Font-
Navarrete, 2023). Esse foco aromatico refor¢ca novamente o vinculo entre o uso da erva
por suas propriedades olfativas na Bahia e em outras culturas influenciadas pelos iorubas.
. Alecrim (Salvia rosmarinus): A planta ndo ¢ mencionada por Verger, mas ¢
reconhecida nas religides de matriz iorubd nas Américas, como a Santeria e o Candomblé.
Em El Monte, afirma-se que auxilia no parto, reumatismo, dores de cabeca e bronquite.
Menciona-se também que o “aroma da planta ¢ um segredo que deve ser mantido em
siléncio”. Isso indica o reconhecimento do aroma como ferramenta importante, mesmo
que nao detalhado (Cabrera; Font-Navarrete, 2023). Especula-se que a planta tenha sido

introduzida em praticas afro-brasileiras como o Candomblé por influéncias bantas
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(Fonseca, 2018), grupo etnolinguistico da Africa subsaariana. Isso sugere que seu uso é
uma adaptagdo ocorrida nas Américas e pode ndo remontar diretamente a cultura ioruba.
o Lavanda (Lavandula angustifolia): Nao ¢ mencionada por Verger nem em E/
Monte. Apesar disso, seu uso ¢ comum na cultura afro-brasileira, como no Candomblé
(Satiro; Vieira; Rocha, 2019), e ¢ observado em muitas manifestagdes culturais, como a
Lavagem do Bonfim e a Festa de lemanja (Castro, 2016; Queiroz, 2021). O emprego da
lavanda como perfume e nota aromatica ¢ amplamente difundido na Bahia e, assim, seu
uso para fins religiosos e culturais pode indicar uma adaptacao feita por brasileiros da
cultura iorub4, considerando preferéncias locais e disponibilidade (Nery, 2019).

. Arruda (Ruta graveolens): E citada na etnobotinica do Candomblé para usos
medicinais (Conceicao, 2019). Em El Monte, uma espécie relacionada (Ruta chalepensis)
¢ mencionada como potente protetora (“mata-feitico””) (Cabrera; Font-Navarrete, 2023).

o Palma da rainha (7anacetum vulgare), Elevante (Hyptis brevipes) ¢ Endro
(Anethum graveolens): A literatura consultada ndo indicou usos tradicionais especificos
no nucleo das praticas iorubas referenciadas. Isso pode indicar que o uso dessas plantas

constitua uma adaptagao da cultura ioruba realizada por afro-brasileiros.

4. Consideracoes finais

A analise conjunta dos dados etnograficos em Salvador e no Oduduwa Templo
dos Orixas evidencia um continuum olfativo que liga matrizes iorubas a Bahia. Notas
recorrentes e ingredientes partilhados, com destaque para o azeite de dendé, articulam
dimensdes culindrias, rituais e ambientais, enquanto botinicos como arruda e mirra
reforgam o elo entre praticas, memoria e identidade. Adaptacdes locais, como o uso de
espécies brasileiras de inhame e a incorporagdo de lavanda, imprimem singularidade sem
romper a filiagdo cultural. O resultado ndo ¢ uma cdpia de praticas africanas, e sim uma
expressdo viva de continuidade e transformagdo ancorada em marcadores sensoriais
reconheciveis.

As observagdes de campo mostram que os cheiros nao sdo incidentais, mas
escolhidos e significados de forma intencional, operando como linguagem nao verbal de
heranca e identidade em celebragdes publicas e contextos devocionais. Na Lavagem do
Bonfim, a mistura entre aromas sagrados e cotidianos ancora a vida ritual em ambientes

densos e mutaveis, enquanto na Festa de Iemanja a oposi¢ao praia—casa estrutura um
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nucleo devocional de lavanda cercado por aromas difusos. Vestes, utensilios e espacos
acumulam fragrancias de rituais repetidos, sedimentando memdria coletiva. No horizonte
medicinal ioruba, alimentos modulam o axé e os cheiros reforcam a eficacia ritual. Esse
enquadramento esclarece, em termos terapéuticos € expressivos, por que circuitos
alimentares a base de dend€ e arranjos aromaticos persistem e continuam significativos
na Bahia. O paladar e o olfato, portanto, operam como vetores de transmissao cultural e
como meios de cuidado e prote¢ao.

E preciso superar a lacuna bibliométrica sobre olfato e paladar na cultura afro-
brasileira por meio de uma abordagem integrada que una etnografia e quimica analitica,
articulando entrevistas, mapeamento sensorial e andlises quimicas para relacionar
marcadores de sabor e odor a categorias €micas e prescricdes oraculares e, assim,
estabelecer perfis de referéncia. Reconhecem-se limites de recorte e método do trabalho
atual, dado o foco na Bahia e Sao Paulo e o carater qualitativo dos dados. Trabalhos
futuros devem incluir estudos comparativos multirregionais, dados quantitativos que
revelem a composicdo quimica de aromas, complementados por dados qualitativos, e
equipes interdisciplinares que reinam quimicos, antrop6logos, perfumistas, cientistas de
dados e instituicdes de patriménio para ampliar robustez, reprodutibilidade e
comparabilidade. A salvaguarda requer protocolos especificos de documentagdo,
preservagdo e reconhecimento institucional, com descritores padronizados, amostragem
transparente e consentimento comunitdrio, além da incorporacdo de experiéncias
sensoriais em exposi¢des € arquivos, que permitam o acesso livre e duradouro as
informagdes, bem como formas de devolutiva que reforcem o reconhecimento e a
continuidade das tradi¢cdes das comunidades envolvidas. Cabe ampliar a documentagao,
a analise e o apoio por politicas publicas. Compreender alimentos como veiculos de axé
e cheiros como mediadores ambientais pode ser estratégico para preservar e transmitir

essa heranca sensorial.
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