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Editorial

Apresentagao do Dossié Espinosa

No fio do tempo e da historia...

A violéncia nas palavras. De
familia portuguesa, escolhido o
nome de Bento (ou Baruch) ao
nascer na comunidade judaica
de Amsterda, ninguém imagina-
ria que Espinosa, ainda na tenra
juventude e neste mesmo lugar,
dela seria excomungado sob a
mais violenta acusagao que in-
verteria o sentido de seu nome,
transformando-o sob a pecha de
“Maldito”.

logo depois, mais uma vez acu-

Proscrito uma vez, e,

sado de herege pela Santa Sé, Es-
pinosa sera o primeiro filosofo
de origem judaica a ser incluido
no Index. Mais ainda, ninguém
imaginaria que, um século de-
pois, a palavra “espinosista” seria
usurpada de seu sobrenome para
tornar-se sinonimo de grave acu-
sacao da qual muitos tiveram que
se defender e que, contudo, nao
se encerrou no século XVIII, pelo
contrario, persevera nas polémi-

cas das tantas querelas dos espi-

nosimos dos séculos seguintes.
Contudo, se no fio da histo-
ria a filosofia de Espinosa é cons-
tantemente retomada no turbi-
lhao por vezes ensurdecedor de
multiplas acusagoes daqueles to-
mados pelo horror frente ao seu
sistema, € preciso ressaltar to-
davia que sua retomada nunca
é consensual e que, simultane-
amente, apresentaram-se inten-
sos elogios, por dissonantes vo-
zes, em reinterpretagoes por ve-
zes divergentes que procuraram
defendé-lo, muitos dos quais nele
identificaram o seu préprio pro-
jeto filosofico e por isso de se
aproximaram ou, inversamente,
por nele encontrarem um cami-
nho sem volta rumo a uma filoso-
fia encerrada em si mesma, dela
afastaram-se vigorosamente para
evitar o perigo de serem engolidos
em sua trama geométrica, aquela
“maquina infernal” de proeza de-

monstrativa inescapavel.
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EDITORIAL
Sao tao conhecidas as ima-
gens do espinosismo, quanto

sdo diversas e contraditériadl
“Monstruoso ateu de sistema”
ou “filésofo ébrio de Deus”;
“panteista” ou “ateista virtuoso”;
defensor de um  “fatalismo
inexpugnavel” onde a liberdade
nao tem lugar ou o maior “filésofo
da liberdade”; “cartesiano”, “anti-
cartesiano”,  “ultra-cartesiano”;
fortaleza de um “idealismo
absoluto” em que o individuo
nao tem lugar ou responsavel
pela mais potente “refundagao do
materialismo”, num realismo po-
litico radical, cravado no fulcro da
modernidade... enfim, a lista se-
gue indefinidamente... Malebran-
che, Leibniz, More, Jacobi, Kant,
Hegel, Schelling, Nietzsche, Berg-
son, Einstein, Deleuze, Negri, Ma-
chado de Assis, Jorge Luis Bor-
ges, Clarice Lispector, Nise da Sil-
veira... Nenhum de seus leitores
parece ter permanecido incolume
apos atravessar o seu sistema filo-
sofico.

Perante tantas e diversas lei-

turas possiveis, pelo menos em

um aspecto seriamos obrigados a
concordar, para lembrar em outro
contexto as palavras de ]. Israel:
“ninguém nem mais remotamente
chegou a rivalizar a notoriedade
de Espinosa’ﬂ E se com essa breve
descricao antevemos o eterno re-
torno ao espinosismo, com iSsO
também concluimos que, mesmo
no século XXI, ha ainda algo revo-
lucionario a ser pesquisado nesta
filosofia que teima em nos esca-
par. Tal fenomeno talvez ocorra
porque, especificamente, seja esta
uma filosofia que levou a termo
a dificil tarefa de fundamentar-
se exclusivamente no dificil con-
ceito do absolutamente infinito ou
infinito positivo como causa de si e
da natureza inteira, mantendo com
isso, em seu interior, aquele mis-
tério ao qual se referia Merleau-
Ponty:

O século XVII é o momento
privilegiado em que o conhe-
cimento da natureza e a meta-
fisica julgaram encontrar um
fundamento comum. Criou

Sobre as diversas imagens do espinosismo, recomendo o belissimo capitulo “A construgao do Espinosismo” in
A Nervura do Real. Imanéncia e liberdade, vol. 1, Sao Paulo: Cia. das Letras, 1999, pp. 113-330.
%Israel, J. Radical Enlightenment: Philosophy, Making of Modernity 1650-1750. Oxford University Press, 2001.
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uma ciéncia da natureza e no
entanto nao fez do objeto da
ciéncia o canone da ontolo-
gia. Admite que uma filoso-
fia sombranceie a ciéncia, sem

()

Essa extraordinaria harmonia

ser uma rival para ela.

entre o exterior e o interior
[da filosofia] s6 é possivel pela
mediagao de um infinito posi-
tivo, ou infinitamente infinito
()

cam ou se unem uma a outra

E nele que se comuni-

a existéncia efetiva das coisas
partes extra partes e a exten-
sao pensada por nos, que, pelo
contrario, ¢ continua e infi-
nita. Se ha, no centro e como
que no nucleo do Ser, um in-
finitamente infinito, todo ser
parcial esta real ou iminente-
mente contigo nelef]

Eis porque Merleau-Ponty toma
de empréstimo o célebre mote
seiscentista — que visava explici-
tar o desafio de compreender um
universo aberto e infinito pos re-
volucao galileana —, deslocando-o
do campo da Nova Ciéncia para

aplica-lo a sua compreensao de
historia da filosofia: “Nao ha uma
filosofia que contenha todas as fi-
losofias: a filosofia inteira esta, em
certos momentos, em cada uma
delas. Repetindo a famosa expres-
sao, seu centro estd em toda parte
e sua circunferéncia em parte al-
guma’ﬂ

Se concordarmos com Merleau-
Ponty que o conceito fundador
do sistema de Espinosa é o ab-
solutamente infinito, a partir do
qual emerge uma extraordina-
ria harmonia entre o “interior”
e o “exterior” da filosofia, tam-
bém neste mesmo conceito pode-
remos encontrar aquilo que, numa
filosofia escrita e datada no sé-
culo XVII, ou seja, escrita a par-
tir da e contra as misérias e vio-
léncias de seu tempo, pode atin-
gir, para utilizar uma expressao
espinosana, “um certo aspecto da
eternidade” no interior do qual,
fora de seu tempo, ele dialoga tao
intensamente com as filosofias
posteriores, e nao somente isso,
mas também dialoga com aquilo
que supostamente é exterior a fi-

3Merleau-Ponty, M. “Em toda parte e em parte alguma” in Signos, Sao Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 163.

41dem. p. 140.
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losofia, a saber, as artes, as ci-
éncias, as politicas, enfim, a his-
toria. Mais ainda, nao se res-
tringindo ao campo académico,
e transitando no campo da cul-
tura e da literatura, contra ou a fa-
vor, o “espinosismo” foi ganhando
terreno e certa popularidade que
tanto o invade, quanto o faz in-
vadir a propria vida. Para lem-
brar novamente as palavras de

Merleau-Ponty:

Assim os partidarios de uma
filosofia “pura” e os da ex-
plicacao socioecondmica tro-
cam de papel diante dos nos-
sos olhos e nao devemos en-
trar em seu perpétuo debate,
nao devemos tomar partido
entre uma falsa concepgao de
A fi-
losofia estda em toda parte,

“interior” e “exterior”.

mesmo nos “fatos” — e nao
possui em parte alguma um
campo em que esteja preser-

vada do contagio da vida]

2019, Brasilia entrando na trama tecida pelo espinosismo

Dentre as diversas retomadas
do espinosismo, um periodo e lu-
gar se destacam particularmente:
em Paris e Vincennes, nos anos 60
do século passado, diversos estu-
diosos voltam a estuda-lo, muni-
dos de novas ferramentas inter-
pretativas, como a analise estru-
tural de sistemas filosoficos golds-
chmiditana, a analise filosofico-
filologica, e a analise filosofico-

nhou forca renovada e novas te-
ses foram surgindo nas maos de
M. Guéroult, A. Matheron, P. Ma-
cherey, G. Deleuze, L. Althusser...
E neste contexto que, no calor de
1968 parisiense, uma jovem es-
tudiosa brasileira, que na época
fazia seus estudos de doutorado
na Franca com V. Goldschmidt, e,
frequentando Vincennes, decide
dedicar-se também a filosofia de

histérica. A partir do trabalho Espinosa: Marilena Chaui.

deste grupo, o espinosismo ga- Quase meio século depois,
SIdem. p. 141.
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tornando-se  reconhecidamente
uma das maiores estudiosas do
filosofo holandés, uma rede es-
pinosana fortaleceu-se no Bra-
sil, sobretudo em grupos de Sao
Paulo, no Rio de Janeiro, no Ce-
ara, Tocantins, Parana... com sin-
gular importancia para o Grupo
de Estudos Espinosanos da USP
(GEE-USP), ainda hoje sob a co-
ordenacao de Marilena. Esta rede
brasileira, fortemente articulada,
muito colaborou para a constru-
¢ao de um grupo ainda maior,
contribuindo para o desenvolvi-
mento do espinosimo na América
Latina e que, no ano de 2018, co-
memorou seus 15 anos de traba-
lho continuo realizado em encon-
tros anuais dos Coloquios Inter-
nacionais de Espinosa na América
Latina e que, atualmente, confi-
gura o maior coléquio no mundo
dedicado ao filosofo.

Ora, foi justamente neste ano
comemorativo de 2018 que a Uni-
versidade de Brasilia conferiu a
filosofa Marilena Chaui o titulo
de doutora Honoris causa, promo-
vendo um coléquio em sua ho-
menagem. Devido a organiza-
cao da vinda de Marilena a UnB
e dos conferencistas que discuti-
riam sua obra, a UnB pode contar

naquele ano com a vinda de diver-
sos estudiosos de Espinosa do Bra-
sil e do exterior, o que promoveu
o coletivo esforco por, finalmente,
dar inicio aos trabalhos do Grupo
de Estudos Espinosanos da UnB
que, integrando-se a rede brasi-
leira, celebrou a sua fundacao com
realizacao da I Jornada de Estu-
dos Espinosanos na UnB. Foi no
clima celebrativo deste primeiro
encontro, intensa e afetivamente
potente, que nasceu nao somente
o Grupo de Estudos Espinosanos da
UnB (GEE-UnB), mas também o
projeto para o Niicleo de Estudos
Seiscentistas do Cerrado. O pre-
sente “Dossié Espinosa”, portanto,
contando a oportuna presenca e
interlocugao com diversos especi-
alistas do Brasil e do exterior, con-
gratula a criacao de duas institui-
¢oes que permitirao participagao
de docentes e discentes pesquisa-
dores da UnB e do Centro-oeste
para continuar o trabalho de per-
seguir, atravessar, reinterpretar e
refletir a partir dessa filosofia tao
Unica quanto historica e potente-
mente revolucionaria.

Entre a Primeira Jornada Espi-
nosana na UnB, quando a maioria
dos textos que compoem este Dos-
sié foi escrita, e o presente ano de
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2019, muito se sucedeu na histo-
ria politica brasileira... um movi-
mento histérico ainda inconcluso,
se pensarmos nos rumos do traba-
lho universitario, na fragilidade
do apoio ao desenvolvimento filo-
sofico, cultural e cientifico. Faz-se
necessario portanto, e novamente,
perguntar-se sobre a filosofia, a
partir do seu interior, levando-a
ao limite do entrecruzamento en-
tre a “filosofia” e seu “exterior”,
como diria Merleau-Ponty. Na
relacao da problematica conjun-
tura que atualmente enfrentamos,
é preciso nao apenas voltar aos
estudos filosoficos, mas também
voltar a defender a sua importan-
cia socio-cultural pela relagao in-
terna (partes intra partes) entre a
filosofia e as ciéncias, entre a filo-
sofia e as artes, entre a filosofia e
o mundo. Mais uma vez, precisa-
mos retomar a defesa fundamen-
tal da liberdade de pensamento e
expressao —adagio espinosano por
exceléncia- e, talvez, imbuidos de
certo espinosismo renovado, en-
contremos um caminho de uma
filosofia contagiada pela vida.
Ora, o leitor encontrara, no pre-
sente Dossié, a proposta de re-
flexao destas mesmas relacoes,
seja no interior dos artigos, seja

no tema nele diretamente abor-
dado, seja na verve que o anima
e inspira. Pensando nisso, pro-
pusemos um percurso tematico-
cronologico: os temas tratam de
entrecruzamentos, notadamente
no dialogo entre filosofia e cién-
cia (Cristiano Novaes de Rezende
- UFG), metafisica e historia (Vit-
Milano-

Bicocca), filosofia e as artes (Hen-

torio Morfino — Univ.

rique Xavier - USP), ontologia e
ética (Rafael Teixeira - UFG), ética
e politica (Stefano Visentin — Univ.
De Urbino e Daniel Santos Silva —
Unespar), filosofia e ciéncias poli-
cias e sociais (Fernando Bonadia -
UFRR]); a cronologia segue prin-
cipiando por artigos que tratam
especificamente do século XVII,
seguindo para a recepgao do es-
pinosimo nos séculos posteriores,
para, finalmente, propor o exerci-
cio da reflexao politica dos tempos
atuais numa perspectiva espino-
sana.

Que o leitor possa neles en-
contrar, na singularidade de cada
artigo, o entrelacamento das no-
¢oes comuns que O0s percorre,
permitindo-se vivenciar e, num
pequeno passeio pela filosofia de
Espinosa, vislumbrar parte da
imensa multiplicidade nao uni-
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voca, muito menos unissona, de
pensamentos que, ao olhar atento,
perfazem um conjunto em mo-
saico composto por distintas co-
res, formas, texturas, estilos e vo-
zes, numa articulacao interna so-
mente possivel porque todos com-
partilham de um fundamento co-
mum, um conceito filoséfico Gnico
capaz de produzir a partir de si
um infinito de pensamentos dis-
tintos e singulares, mas interna-
mente articulados, num universo
de trabalhos intelectuais, indivi-
duais e coletivos, tais como os que
apresentamos neste Dossié. O con-
ceito mesmo de substancia tnica
absolutamente infinita, — potén-
cia infinita da natureza inteira da
qual somos parte finita, multi-

pla e complexa, entrelagada en-
tre outros tantos modos finitos—,
portanto, propde uma nova praxis
filosofica que, nascida no interior
desta filosofia, nos conduz para
fora dela e, inversamente, é este
mesmo conceito que, numa filo-
sofia da imanéncia, nao permite
que o “exterior” da filosofia lhe
permaneca alheio e, muito menos,
deixe de contagiar tanto a filosofia
como a propria vida.

Que este Dossié seja tam-
bém o convite, permanentemente
aberto, para o leitor participar do
Grupo Espinosano recém inaugu-
rado na UnB e de tantos outros

encontros inspirados nessa filoso-
fia.

Ericka Marie Itokazu

Coordenadora do Grupo de Estudos Espinosanos da UnB

Membro co-fundador do Nucleo de Estudos Seiscentistas do Cerrado

(Organizadora do Dossié)
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Além dos trabalhos que compoem
o Dossié, o presente nimero tam-
bém conta com outras contribui-
coes recebidas em fluxo continuo.

(1) Helio Lopes da Silva, profes-
sor da UFOP, investiga as influén-
cias legadas pela filosofia schel-
linguiana no pensamento schope-
nhaueriano. Com isso, procura
mostrar que, apesar do Schope-
nhauer maduro ter rejeitado a fi-
losofia de Schelling, o jovem Scho-
penhauer pode ter reformulado e
incorporado algumas ideias deste
ultimo.

(2) Em seu De Dicto and De
Re: A Brandomian experiment
on Kierkegaard, Gabriel Ferreira
da Silva, professor do PPGFIL da
UNISINOS, expoe o método de
reconstrucao racional de Robert
Brandom e, em seguida, o aplica a
Kierkegaard. Esse exercicio busca
explicitar os compromissos on-
tologicos de Kierkegaard quanto
exemplificar o valor dessa ferra-
menta metodologica para a histo-
ria da filosofia.

(3) Mario Ariel Gonzalez Porta,
professor titular da PUC-SP, em
seu artigo “Introduccién Historica
al Psychologismusstreit”, combate

a convicgao de que a disputa em
torno do psicologismo foi univoca,
teve seu epicentro nos “Prolego-
menos” husserlianos e se concen-
trou na logica. Em vez disso, de-
fende que essa disputa foi um pro-
cesso com diferentes etapas, ten-
déncias e nuicleos tematicos.

(4) "A Antiguidade, um Erro
Profundo?

fia e suas Atitudes", artigo de Jean

— Foucault, a Filoso-

Dyégo Gomes Soares, doutor em
filosofia pela PUC-R] e professor
do Centro Universitario Unihori-
zontes, apresenta uma interpreta-
cao para a afirmacao foucaultiana
de que a Antiguidade teria sido
um erro profundo. Para tanto,
busca explicitar o deslocamento
tedrico executado por Foucault na
problematizacao do sujeito.

(5) Em seu “Sobre a centrali-
dade e a estrutura do capitulo
“Os corpos doceis” do Vigiar e Pu-
nir”, Kleverton Bacelar, professor
da UFBA, propoe uma hipdtese de
leitura na qual o mencionado ca-
pitulo cumpre uma funcao central
no principal argumento foucaulti-
ano da obra em questao.

(6) Por fim, Lara Pimentel Fi-
gueira Anastacio, doutoranda em
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filosofia na USP, defende que a
nocao foucaultiana de “subjetivi-
dade” também deve ser entendida
como uma critica da razao gover-
namental. Para tanto, apds ana-
lisar a produgao de subjetividade
dos antigos, argumenta que a no-
cao de subjetividade m Foucault
esta necessariamente vinculada a

criacdo de um governo das pro-

prias condutas.

Gostariamos de aproveitar o en-
sejo para agradecer a todos os au-
tores, por terem honrado a nossa
Revista com as suas produgoes,
bem como aos membros do corpo
editorial, avaliadores, editores e
leitores de provas, pela funda-
mental colaboracao na confeccao
da presente edicao.

Os Editores
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Notas sobre os Instrumentos Cientificos em Galileu

[Notes on Scientific Instruments in Galileo]

Cristiano Novaes de Rezendef]

Resumo: Na primeira parte deste artigo, procuramos caracterizar
o conceito de instrumentalismo a partir dos problemas astronomi-
cos, politicos e teoldgicos que levaram a contraposi¢ao desse pro-
grama epistemologico — que limita a ciéncia ao trabalho de “salvar
as aparéncias” — a concepgao de ciéncia que culminou na Revolugao
cientifica dos séculos XVI e XVII. Na segunda parte, mostramos que
ha certa concepcao do conhecimento matematico que se alinha com
o instrumentalismo, mas que também ha uma outra concepgao, sus-
tentada por Galileu, que considera a matematica como expressao de
relagoes estruturais constitutivas da propria realidade fisica. Na ter-
ceira parte, defendemos que, contra a ideia de instrumento contida no
programa instrumentalista, Galileu entende seus instrumentos cien-
tificos como teorias em estado concreto e operante. Para demonstrar
isso, examinamos algumas posi¢oes de Galileu sobre o uso de alguns
instrumentos cientificos que ele proprio confeccionou, a saber: o com-
passo geométrico militar, a balanga hidrostatica e o telescopio.
Palavras-chave: realismo, instrumentalismo, ciéncia, teologia, poli-
tica.

Abstract: In the first part of this paper, we try to characterize the
concept of instrumentalism analyzing the astronomical, political and
theological problems that led to the contraposition of such episte-
mological program — that reduces science to the work of "saving
appearances" — to the conception of science that culminated with
the Scientific Revolution of the sixteenth and seventeenth centuries.
In the second part, we show that there is a certain conception of
mathematical knowledge that aligns with instrumentalism, but that
there is also another conception, supported by Galileo, that considers
mathematics as an expression of structural relations constitutive of
physical reality itself. In the third part, we defend that, against the
idea of instrument contained in the instrumentalist program, Galileo
understands his scientific instruments as theories in concrete and
operant state. To demonstrate such interpretation, we have examined
Galileo’s positions on the use of some of the scientific instruments
he has made, namely, the military-geometric compass, the hydrostatic
scale, and the telescope.

Keywords: realism, instrumentalism, science, theology, politics.

*Professor da Faculdade de Filosofia da Universidade Federal de Goias (UFG). Doutor em filosofia pela USP.
E-mail: cnrz1972@gmail.com. ORCID: https://orcid.org/0000-0002-4935-629X.

Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 17-41 17

ISSN: 2317-9570



CRISTIANO NOVAES DE REZENDE

EB) & v-ric-rio |

1- Instrumentalismo, Teologia e
politica

O caso da condenacao de Ga-
lileu Galilei pela inquisicao ro-
mana articula de forma emblema-
tica um problema epistemologico
e um problema teologico-politico.
Uma defesa realista do coperni-
canismo, como a pretendida por
Galileu no Didlogo sobre os dois
Maximos Sistemas de Mundo: Pto-
lomaico e Copernicano, de 1632,
exigia uma correlata interpretacao
nao-realista, mas sim metaforica,
das passagens da Biblia que pare-
cem corroborar um sistema plane-
tario geocéntrico e com uma Terra
estacionaria. No entanto, no con-
texto da Contra Reforma, onde o
modo de interpretar as Sagradas
Escrituras dividia catélicos e pro-
testantes, a admissao de interpre-
tacoes do texto biblico alternati-
vas as autorizadas, como seriam
as interpretagdes metaforicas, era
uma questao extremamente deli-
cada. Mormente se lembrarmos
que, de ambos os lados, o poder
politico pretendia-se fundado na
autoridade religiosa, a qual, por
sua vez, encontrava fundamento
nas escrituras e, em ultima instan-
cia, na revelacao divina.

Na célebre Carta a Foscarini,
de 1615, isto é, antes da publica-

Para Marcelo Moschetti

cao do Didlogo e da consequente
condenacao de Galileu, o Car-
deal Belarmino — intelectual or-
ganico da inquisicdo romana —
recomendara aos adeptos do co-
pernicanismo que, por prudén-
cia, fizessem o contrario: deixas-
sem a verdade ao encargo da au-
toridade religiosa e reduzissem o
sistema copernicano nao propri-
amente a uma metafora mas sim
a um mero instrumento matema-
tico de reproducao e predicao das
posicoes observaveis dos planetas.
Belarmino esta longe de ser um
tolo. Ele reconhece que o sistema
copernicano é superior em simpli-
cidade e comodidade no nivel dos
calculos, mas também sabe que o
realismo tem uma tarefa demons-
trativa: precisa primeiro mostrar
que a teoria proposta € capaz de
reproduzir os fendmenos passa-
dos, coincidir com os fenoOmenos
presentes e predizer os fendome-
nos futuros. Para usar o jargao da
época, a tarefa liminar de uma te-
oria é mostrar-se capaz de “salvar
as aparéencias” . Mas isso, embora
absolutamente necessario para a
verdade, nao é suficiente. Leia-
mos as palavras de Belarmino, nas
quais ele aceita, inclusive, que seja
dada outra interpretagao das pas-
sagens biblicas relevantes, desde
que uma verdadeira demonstragdo
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seja apresentada:

Dizer que se salvam melhor
as aparéncias de acordo
com a suposicao de a Terra
ser movel e o Sol imo-
vel, do que supondo os
excéntricos e os epiciclos,
é falar muito bem — nao
havendo nenhum perigo
nisso e por ser isso sufi-
ciente para o matemadtico.
Mas afirmar que na rea-
lidade o Sol é imovel no
centro do universo... ¢
arriscar-se nao somente
a irritar todos os filoso-
fos escolasticos e tedlogos,
mas também a ofender a
Santa Fé, tornando fal-
sas as Sagradas Escrituras.
[...] Se existir uma verda-
deira demonstracao de que
o Sol esta parado no cen-
tro do mundo, de que a
Terra esta no terceiro céu
e de que o Sol nao cir-
cula em torno da Terra,
mas a Terra em torno do
Sol, afirmo que deveremos
comecar a trabalhar com
muita ponderagao para
explicar as Passagens das
Escrituras aparentemente
contrarias a essa opiniao
e que deveremos dizer
nao termos entendido es-
sas passagens, em vez de
sustentar ser falso o que

foi demonstrado. Con-
tudo, nao acreditarei que
exista tal demonstracao
antes que alguém a mos-
tre a mim: pois demons-
trar que, supondo o Sol imo-
vel no centro e a Terra se
movendo pelo céu, podere-
mos salvar as aparéncias,
nao é o mesmo que demons-
trar que assim é na verdade.
Acredito que a primeira
demonstracao possa ser
dada, mas tenho as mai-
ores davidas em relacao a
segunda e, em caso de du-
vida, nao devemos aban-
donar a interpretacao das
Sagradas Escrituras dada
pelos Padres da Igreja |...]
(BELARMINO apud LO-
PARIC, 2008, p. 240, ita-
licos nossos).

Para explicitar plenamente por
que salvar as aparéncias nao é o
mesmo que demonstrar que as-
sim é na verdade, cabe remeter
a expressao ao seu contexto de
origem. Fla deriva da critica de
Aristoteles aos arroubos tedricos
do pitagorismo (Metafisica, A, 5,
985b 23ss apud KIRK, RAVEN &
SCHFIELD, 1994, p. 347), cu-
jos participes, diante de discre-
pancias entre a teoria (logos) e
os dados observacionais (phaino-
mena), conservavam a teoria e mu-
davam os dados, forjando obje-
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tos exigidos pela teoria mas ja-
mais observados (ou até mesmo
jamais observdveis!). Contra isso,
o sensato AristOteles propde: em
caso de discrepancia entre a te-
oria e os fenOmenos, “conservar
os fendmenos!” (sozein ta phaino-
mena), isto €, literalmente, “salvar
as aparéncias”, num uso do verbo
“salvar” que significa mais pro-
priamente manter, guardar, con-
servar. Ora, muitos astrono-
mos gregos — de Eudoxo e Ca-
lipo, no século IV a.C. a Ptolo-
meu, no século II d.C. — leva-
ram as ultimas consequéncias esse
preceito aristotélico. Diante de
alguns fendmenos astrondmicos
tradicionalmente desafiadores, tal
como o chamado movimento re-
trégrado aparente dos planetag')
esses astrOnomos propuseram ar-
tificios geométricosﬂ, artificios que
eles nunca pretenderam que des-
crevessem a real estrutura do uni-
verso, mas que, ainda assim, eram
eficazes justamente em “salvar as
aparéncias”. Ou seja, uma teoria
assumidamente falsa — no sen-
tido de jamais haver pretendido
que esses circulos matematicos em
que os planetas eram colocados
durante o calculo existissem na re-
alidade — pode perfeitamente re-
produzir os fendmenos passados,

coincidir com os fendmenos pre-
sentes e predizer os fenomenos fu-
turos. Logo, fazé-lo nao é condi-
cao suficiente para afirmar a ver-
dade da teoria, embora nao fazé-

lo seja suficiente para afirmar sua
falsidade.

/.

E nesse mesmo espirito que o
luterano Andreas Osiander — que
supervisionara a publicacao do De
Revolutionibus Orbium Coelestium,
de Copérnico, em 1543 — tentara
possivelmente proteger o autor,
adicionando a esta obra um pre-
facio apdcrifo com um programa
instrumentalista, de matriz pro-
testante, que constituira, quase
um século antes, um precedente
até mais radical que o da inquisi-
¢ao romana:

Com efeito, é proprio do as-
tronomo compor, por meio
de uma observagao diligente
e habilidosa, o registro dos
movimentos celestes. E, em
seguida, inventar e ima-
ginar as causas dos mes-
mos, ou melhor, jd que
nao se podem alcangar de
modo algum as verdadeiras,
quaisquer hipoteses que,
uma vez supostas, per-
mitam que esses mesmos

1O movimento retrégrado corresponde ao fato de que, em dado momento de sua trajetéria anual, os planetas
parecem ‘andar para tras’, para depois retomarem o sentido original

2 Por exemplo: o artificio do epiciclo e deferente consistia em colocar o planeta orbitando ndo diretamente ao
redor da Terra mas ao redor de um ponto que, este sim, orbitava ao redor da Terra.
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movimentos sejam corre-
tamente calculados, tanto
no passado como no fu-
turo, de acordo com os prin-
cipios da geometria. Ora,
ambas as tarefas foram
executadas com excelén-
cia pelo autor. Com efeito,
nao é mnecessdario que essas
hipoteses sejam verdadeiras
e nem mesmo verossimeis,
bastando apenas que for-
negcam cdlculos que concor-
dem com as observagaes (...)
Pois é mais do que patente
que essa arte ignora sim-
plesmente e por completo
as causas dos movimen-
tos aparentes irregulares.
E se inventa algumas na
imaginagao, como certa-
mente inventa muitas de-
las, todavia nao o faz de
modo algum para persu-
adir quem quer que seja
de que assim é, mas tao
somente para estabelecer
corretamente o cdlculo. E
como as vezes varias hipo-
teses se oferecem para um
mesmo movimento (...),
0 astronomo de preferéncia
tomard aquela cuja compre-
ensdo seja a mais facil. O
filésofo talvez exigisse antes
a verossimilhanga, contudo,
nenhum dos dois compre-
enderd ou transmitird nada
de certo a nao ser que lhe

seja revelado por Deus. Per-
mitamos, pois, que, junto
com as antigas, em nada
mais verossimeis, facam-
se conhecer também es-
sas novas hipoteses, tanto
mais por serem elas ao
mesmo tempo admiraveis
e faceis, e por trazerem
consigo um enorme te-
souro de doutissimas ob-
servacoes. E que ninguém
espere da astronomia algo
de certo no que concerne a
hipoteses, pois nada disso
procura ela nos oferecer
(OSIANDER, 1980 - itali-
COS NOSSOS).

E com base nesse prefacio que
Belarmino comeca sua argumen-
tacao na Carta a Foscarini, di-
zendo que para este altimo, assim
como para Galileu, seria prudente
contentar-se em falar “por suposi-
cao (ex hypothesi) e nao de modo
absoluto, como eu sempre cri que
tenha falado Copérnico” (em GA-
LILEU, 2009, p. 131 - italicos
nossos). Assim, a manutencao do
sistema astrondmico heliocéntrico
na condi¢ao de uma hipdétese eficaz,
garante que o direito ao discurso
robusto sobre como as coisas efe-
tivamente sao permaneca — por
impossibilidade do contrario (Osi-
ander) ou por prudeéncia (Belar-
mino) — sob a guarda da religiao,
direito no qual, em altima ana-
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lise, funda-se o poder teoldgico-
politico. Ora, como se vé, um pro-
grama que trata o trabalho cien-
tifico como a mera elaboracao de
instrumentos eficazes de reprodu-
cao e predicao de fendmenos em-
piricos presta-se, portanto, a ope-
rar como correlato epistemologico
do fundamentalismo religioso no
plano politico. Amansado cogni-
tivamente, o copernicanismo po-
deria ser empregado como sendo
apenas uma nova tecnologia de
calculo, mais leve e agil do que a
maquinaria geométrica de Ptolo-
meu, mas em nada ameagadora no
ambito do discurso sobre como as
coisas realmente sao. E — supos-
tamente — nada haveria de vergo-
nhoso nessa deflacao epistemolo-
gica, nessa redugao instrumental,
visto que tantos outros do mesmo
modo se resignaram.

Nesse sentido, o realismo de
Galileu, defendido no Dialogo so-
bre os dois Mdximos Sistemas de
Mundo, e responsavel por sua der-
radeira condenacao, é a reivindi-
cacao do direito ao discurso sobre
a realidade, desde fora dos par-
ticulares grupos agraciados pela
revelacao divina ou fundados na
autoridade dos mesmos.

2 - Instrumentalismo e Matema-
tica

Em seu artigo “Descartes e Gali-
leu: copernicanismo e o funda-
mento metafisico da fisica” , M.
Friedman (2011) apresenta um
enunciado especialmente claro do
realismo de Galileu. Trata-se do
seguinte trecho da Primeira Carta
sobre as Manchas Solares, de 1612:

os astronomos filosoficos
[sao aqueles] que, indo
além da exigéncia de, de
alguma forma, salvar as
aparéncias, procuraram
investigar a verdadeira
constituicao do universo
— o problema mais im-
portante e admiravel que
existe. Pois esta consti-
tuicao existe; ela é Unica,
verdadeira, real e nao po-
deria ser de outra forma.
E a grandeza e a nobreza
deste problema lhe con-
fere o direito de ser co-
locado a frente de todas
as questoes suscetiveis de
solucao teorica (FRIED-
MAN, 2011, p. 82)

Como explica Friedman, nesta
carta  Galileu distingue os
“astronomos filoséficos” daqueles
que o proprio Galileu chama de
“astronomos matematicos”, sendo
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estes ultimos os que usam quais-
quer instrumentos que possam fa-
cilitar seus calculos. De nossa
parte, gostariamos de notar que,
a bem dizer desde os pitagori-
cos, 0 que esta em questao é o es-
tatuto da relacao entre matema-
tica e realidade fisica. A critica
de Aristoteles aos pitagoéricos ja
era precisamente uma recusa de
certo realismo matematico: “os
chamados pitagoricos dedicaram-
se as matematicas; foram eles os
primeiros a fazer progredir estes
estudos, e tendo sido criados ne-
les, pensaram que seus principios
eram principios das coisas (archas
ton onton)” (Metafisica, A, 5, 985b
23ss apud KIRK, RAVEN & SCH-
FIELD, 1994, p. 347). Osian-
der, por sua vez, coloca “os prin-
cipios da Geometria” sob regime
de completa recusa nao s6 da ver-
dade mas até mesmo da verossi-
milhanca, bastando a uma teoria,
reduzida a condicao de mera hi-
potese, fornecer calculos que con-
cordem com as observacoes. Ja
Belarmino recomenda muita pru-
déncia aos copernicanos, mas isso
justamente em razao da profunda
diferenga que ha entre a demons-
tracao “suficiente ao matematico”
e a “demonstracao verdadeira” .
E o proprio Galileu, como se viu,
também reconhece tal diferenca,
defendendo, consequentemente,
ao contrario de Osiander, uma as-
tronomia filoséfica que, sem dei-

xar de salvar as aparéncias, fosse
além disso.

Mas, entao, cabe perguntar: se
o realismo possui duas tarefas,
das quais apenas a primeira é sal-
var as aparéncias, qual sera a se-
gunda? Isto é, nas palavras de Fri-
edman: “como pode um sistema
astronOmico ir além de salvar as
aparéncias de modo a capturar ou
corresponder a ‘verdadeira cons-
tituicao do Universo’?” (FRIED-
MAN, 2011, p. 83). Ora, o modo
como o comentador reconstrdi a
resposta galileana é bastante elu-
cidativo, pois mostra que a con-
cepgao de conhecimento matema-
tico sustentada pela tradigao cien-
tifica em que se alinham Galileu,
Descartes e Newton é considera-
velmente mais forte tanto frente
ao instrumentalismo antigo e mo-
derno quanto frente ao contem-
poraneo método hipotético dedu-
tivo, limitado a cotejar os dados
observacionais com as hipdteses
tedricas e suas consequéncias:

Segundo [a concepcao ga-
lileana], a matematica nao
apenas poderia ser usada
para modelar os feno-
menos, como ha muito
ja vinha sendo feito na
astronomia  tradicional,
como poderia também ser
empregada progressiva-
mente para analisar as
agoes das causas dos feno-
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menos. Quanto a isso, a
célebre analise feita por
Galileu da queda dos cor-
pos e do movimento dos
projéteis foi paradigma-
tica [...] [No caso dos pro-
jéteis,] a trajetoria parabo-
lica resultante nao é ob-
tida somente pela adap-
tacao da curva aos dados
observados: ela é matema-
ticamente derivada de uma
andlise das agoes causais re-
levantes. [...] Visto que
nossa descri¢ao proposita-
damente abstrai de todas
as outras acoes (atrito, re-
sisténcia do ar, etc.), este é
apenas um primeiro passo
da analise. Uma teoria
matematica completa ira,
portanto, proceder pro-
gressivamente a medida
que formos capazes de in-
corporar essas acoes cau-
sais adicionais [... |. Em
consequéncia, o resultado
sera muito mais que um
modelo entre outros para
salvar as aparéncias [... |].
Em vez disso, a interagao
continua e progressiva en-
tre andlises causais mate-
maticas e evidéncias empiri-
cas resultaria, esperava-se,
ao final, em um modelo
unico - que, entao, teria o
estatuto de uma conclusao
matematicamente demons-

trada a partir dos fenome-
nos (FRIEDMAN, 2011, p.
83 - italicos nossos).

Ha, portanto, um uso da mate-
matica que € puramente instru-
mental e que, como tal, compoe-
se tranquilamente com o funda-
mentalismo religioso tanto da Re-
forma quanto da Contra Reforma;
mas ha também uma outra atitude
matematica, de ascendéncia pita-
golrica, que encontra-se, ao contra-
rio, afinada com os anseios filoso-
ficos que impulsionaram a Revo-
lucao Cientifica dos séculos XVI e
XVII. Ambos os usos da matema-
tica consistem na producao de ins-
trumentos de calculo. Mas a proé-
pria concepgao de instrumento ai
presente varia, assim como varia o
estatuto epistemoldgico da mate-
matica.

3 - Os Instrumentos cientificos
construidos por Galileu

O que ha de ser um instrumento
cientifico para Galileu? Certa-
mente nao parece equivaler a
mesma concepgao de instrumento
que preside a propria elaboracgao
do conceito de instrumentalismo.
Esse termo foi empregado por
Karl Popper para designar um dos
trés pontos de vista sobre o conhe-
cimento humano apresentados em
Conjecturas e Refutagoes (POPPER
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1982 p. 125-246) a propdsito das
diferentes apreciagoes que podem
ser feitas sobre a ciéncia de Gali-
leu, embora digam respeito a ci-
éncia em geral. A concepcao de
instrumento que parece ter levado
Popper a usar precisamente esse
nome para designar uma tal ma-
neira de compreender a ciéncia ¢
a de um meio de calculo que, en-
quanto hipotético, é literalmente
sub-posto: posto embaixo e depois
— isto é, como um sustentaculo
ad hoc — dos fendmenos observa-
dos. Um instrumento, na acep-
cao instrumentalista, é algo pro-
duzido ‘sob encomenda’ para fun-
cionar, para salvar os phainomena,
custe isso o que custar ao /0gos.
Assim como um homem venal e
sem principios, tal instrumento
nao tem, por assim dizer, escru-
pulos proprios: faz qualquer ne-
gocio tedrico para sustentar os da-
dos observacionais, numa perfeita
inversao dos excessos dos pitago-
ricos, que faziam qualquer nego-
cio para salvar sua teoria (como
forjar, sob encomenda da teoria,
realidades inobservaveis). Os ni-
cos principios a que o instrumen-
talista obedece sao justamente os
principios da matematica (como
dizia Osiander). Mas tais prin-
cipios nao passam disso mesmo,
ou seja, de principios da matemad-
tica, sem nenhuma conexao com
os principios que presidem a pro-
pria natureza. Portanto, o que ca-

racteriza o instrumento evocado
pelo instrumentalismo é sua ex-
terioridade, independéncia e se-
cundariedade frente ao objeto a
que ele, portanto, simplesmente
se sub-mete. Para o instrumenta-
lismo, o logos devém, assim, um
servo invertebrado das evidéncias
empiricas: pode ser usado e abu-
sado, vergado do jeito que for,
desde que produza calculos que
concordem com as observacgoes.

Uma critica desse desrespeito
para com o logos pode ser lida
numa importante passagem da
Carta-Prefacio do proprio Copér-
nico ao Papa Paulo III, para a edi-
cao do De Revolutionibus, e que
fora substituida, a revelia de Co-
pérnico, pelo prefacio apdcrifo de
Osiander:

Assim, nao quero escon-
der de vossa Santidade
que nada mais me mo-
veu a pensar a respeito
de uma outra maneira de
calcular (alia ratione sub-
ducendorum) os movimen-
tos das esferas do mundo
senao que entendi (intel-
lexi) que os proprios Ma-
tematicos nao sao consis-
tentes consigo proprios
(sibi ipsis non constare) ao
investiga-los [sc. tais mo-
vimentos]. (...) Também a
forma do mundo (mundi
formam) e a exata sime-

Revista de Filosofia Moderna e Contemporanea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 17-41 25

ISSN: 2317-9570



CRISTIANO NOVAES DE REZENDE

EB) & v-ric-rio |

tria de suas partes (par-
tium eius certam symmie-
triam) é a coisa principal
(rem precipuam) que eles
nao conseguiram encon-
trar nem inferir (invenire,
vel ... colligere) (...). Ao
contrario, aconteceu-lhes
como se alguém tomasse
(sumeret), de diversos lu-
gares (a diversis locis), pés,
cabeca, e outros mem-
bros, pintados (depicta)
até mesmo de maneira
perfeita (optime quidem),
mas sem comparagao com
um corpo Unico (sed non
unius corporis comparati-
one), de modo algum corres-
pondendo  reciprocamente
entre si (nullatenus invi-
cem sibi respondentibus),
de sorte a compor com
eles (ex illis componeretur)
mais um monstro do que
um homem (monstrum po-
tius quam homo). (COPER-
NICO 2008 pp. 262-263).

Mas, além desse “servil instrumen-
to”, meramente acoplado a Na-
tureza mesmo que ao preco do
esquartejamento da organicidade
do logos, parece-nos haver em Ga-
lileu, um pensamento do instru-
mento ativo, no qual se constata
uma verdadeira unidade entre o
logos e as operagoes técnicas de

calculo, sem que estas ultimas cor-

rompam a dignidade daquele pri-
meiro. Enquanto, por exemplo,
o instrumentalismo reduz as te-
orias a meros instrumentos nao
estaria Galileu pensando seus ins-
trumentos como teorias em estado
concreto e operante? Procurare-
mos, a seguir, responder afirmati-
vamente a essa questao, buscando
justificar tal resposta através de
passagens textuais de Galileu so-
bre o uso de alguns instrumentos
cientificos que ele préprio confec-
cionou, a saber: o compasso geomé-
trico militar, a balanga hidrostatica
e o telescopio.

3.1 - O Compasso Geométrico-
Militar

Comecemos pelo Compasso geomeé-
trico e militar. Tratava-se de algo
que “no seu tempo correspondia
mais ou menos a régua de calculo
ou a minicalculadora” (THUIL-
LER, 1986, p. 139), ou, nas pa-
lavras do proprio Galileu, um ins-
trumento que “em pouquissimos
dias ensina tudo aquilo que da ge-
ometria e da aritmética, para uso
civil e militar, nao sem longuis-
simos estudos pelas vias ordina-
rias, se recebe” (GALILEU, 1649,
p- 369). Pode-se com ele, por
exemplo, aplicar de diversas ma-
neiras as regras de trés; transpor
em proporc¢ao figuras semelhan-
tes; realizar divisoes iguais e de-

26 Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 17-41

ISSN: 2317-9570



NOTAS SOBRE OS INSTRUMENTOS CIENTI{FICOS EM GALILEU

siguais no circulo; extrair as rai-
zes quadrada e cubica; estabelecer
proporcoes entre pesos de diver-
sos materiais; fazer medidas trigo-
nomeétricas com a vista, e inume-
ras outras operazioni que Sao ex-
plicadas no manual de instrugoes
que ensina o uso do instrumento.
E, de fato, o que é mais relevante
para o nosso tema € justamente a
existéncia desse manual — talvez
um dos primeiros no género — e
as consideragoes que, nele, Gali-
leu faz a seu respeito e a respeito
do instrumento.

Nao é, pois, de pouca relevancia
que, neste manual de instrugoes,
Galileu se refira ao proprio ma-
nual e ao sentido de fazé-lo acom-
panhar o instrumento: sé com isso
Galileu ja nos da indicios de que
em tal instrumento encarna-se um
certo saber — o qual nao se li-
mita ao mero manuseio da pega
particular, mas, como dito acima,
“insegna tutto quello che dalla geo-
metria e dall’aritmetica [... ] si ri-
ceve” . Eis o que promete, no pre-
facio do manual, a i discreti let-
tori: “poder, seja qual for a pes-
soa, resolver em instantes as mais
dificeis operagoes de aritmética;
das frequentemente acontecem”
(idem, ibidem).

Se, por um lado, o compasso
¢ um instrumento de calculo, a
necessidade da presenca de seu
manual, por outro, diz respeito a
propria aquisicao da geometria,

pensada de modo que pudesse
ser aprendida por aqueles que,
como os militares no campo de
batalha, “estando em tantos ou-
tros misteres ocupados e distrai-
dos, nao podem exercitar nestes
aquela assidua paciéncia, que ai
seria necessaria” (idem, ibidem).
Mas leiamos também, por outro
lado, as seguintes palavras de Ga-
lileu:

Lamento somente, be-
nigno leitor, que, por mais
que eu tenha engenhado
em explicar as seguintes
coisas com toda a clareza
e facilidade possivel, to-
davia, a quem as tera de
extrair dos escritos, perma-
necerao envoltas em al-
guma obscuridade, per-
dendo por isso muito da-
quela graca que, ao vé-
las operar atualmente e ao
aprendé-las de viva voz, as
torna maravilhosas: esta
é, porém, uma daquelas
matérias que ndo supor-
tam ser descritas com cla-
reza e facilidade e enten-
didas se, antes de viva voz
nao se as auscultam e no ato
mesmo nao se veern exerci-
tar. E esta teria sido po-
derosa causa, que me te-
ria feito abster-me de im-
primir esta obra...” (GA-
LILEU, 1649, p. 370 —
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italicos nossos).

Devemos, portanto, com tais pala-
vras reforcar a ideia de que a com-
preensao que Galileu tem de seu
Compasso Geométrico e Militar é
tal que, nem o instrumento pode
ser usado e atingir seus propdsi-
tos sem o manual e toda a geome-
tria — a ser ensinada — que ele
contém, nem o manual sera sufici-
ente a quem nao dispuser do ins-
trumento para vé-lo “operar atual-
mente”. A matematica, aqui, nao
vém de fora. Muito pelo contrario:
existe de modo concreto como que
nas inscri¢oes das linhas feitas no
metal desse compasso; a geome-
tria ai presente nao é a dos astro-
nomos gregos instrumentalistas,
mas sim a de uma tradicao que,
assim como se passa nos pitagori-
cos, considera que os principios
da matematica eram principios
verdadeiros do comportamento
das coisas. Nessa tradicao insere-
se também Arquimedes, nominal-
mente citado por Galileu no ma-
nual do compasso como seu inspi-
rador. E com tal referéncia a Ar-
quimedes, passamos diretamente
ao contexto da tradicao em que se
inscreve aquele outro instrumento
de Galileu: a balanga hidrostdtica.

3.2 - A Balanca Hidrostatica

Em La Bilancetta, Galileu (1986,
pp.- 105-107) pretende resolver,
com exatidao, o famoso problema
da coroa de Hieron, que aqui des-
crevemos através das palavras de
Pierre Lucie:

Cerca de 250 a.c., Hie-
ron, rei de Siracusa, en-
comendou uma coroa de
ouro a seu ourives. En-
tregue a coroa, Hieron
desconfiou que o ourives
o tinha roubado, mistu-
rando prata ao ouro. Cha-
mou entao Arquimedes
e o encarregou de apu-
rar a possivel fraude. Ar-
quimedes, de fato, confir-
mou o roubo, mas o len-
dario “Heureka!!” é pra-
ticamente tudo o que co-
nhecemos do processo uti-
lizado pelo célebre ma-
tematico para resolver o
problema (LUCIE, 1986,
p- 96).

Nesse pequenino texto sobre a
construcao da balanca hidrosta-
tica, Galileu afirma que, até seus
dias, nao se sabia exatamente
como teria procedido Arquime-
des para descobrir o furto do ou-
rives e a quantidade exata de ouro
subtraida e substituida por prata.
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Galileu frisa que — a despeito
da informacao historica muito di-
fundida de que Arquimedes te-
ria posto a coroa na agua depois
de haver mergulhado separada-
mente ouro puro e prata pura,
deduzindo, através das propor-
¢oes de agua deslocada em cada
caso, a composicao da liga de que
a coroa se compunha — isto se-
ria, no entanto, “coisa muito gros-
seira e longe da perfeicao” se tiver-
mos em conta “as mui engenhosas
invencoes” de Arquimedes (GA-
LILEU, 1986, p. 105). Pierre Lu-
cie mostra, em seu artigo sobre La
Bilancetta (LUCIE, 1986, p. 95),
que o paradigma arquimediano
permanece em Galileu como base
para a geometrizacao de proble-
mas fisicos, de maneira que a refe-
réncia as “invencgoes engenhosas”
de Arquimedes, feita pelo proprio
Galileu, poderia ser um exem-
plo relevante da maneira especi-
fica pela qual este paradigma ope-
rava em seu pensamento: para
conseguir “a precisao requerida
nas coisas matematicas” (GALI-
LEU, 1986, p. 105) nao bastaria,
no caso, simplesmente “utilizar
a agua” — que era “o pouco que
[0os contemporaneos de Arquime-

des] haviam entendido de sua so-
lu¢ao do problema”. Era pre-
ciso, antes, elaborar um instru-
mentd’l Contando com um ins-
trumento, Galileu pode acrescen-
tar, em seu texto, a expressao “por
meio da agua”, a expressao “de
modo rigoroso”.

E conhecido de toda a tradicao
interpretativa focada na revolugao
cientifica dos séculos XVI e XVII
o texto de Aristoteles, na Etica a
Nicomaco, em que ele diz que “a
precisao nao deve ser procurada
igualmente em todas as discus-
soes, como nao deve ser procu-
rada, por exemplo, na demiurgia”
(ARISTOTELES, 1948, 1094b e
ss). Ora, tomando a falta de ri-
gor e precisao do procedimento
vulgarmente considerado o de Ar-
quimedes no caso da coroa de Hi-
eron como sendo a principal mo-
tivacao para a construcao de sua
balanca hidrostatica, Galileu esta
rompendo com essa tradigao aris-
totélica que separa poiésis (produ-
cao, saber fazer com que algo ve-
nha a ser) e epistéme (ciéncia, co-
nhecimento do necessario). Des-
tarte, Galileu — como no caso do
compasso geométrico e militar —
sugerindo novamente que a exati-

3Cf. Clavelin (1986 p. 39), onde se demonstra que, se é verdade que Galileu nio dispunha de todos os conceitos
e pressupostos dos quais depende o método experimental moderno, nao é menos verdade, porém, que nele ha “um
método determinado — ou, se preferirmos, uma visao coerente e estavel das condi¢des que uma teoria ou modelo
explicativo devem satisfazer para serem considerados verdadeiros, intrinsecamente conformes a realidade”. De
nossa parte, pretendemos apenas propor que a constru¢ao do instrumento parece ser um dos pontos centrais desse

método.
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dao do procedimento depende de
um uso apropriado dos elementos
materiais e de uma consequente
producao de instrumentos, mas
também, em contrapartida, de um
conhecimento tedrico, nos conta
que reviu “cuidadosamente os tra-
tados de Arquimedes” (GALILEU,
1986, p. 105), e, assim, adverte
que “o método [para resolver o
problema] procede por meio de
uma balanca cuja construgao e uso
serao expostos depois que se te-
nha explicado o que é necessario
para entender o assunto” (idem su-
pra, itdlicos nossos). E o que é ne-
cessario saber é, primeiramente, o
Principio de Arquimedes ou lei do
empuxo:

um soélido mais pesado
que um fluido, quando
posto nele, desce para o
fundo do fluido; e o so-
lido pesado no fluido sera
mais leve que seu wver-
dadeiro peso [no ar] [de
uma quantidade igual ao]
peso do fluido deslocado
(ARQUIMEDES. Sobre os
corpos flutuantes, Livro I,
proposicao 7 apud LU-
CIE, 1986, p. 98 - italico
Nnosso).

Numa linguagem atual: todo
corpo mergulhado em um fluido
sofre a acao de um empuxo ver-

tical, para cima, igual ao peso do
liquido deslocado, de modo que o
peso do corpo imerso é igual ao
seu peso No ar menos O peso, No
ar, do volume de fluido que esse
corpo deslocou. Galileu, assim,
nos propoe:

suspendamos, entao, um
metal em uma excelente
balanca e, no outro braco,
um contrapeso de mesmo
peso no ar que o metal.
Se agora mergulharmos o
metal na agua, deixando o
contrapeso no ar, teremos
de aproximar este altimo
do fulcro [o ponto fixo en-
tre os bracos da balanca],
a fim de continuar equi-
librando o metal (GALI-
LEU, 1986, p. 106).

Explica-se, também, que o peso
especifico do metal serd tantas ve-
zes maior que o da agua deslocada
quantas vezes a distancia inicial
entre o contrapeso e o fulcro for
maior que essa distancia no equi-
librio hidrostatico (que é quando
aproximamos o contrapeso do ful-
cro a fim de manter os bracos da
balan¢a na horizontal). Trata-se
agora do chamado principio da ala-
vanca, ou seja, nas palavras do
proprio Galileu em Le mechaniche:

pesos desiguais, suspen-
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sos em distancias desi-
guais, pesarao igualmente
quando essas distancias
estiverem [em rela¢ao ao
fulcro] em proporcao in-
versa a de seus pesos
(GALILEU. Le mechaniche.
Opere, v. 2, 161, apud Lu-
cie, 1986, p. 99).

Desse modo, combinando a lei do
empuxo e o principio da alavanca,
é possivel, pois, calcular, a partir
das diversas posi¢oes do contra-
peso nos diversos equilibrios hi-
drostaticos, os pesos especificos,
em relacao a agua, do ouro, da
prata, e da liga composta dos dois
na coroa, bem como a exata pro-
porcao desses primeiros nesta ul-
tima.

Algumas implicacoes desses
dois principios nos sao particu-
larmente sugestivas. A lei do em-
puxo, como nota Lucie, “convence
Galileu de que nao ha corpos pe-
sados em si ou corpos leves em
si” (LUCIE, 1986, p. 98), mas
sim, dizendo em termos contem-
poraneos, corpos que, dispondo-
se Como COrpos imersos ou como
meios de imersao, encontram-se
em diferentes relacoes de densi-
dade; relacoes estas que variam
conforme o caso, de modo que,
mudada a relacao com o meio re-
ferencial, um mesmo corpo pode
“flutuar” ou “afundar”.  Con-
sequentemente, “ser pesado” ou

“ser leve” nao é uma qualidade do
corpo tomado em si mesmo. Nao
ha, pois, aquilo que Arquimedes
chamava de “o verdadeiro peso”
de um corpo. Ora, isso é o contra-
rio do que supunha a fisica aris-
totélica, para a qual materiais in-
trinsecamente pesados, como se-
ria a terra, possuem seu lugar na-
tural embaixo, e por isso tendem
a descer, enquanto materiais in-
trinsecamente leves, como seria o
fogo, possuem seu lugar natural
em cima e por isso tendem sempre
a subir. O sistema aristotélico, ao
supor corpos naturalmente leves
ou pesados, pressupunha uma or-
dem coésmica, com seus lugares fi-
xados “em cima” e “embaixo” , se-
parando regides qualitativamente
distintas no espago. Assim, além
da ja comentada recusa galileana
da epistemologia aristotélica, que
separava ciéncia e demiurgia, epis-
téme e poiésis, essa pequena ba-
lanca hidrostatica, através de um
problema que parecia ser mera-
mente técnico (a coroa de Hieron),
permite que Galileu, a partir do
sentido especulativo que ele ex-
traiu do principio de Arquimedes,
recuse, juntamente com a episte-
mologia de Aristoteles, também
sua cosmologia, composta de dife-
rentes lugares naturais para obje-
tos feitos de diferentes materiais.
Mas esse sentido especula-
tivo do principio de Arquimedes
ajuda, além disso, a compreender
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melhor a propria epistemologia
galileana. Com efeito, nao se trata
de dizer que o “ser pesado” e o
“ser leve” sejam considerados por
Galileu como qualidades secunda-
rias, que sao aspectos que parecem
pertencer aos objetos mas sao, na
realidade, os efeitos que o objeto
produz em um sujeito percipiente,
como as cores, os odores, 0s sabo-
res, etc., que nao estao nas pro-
prias coisas mais do que a dor ou
a cocega estao na agulha que nos
fere ou na pluma que nos toca (Cf.
GALILEU, 2013). Entre as quali-
dades primarias de um corpo, isto
é, entre as coisas que sao necessa-
riamente pensadas ao ser conce-
bida uma substancia corpérea em
geral, encontra-se, por exemplo,
o “mover-se” e o “estar parado”
(idem, ibidem), os quais sabemos,
por outro lado, que, para Gali-
leu, também nao eram proprie-
dades absolutas, mas estados que
se determinam num sistema de re-
Zag&e Também nos parece ser
este o estatuto do pesado e do leve.
No caso da gravidade dos corpos,
assim como no estatuto do movi-
mento, temos algo que nem esta
objetivamente na coisa tomada em
si mesma e isoladamente, como

alguma sua qualidade intrinseca,
nem esta em nos, como se fosse
mera aparéncia subjetiva: o mo-
vimento e a gravidade sao reais
e nao fenoménicos, mas nao sao
realidades absolutas. Isso mostra,
com efeito, que a separagao entre
qualidades primarias matemati-
camente apreensiveis e qualida-
des secundarias sensiveis nao é
suficiente para atribuir a Galileu
uma ontologia de carater plato-
nico, que afirmaria o real como
esséncias absolutas, ocultas por
tras das aparéncias. As qualida-
des primarias nos parecem, an-
tes, algo que seria imanente ao
mundo justamente na medida em
que existem no interior de um sis-
tema de relacoes. Em linguagem
anacronica diriamos, talvez, que
segundo as articulagoes entre a
epistemologia e a ontologia de Ga-
lileu, nao conhecemos tais essén-
cias, mas sim estruturas:

[Galileu] mantém-se den-
tro da perspectiva rea-
lista, pois a estrutura do
universo é dada objetiva-
mente e cabe ao homem
apenas desvendar parte
dessa estrutura. Esse des-

4 Abstemo-nos de explicar a superagio galileana da oposicao ontoldgica afirmada por Aristoteles entre movi-
mento e repouso, bem como toda a concepg¢ao de Galileu sobre as condi¢oes de operatividade (mecanica e/ou
6tica) do movimento, pois julgamos que isso excederia demasiadamente nosso tema. Limitamo-nos a sugerir que
a retirada do movimento e da gravidade da condicdo de realidades isoladas mas, por outro lado, sua qualificacao
como qualidades primarias, isto é, como propriedades reais, tende a indicar que a propria natureza, para Galileu,
é precisamente um sistema de relagdes: seu relativismo nao é uma negacao da realidade dos eventos naturais por
ele visados.
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vendamento se faz através
de demonstracoes neces-
sarias cujo o protdtipo €
precisamente a Geometria
(NASCIMENTO, 1986, p.
58, italicos nossos).

Ao mostrar que “ser pesado” e
“ser leve” é algo derivado de um
sistema de relacoes e, mais ainda,
ao mostra-lo justamente produ-
zindo esse sistema sob a forma de
um instrumento material real e
indicando a possibilidade de, com
ele, calcular tais relacoes, Galileu
nos permite pensar os instrumen-
tos nao como algo que o homem
usa como um reles meio de repre-
sentar a natureza distante. Em vez
de um sustentaculo matematico
extrinseco, acoplado desde fora a
natureza, os instrumentos cientifi-
cos galileanos parecem ser, antes,
partes da natureza.

Assim, aproveitando uma se-
gunda consideracao especulativa
dos principios empregados na bi-
lancetta, poderiamos fazer um uso
alegorico do principio da alavanca
para responder, por exemplo, a
Descartes, que o ponto fixo arqui-
mediano procurado nas Medita-
coes, o fundamento para a cién-
cia e que ele julgava encontrar
apenas no cogito, Galileu o en-
contra na possibilidade de fixar,
sob a forma de um instrumento,
as relacoes matematicas operan-
tes no seio da natureza. Diria-

mos também, ainda nesse regis-
tro alegodrico, que a propria con-
figuracao de uma balanga sugere,
de modo privilegiado, a nogao de
estrutura que empregamos acima
para indicar a concepgao de co-
nhecimento envolvida nos instru-
mentos galileanos: € apenas na re-
lagao entre dois objetos colocados
nos pratos da balanga que tais ob-
jetos se definem reciprocamente
quanto aquilo que se procura me-
dir, isto é, no caso, os pesos. Os
objetos nao podem, pois, ser to-
mados separadamente ou fora do
instrumento capaz de coordena-
los: o instrumento, como esta-
mos tentando sugerir, deve ser,
pois, a propria existéncia mate-
rial de uma lei ou principio pelo
qual a natureza age. Acrescen-
tamos, ademais, que, etimologi-
camente, tanto a palavra instru-
mento quanto a palavra estrutura
derivam do mesmo verbo, struo,
cujo sentido nao é outro senao
o de: arranjar, dispor ordenada-
mente (e.g. as tropas militares
ou as palavras numa frase), mas
também construir, produzir, ou
ainda arquitetar, maquinar, pla-
nejar. Ora, neste Unico verbo ja
se conjugam a mutabilidade das
acoes e geracgoes e a estabilidade
da consisténcia interna; o aspecto
poiético da construcgao e o episté-
mico da ordem e da inteligibili-
dade.

Vale lembrarmos também, a ti-
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tulo de breve exemplo, algumas
passagens dos Discorsi circunja-
centes a demonstracao do prin-
cipio do movimento uniforme-
mente acelerado: depois que Sim-
plicio, o aristotélico, diz que “teria
sido oportuno apresentar neste lu-
gar alguma experiéncia...”, Salvi-
ati, o galileano, responde:

Vos, como verdadeiro
cientista, fazeis pedido
muito razoavel, [...] e as-
sim convém nas ciéncias
que aplicam as conclusoes
naturais as demonstracoes
matematicas, [... e] confir-
mam com experiéncias sen-
siveis 0s seus principios que
sao o fundamento de toda
a estrutura subsequente.
(GALILEU, 1988, p. 174
e ss - italicos nossos).

E a propria teoria galileana — ex-
posta previamente sob a forma
de definicoes, axiomas, teoremas,
proposicoes etc. — €, entao, des-
crita como uma “...imensa ma-
quina de infinitas conclusoes...”
(idem, ibidem). Ora, das citagoes
supra decorre que os principios,
que, por um lado, ja haviam sido
formulados de acordo com toda
a parte tedrica precedente da ter-
ceira jornada dos Discorsi, seriam,
por outro lado, inconfirmaveis e
virtualmente externos a natureza

das coisas se nao fosse feita essa
aplicagio — a qual ha de ser, por-
tanto, coisa muito diferente da
aplicacao instrumentalista que nao
se comprometia com o valor de
verdade das teorias (Cf. NASCI-
MENTO, 1996). E se nos dois ca-
sos — por exemplo, em Osiander
e em Galileu — as teorias mesmas
podem ser de algum modo chama-
das de instrumentos, a profunda
diferenca entre suas concepgoes
de conhecimento deve residir pre-
cisamente no que se pode conside-
rar como instrumento nos dois ca-
sos: em Osiander trata-se de meros
instrumentos de calculo, em Gali-
leu, trata-se de uma mdquina teo-
rica de conclusoes verdadeiras, que
se prolonga em maquinas men-
tais, tais como, no caso dos Dis-
corsi, o dispositivo do plano incli-
nado, mas também, como preten-
demos haver mostrado aqui, em
maquinas materiais, tais como a
bilancetta e o compasso geomé-
trico e militar.

3.3 - O Telescopio

Resta, portanto, que nos encami-
nhemos ao telescopio. Tentar en-
contrar, nesse instrumento par-
ticularmente, os tracos da uniao
entre especulacao filosofica e pro-
ducao técnica que viemos apon-
tando nos demais, sera algo bas-
tante significativo, visto que, dife-
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rentemente do compasso e da ba-
lanca, ligados diretamente a tra-
dicao pitagorica e arquimediana,
o telescopio foi construido de um
modo bastante peculiar, envol-
vendo controvérsias desde a época
mesma de Galileu. A controvér-
sia historica diz respeito ao fato
de que Galileu nao foi o inventor
da ideia do telescopio, tendo sa-
bido de sua existéncia por meio
de relatos de amigos numa via-
gem a Veneza, em 1609, mas ha-
vendo, segundo alguns de seus
contemporaneos, feito do telesco-
pio um “filho” seu. Ja uma ou-
tra controvérsia, epistemoldgica,
diz respeito a questao de saber
se Galileu produziu o telescopio
procedendo dentro dos canones
racionalistas, isto é, partindo de
premissas tedricas gerais e de-
las deduzindo necessariamente
consequéncias particulares, ou
valendo-se de um procedimento
eminentemente empirico, ou seja,
por tentativa e erro. Nossa lei-
tura, que pretende mostrar, nao a
perfeita conformidade da produ-
cao deste instrumento com as de-
mais, mas sim uma mesma com-
preensao geral sobre a relacao en-
tre racionalidade e técnica, procu-
rara justamente coordenar as duas
controvérsias, a histérica e a epis-
temologica.

Em Sidereus Nuncius, Galileu
escreve:

Ha cerca de dez meses
chegou aos meus ouvi-
dos a noticia que certo
belga tinha construido um
pequeno telescopio por
meio do qual objetos vi-
siveis, embora muito dis-
tantes dos olhos do ob-
servador, eram vistos cla-
ramente como se estives-
sem perto. Desse efeito,
verdadeiramente notavel,
varias experiéncias foram
relatadas, das quais algu-
mas pessoas davam cré-
dito enquanto outras recu-
savam. Uns poucos dias
mais tarde a noticia me foi
confirmada [...] o que me
motivou a dedicar-me sin-
ceramente a investigacao
do meio pelo qual eu po-
dia chegar a invengao de
um instrumento similar,
0 que consegui pouco de-
pois baseando-me na dou-
trina das refragoes (GA-
LILEU, Sidereus Nuncius,
apud EVORA, 1994, p. 37,
italicos nossos).

Todavia, Fatima Evora (1994,
Caps. 2 e 3) mostra-nos que —
a julgar, seja pelos procedimentos
apresentados pelo proprio Gali-
leu, seja pelas teorias oOticas a que
Galileu poderia ter tido acesso —
a afirmac¢ao de que o instrumento
foi produzido com bases na dou-
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trina da refracao deve ser tomada
como deveras problematica] A
argumentacao tedrica minuciosa e
a ampla investigacao documental
de Fatima Evora nos é completa-
mente persuasiva e sua conclusao
se nos impoe de modo inelutavel:

A descoberta de Galileu
do telescopio nem foi obra
do acaso, nem simples re-
producao de um disposi-
tivo cuja as partes e dis-
posicoes se conhecia pre-
viamente. Porém também
nao foi feita a partir de
um raciocinio légico de-
dutivo [...]. Galileu conse-
guiu o progresso gragas a
tentativa e erro” (EVORA,
1994, p. 81).

Resta-nos, porém, refletir um
pouco sobre o que poderiam signi-
ficar para nosso cientista-filésofo
essas investidas concretas e tate-
antes que ele realizou — certa-
mente sem seguir nenhum a pri-
ori, ou melhor, nenhum a priori
particular sobre dtica e produgao de
imagens através de lentes. O que se-
ria afinal isso que se encontra en-
tre o raciocinio logico dedutivo e
puro acaso, sem se confundir com

5

ambos? E para tentar responder
a essas perguntas que atentamos
as controvérsias historicas sobre a
autoria do instrumento.

Respondendo em Il Saggiatore
a acusagao de plagio feita por
Sarsi, Galileu escreve que, visto
que ja avisara, no Sidereus Nun-
cius, ter sabido da existéncia do
telescopio antecipadamente, res-
taria somente explicar que espécie
de auxilio podia lhe ter represen-
tado esse conhecimento prévio.
Reconhecendo que sem essa in-
formacao talvez nao houvesse se
quer pensado no assunto e ten-
tado construir o aparelho, Galileu,
no entanto, adverte:

...que tal noticia tenha
facilitado invencao, nao
creio; e digo mais, que en-
contrar a solucao de um
problema marcado e no-
meado é obra de muito
maior engenho do que
aquela necessaria para
encontrar a [solugao] de
um problema ainda nao
pensado nem nomeado,
pois neste caso pode haver
grandissima influéncia do
acaso, mas naquele é tudo
obra do argumento (dis-

“...o0s estudos existentes no século XVI e comego do século XVII sobre a formacao de imagens em lentes ou

sistemas de lentes ndo ofereciam bases para a construcao do telescopio, com excecao, talvez, do Ad Vitellionem
Paralipomena, quibus Astronomia pars Optica Traditur, de Kepler (1604, Frankfurt), o qual Galileu, até outubro

de 1610, nao havia conseguido ler” (EVORA, 1994, p- 43).
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corso) (GALILEU, Sidereus
Nuncius, apud EVORA,
1994, p. 44-45 - italicos
Nnossos).

O que temos aqui? Mais uma ale-
gacao da qual devemos suspeitar?
Talvez nao. Afinal, o que Galileu
nos diz é que a certeza da existén-
cia do instrumento afasta o acaso
e torna a situacao um problema
para o engenho do cientista. Nao
era uma hipotese a ser testada
empiricamente: era uma certeza
que a construgao do telescopio era
possivel; afinal, ela era um fato,
ela era real ... e 0o que € real deve
poder ser demonstrado com base
na ciénciaﬁ Este seria o a priori de
Galileu, um a priori geral que nada
tem de platonico, de idealista ou
de solipsista, porque, muito pelo
contrario, diz respeito a inteligibi-
lidade dos eventos empiricos con-
siderados em seu ambito proprio.

Nao poderia ser essa uma ex-
plicagao mais justa para com o
ilustre filésofo e matematico do
que a que supoe que estaria men-
tindo para garantir a legitimidade
cientifica do seu equipamento ao
dizer que fundava-se na doutrina
da refracao? Ora, ja poderiamos,
com efeito, perceber estas mesmas

ideias, que julgamos encontrar no
II Saggiatore, quando, no Side-
reus Nuncius, Galileu dizia que,
dedicou-se sinceramente a inves-
tigacao e que so o fez depois que a
noticia foi confirmada e nao en-
quanto algumas pessoas davam
crédito é experiéncia mas outras
nao. Talvez nessa sinceridade algo
insuspeitado se encontre: nao es-
tando as fontes de Galileu a in-
ventar ficcoes fabulosas sobre um
maravilhoso instrumento, a exis-
téncia do telescopio passa a ser,
pois, de direito, matéria da cién-
cia; e o procedimento tateante, o
correr sucessivo das tentativas de
alguém que, no entanto, sabe com
certeza que é realizavel seu pro-
jeto, bem poderia constituir uma
das conotacoes da expressao dis-
corso. Se a existéncia do telesco-
pio nao era uma fantasia como os
eventos narrados nas obras dos li-
teratos, entao a empreitada de Ga-
lileu para produzir o instrumento,
ainda que de modo tateante, era
tarefa a exigir-lhe engenho e argu-
mento; e ao senhor Sarsi, que lhe
acusava de plagio, também nesse
contexto Galileu poderia dizer: Sr.
Sarsi, a coisa nao é assim! Porque
um telescopio existia, tentativa e
erro para encontra-lo ja nao era

®Nao se deve entender aqui o contrario do que ja disséramos, a saber, que Galileu recusa o conhecimento de
esséncias: “O que ¢é acessivel ao conhecimento cientifico sao os acidentes, as propriedades ou sintomas. Estes, a
medida que revelam o real, sdo os acidentes primarios, isto é, o que pode ser tratado geometricamente” (NASCI-
MENTO, 1986, p. 57). E preciso simplesmente que nio esquegamos que estes acidentes sdo “acidentes primarios e

reais” (Galileu, 2013, p. 13).
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vaguear inutilmente num escuro
labirinto.

Conclusao

(...) A filosofia esta escrita
neste grandissimo livro
que ai esta aberto continu-
amente diante dos olhos
(isto é, o universo), mas
nao se pode entendé-lo se
primeiro nao se aprende
a entender a lingua e co-
nhecer os caracteres nos
quais esta escrito. Ele
esta escrito em lingua ma-
tematica, e os caracteres
sao triangulos, circulos e
outras figuras geomeétri-
cas, meios sem os quais €
humanamente impossivel
entender-lhe sequer uma
palavra; sem estes trata-
se de um inatil vaguear
por um obscuro labirinto
(...) (GALILEU, Il Saggia-
tore §6 apud MOSCHETTI,
2013, p. 56)

Quando Galileu diz, na supraci-
tada frase do paragrafo 6 de Il Sag-
giatore (Cf. MOSCHETTI, 2013),
que o universo esta escrito em lin-
gua matematica, revela que o logos

encarna-se no seu tatear e no ins-
trumento assim encontrado: a ci-
éncia nao esta fundada nos livros
escritos pelos homens nem no elu-
cubrar subjetivo, esta fundada nas
coisasﬂ Assim, é possivel a um
cientista, “ap6s haver cuidadosa-
mente revisto o que Arquimedes
demonstra em seus tratados” (GA-
LILEU, 1986 p. 105) ir em direcao
da natureza e produzir uma ba-
lanca hidrostatica; mas também,
em contrapartida, sabendo que
existe um telescopio, colocar-se a
produzi-lo, consciente de que esta
lidando, na pratica, com a dou-
trina da refracao — a ser escrita,
talvez com mais perfeicao do que,
no momento, podia sé-lo por suas
maos, num outro tratado pelas
maos de um outro cientista.

Ja se pode, portanto, compre-
ender quao significativa é esta
caracterizacao dos instrumentos
para a mudanga na concepgao ge-
ral acerca da ciéncia. Por tudo
que dissemos, parece nao estar-
mos muito enganados se reco-
nhecermos em tais instrumentos
a sintese entre a instrumentacao
— que valoriza o trabalho em-
pirico e a tentativa de dar conta
dos fendmenos particulares — e
a postura ativa do homem diante
da natureza, que valoriza o re-

7 Confira-se também, em Moschetti, 2013, pp. 92ss, especialmente o trecho: “A famosa frase de Galileu parece
enunciar um principio nao apenas metodoldgico mas também ontoldgico: assim deve ser a fisica porque a maté-
ria é ela mesma estruturada geometricamente”. Tal leitura confirma, por assim dizer, o que nds, aqui, estamos
apresentando quase como uma “revanche” moderna da ontologia pitagodrica.
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torno ao proprio intelecto para en-
contrar os principios do conheci-
mento. Os principios da matema-
tica sao os principios da natureza;
qualquer transcendéncia de estilo
platonico é aqui excluida.

Para salientar apenas uma das
implicacoes dessa investigacao
para a compreensao do pensa-
mento de Galileu e da propria
Revolucao cientifica dos séculos
XVI e XVII, cabe salientar que ela
incide diretamente na — ja um
tanto envelhecida — polémica en-
tre Alexandre Koyré e Stillman
Drake, reportada e resumida por
THUIILER (1994), no capitulo
cujo titulo enuncia a pergunta
ao redor da qual polemizaram os
dois primeiros comentadores: “fez
Galileu experiéncias?”. A resposta
de Koyré é negativa, ao passo que
a de Drake é afirmativa. Drake,
analisando, por exemplo, anota-
coes manuscritas de Galileu, tenta
demonstrar que elas seriam me-
di¢coes de dados concretos reco-
lhidos em efetivos experimentos
(THUIILER, 1994, p. 130). Koyré,
sublinhando, entre outras coisas,
a impossibilidade de medigoes su-
ficientemente precisas, bem como
um possivel fundo platonico para
o estabelecimento das teorias ga-
lileanas, procura provar que esse
estabelecimento em nada depen-
deu de experimentos concretos,
os quais, portanto, poderiam nao
haver sequer existido, reduzindo-

se, aqueles experimentos descri-
tos nos livros de Galileu, a meros
expedientes de pensamento. As-
sim, se, por um lado, nao acei-
tamos completamente a tese de
Koyré — de que Galileu nao fez
concretamente seus experimentos
— por julga-la, nao como sendo
falsa, mas como sendo dificil de
ser demonstrada, por outro lado,
queremos crer que mesmo que
Galileu tenha efetivamente feito
experimentos, algo da concepgao
basica de Koyré — ao menos na-
quilo que concerne ao carater es-
sencial da postura ativa da ciéncia
galileana — pode ser mantido se
atentarmos a maneira pela qual
os instrumentos sao pensados por
Galileu. Se nao é certo que expe-
rimentos existiram, nao se pode
dizer o mesmo dos instrumen-
tos. Assim, repetindo a questao
que se encontra no titulo do ca-
pitulo de Thuillier — “fez Gali-
leu experiéncias?” — poderemos
arriscar uma conclusao dizendo:
nao sabemos, mas sabemos que,
em sua oficina, ele construiu re-
almente intmeros instrumentos,
como 0 compasso geométrico mi-
litar, a balanca hidrostatica e o te-
lescopio. E tais instrumentos sao,
eles proprios, as concretizagoes
materiais de certas leis da natu-
reza, legiveis apenas matematica-
mente. Nao se tratam de arma-
duras extrinsecas ou armadilhas
para capturar e aprisionar os da-
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dos observacionais em uma reles
“regra de calculo”, mas uma real
articulacao inteligivel no seio da
natureza sensivel.

Ora, nao é pouco o que fica
posto em jogo: trata-se, naquele
momento histérico de fundacao
de um novo modo de pensar, “de
uma determinada imagem da ci-
éncia, uma determinada maneira
de interpretar o trabalho cientifico”
(THUIILER, 1994, p. 117). Hoje,
em 2019 — quando a politica ci-
entifica brasileira exibe uma ima-
gem da ciéncia que a recoloca na
servil posicao de técnica solucio-
nadora de problemas praticos (es-
pecialmente daqueles necessarios
a indastria e ao mercado de ser-

vigos) sem poténcia para questio-
nar o poder teoldgico-politico que,
por nao haver sido superado mas
tao somente recalcado, calamito-
samente retorna com tal reedicao
do programa instrumentalista —
é imperioso, portanto, diferenciar
a despotencializadora instrumen-
talizacao da ciéncia, limitada a
salvar as aparéncias, de sua de-
sejavel instrumentagao. Esta ul-
tima, com seus instrumentos si-
multaneamente corporais e inte-
lectuais, recoloca um brado que,
pensavamos, havia sofrido sua ob-
solescéncia junto com as promes-
sas nao cumpridas do iluminismo,
mas que mostra hoje sua renovada
importancia: Sapere Aude!
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O Jogo das Trevas: Heidegger, Schelling e Espinosa[]|

[The Game of Darkness: Heidegger, Schelling and Spinoza]

Vittorio Morfinof]

Resumo: Este artigo visa analisar, em primeiro lugar, a problema-
tica do panteismo relativa ao determinismo e a liberdade, tratada por
Schelling quando este se posiciona sobre o "erro de Espinosa". Em
segundo lugar, procuraremos entender, tanto no pensamento schel-
linguiano quanto na sua interpretacao heideggeriana, a afirmacgao de
Heidegger de que haveria em Schelling um “tratado que abala a L6-
gica de Hegel, antes mesmo dela aparecer”. Em terceiro lugar, se-
guindo o percurso da linhagem Descartes-Kant-Hegel na historia da
metafisica, procuraremos elaborar a trajetéria do problema da “liber-
dade e do carater inteligivel”, confrontando-a com a solugao schellin-
guiana, a fim de analisa-la mediante o conflito da origem do mal e a
impossibilidade da liberdade. Finalmente, procuraremos responder
a acusagao de “erro de Espinosa” e com isso propor a abertura para
interpretagoes ulteriores de Espinosa, principalmente no que diz res-
peito ao problema de liberdade humana.

Palavras-chave: Schelling, Heidegger, Kant, Espinosa, Liberdade, o
Mal.

Abstract: This article aims to analyze, first, the problem of pantheism
concerning determinism and freedom, treated by Schelling when he
defines a position concerning "Spinoza’s error". Secondly, we will seek
to understand, both in Schellingian thought and in his Heideggerian
interpretation, Heidegger’s statement that there would be in Schelling
a "treatise that shakes Hegel’s Logic even before it appears". Thirdly,
following the path of the Descartes-Kant-Hegel lineage in the history
of metaphysics, we will seek to elaborate the trajectory of the problem
of “freedom and intelligible character”, confronting the former one
with the Schellingian solution, in order to analyze it through the
conflict of the origin of evil and the impossibility of freedom. Finally,
we will endeavor to respond to the accusation concerning “Spinoza’s
error” and thereby propose the opening for further interpretations of
Spinoza, especially with regard to the problem of human freedom.
Keywords: Schelling, Heidegger, Kant, Spinoza, Freedom, Evilness.
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(...) uma paixao é para nés como um carater temporario
e diferente, que substitui o outro e elimina os signos,
até entao invariaveis, pelos quais ele se exprimia.
(Marcel Proust, Du coté de chez Swann)

Schelling na historia da metafi-
sica

Em 1936, quando Heidegger in-
troduz aos estudantes a obra de
Schelling nas licoes dedicadas as
Investigacoes filosoficas sobre a es-
sencia da liberdade humana, ele
apresenta-a nestes termos: “(...)
é o que de maior fez Schelling
e, a0 mesmo tempo, uma das
obras mais profundas da filoso-
fia alema e, portanto, da filosofia
ocidental’ﬂ Nao seria este, pois,
um tratado que tem em mira uma
questao particular, como havia
pensado Hegel, mas sim uma obra
filosofica fundamental dedicada
nao a questao do livre-arbitrio do
homem, mas a liberdade do Ser
“ao qual o homem tem de ser re-
conduzido para que se torne ver-
dadeiramente homem’Pl Entre-
tanto, em vez de restituir o con-
junto da interpretacao heidegge-
riana de Schelling como cume

e naufragio do idealismo alemao
ou, ainda, apenas colher dela
seu sentido no quadro da histo-
ria da metafisica, tentarei inter-
rogar o texto nas suas margens,
la onde Heidegger desenha rela-
coes de oposicao ou de continui-
dade com algumas figuras funda-
mentais do pensamento moderno:
Espinosa, Kant, Hegel. E, talvez, é
desses acenos marginais que sera
possivel aceder a compreensao da-
quilo que esta em jogo na inter-
pretacao heideggeriana de Schel-
ling.

1) Espinosa. A proximidade de
Schelling com respeito a filosofia
espinosana foi sublinhada por ele
mesmo (na célebre carta a Hegel
de 1795 em que declara "ich bin
indessen Spinozist geworden!'f),
por escritos polémicos (primeiro
entre todos, como nao, o de Jacobi)
e por uma ininterrupta série de ar-
tigos e ensaios ao longo de todo o
Novecentos. A afirmac¢ao de Hei-

'HEIDEGGER, M. Schellings Abhandlung iiber das Wesen der menschlichen Freiheit (1809), hrsg. von H. Feick,
Tiibingen: Max Niemeyer Verlag, 1971, p.2. [+ As tradugdes de Heidegger foram feitas a partir do italiano por Da-
niel Santos, e revisadas em cotejo com o alemao por Fabio Mascarenhas Nolasco, a ndo ser quando especialmente

indicado. Nota FN]

2 Ibidem, p. 11. Acrescenta Heidegger: "Note-se: nio a liberdade como propriedade (Eigenschaft) do homem, e
sim o homem como propriedade (Eigentum) da liberdade” (Ibidem).
3 Carta de Schelling a Hegel, em 4 de fevereiro de 1795, em Briefe von und an Hegel, Bd. 1, hrsg. von J. HOFF-

MEISTER, Hambruf, Meiner, 1952, p. 22.
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degger tem entao a forca de um
tiro de canhao para o senso co-
mum filoséfico:

O fato que a filosofia de
Schelling tenha sido to-
mada por espinosismo re-
cai naquela histoéria curi-
osa de malentendidos que
todos os filosofos sofrem
da parte de seus contem-
poraneos. Se ha um sis-
tema que Schelling com-
bateu de modo radical
[von Grund aus bekampfte],
é propriamente aquele de
Espinosa. E se houve um
pensador que reconheceu
o verdadeiro erro de Espi-
nosa, este é Schelling

Duas indica¢oes fundamentais: 1)
nao somente Schelling nao é es-
pinosista, mas pelo contrario, se
se quer ler Schelling de modo cor-
reto, deve-se colher na sua filo-
sofia esta oposicao radical ao sis-
tema espinosano que, por assim
dizer, o atravessa; 2) no sistema
espinosano existe, segundo Hei-
degger, um erro fundamental que
Schelling especificou da melhor
forma.

2) Kant. A relacao Kant-
Schelling vem caracterizada por
Heidegger em termos de con-
tinuidade/aprofundamento.  Se
idealismo em sentido amplo sig-
nifica "interpretacao da essén-
cia do Ser como ‘ideia’, como
ser-representado pelo ente em
geral’’] para entender a linha
da metafisica moderna Descartes-
Leibniz, somente com Kant o eu
representativo ele atinge sua es-
séncia, a liberdade, abrindo cami-
nho ao idealismo entendido em
sentido histéricolt

Kant, sobre a via que o
leva da Critica da razao
pura a Critica da razao
prdtica, reconhece todavia
que a esséncia auténtica
do eu nao € o eu penso, mas
o eu ajo; dou-me a mim
mesmo a lei trazendo-a
do fundamento da essén-
cia, eu sou livre. Nesse
ser-livre, o eu esta verda-
deiramente consigo, nao
distante de si, mas ver-
dadeiramente em si. O
eu como eu represento,
a ideia, vem entao con-

4 HEIDEGGER, M. Schellings Abhandlung tiber das Wesen der menschlichen Freiheit (1809), FEICK, H. (org.),
Tibingen: Max Niemeyer Verlag, 1971; tr. it. MAZZARELLA, E. e TATASCIORE, C. (orgs.), Napoles: Guida, 1998,

p- 41.
5 Ibidem, p. 110.

6 “Q idealismo como sistema foi fundado pela Doutrina da Ciéncia de Fichte, completado de maneira essencial
pela filosofia da natureza de Schelling, elevado a um nivel superior pelo seu Sistema do idealismo transcenden-
tal, consumado por seu Sistema da identidade e fundado propriamente num movimento conclusivo apenas pela

Fenomenologia do espirito, de Hegel”, ibidem, p.109.
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cebido a partir da liber-
dade. O idealismo como
interpretacao do Ser en-
tende entao o ser-em-si do
ente como ser-livre; o ide-

alismo é dentro de si idea-
lismo da liberdade/[]

Enquanto participe do idealismo,
Schelling é, segundo Heidegger,
profundamente devedor de Kant
pelo conceito de liberdade como
“subsisténcia propria e autodeter-
minagao na propria lei essencial”
(Eigenstandigkeit und Selbstbestim-
mung im eigenen Wesengesetzﬁ), ao
exceder esse movimento de pen-
samento, ele aprofunda o conceito
de Kant mudando sua filosofia de
terreno: “o idealismo alcancou de
fato o conceito formal da liber-
dade (...) mas ainda nao compre-
endeu o fato [Tatsache] da liber-
dade humana na sua facticidade
[Tatsichlichkeit]']|

3) Hegel. A perspectiva a par-
tir da qual o senso comum filo-
sofico considera a relacao Hegel-
Schelling foi imposta pelo célebre
movimento tedérico do Prefdcio da
Fenomenologia do espirito: o abso-
luto de Schelling é "a noite em que
"todos os gatos sao pardos’, como
se costuma dizer'T? Quer se re-

7 Ibidem, p. 111.
8 Ibidem, p. 109.
9 Ibidem.

fira a0 amigo de um tempo ou
a seus maus divulgadores, como
lhe assegura em uma carta, certo
é que esse juizo tem a forca de
uma sentenca de condenacao que
transforma a filosofia schellin-
guiana em um momento do pro-
cesso historico-filosofico que de-
veria conduzir ao idealismo ab-
soluto de Hegel. Que Schelling
continue a viver e a escrever apos
o florir daquele botao tardio de
Suabia € uma pura contingéncia
sem significado algum do ponto
de vista da weltgeschichtlich. Hei-
degger distancia-se precisamente
de uma perspectiva de tal género.
O simples movimento de dedicar
um curso a Unica obra publicada
por Schelling em vida, depois do
surgimento da Fenomenologia (se
sao excluidas obras de carater po-
lémico), é suficiente para mos-
trar que existe um pensamento de
Schelling para além de Hegel, ou
seja, para além da filosofia schel-
linguiana como posi¢ao subordi-
nada aquela do saber absoluto.
Longe porém de limitar-se a uma
valorizacao somente implicita do
pensamento de Schelling, Heideg-
ger afirma explicitamente a forga
desse pensamento proprio em re-
lacao aquele de Hegel:

10 HEGEL, G.W.E. Phinomenologie des Geistes, in GW, Bd. 9, hrsg. von W. Bonsiepen - R. Heede, Hamburg;:
Meiner, 1980, p. 17 [Nota FN: trad. em portugués de Paulo Meneses, Parte I, Petrépolis, Vozes, 1992, p. 29].
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Quando se cita o tratado
schellinguiano sobre a li-
berdade apenas ocasional-
mente, a fim de assim do-
cumentar uma certa Vvi-
sada de Schelling sobre o
mal e a liberdade, nao se
tem desse tratado conceito
algum. Torna-se agora
também visivel em que
medida a avaliacao de He-
gel sobre esse tratado, em-
bora reconhecedora, é fa-
lha: trata-se apenas de
uma questao particular!
O tratado que abala [ers-
chiittert] a Logica de Hegel
antes mesmo dela apare-

cer]]

Nao apenas, pois o pensamento
de Schelling nao desvanece em
frente ao surgir do pensamento
hegeliano, mas pdoe em questao
ante-litteram os fundamentos de
seu sistema (erschiittern significa
abalar, fazer tremer, mas também
romper), a grande logica, 1a onde
os pensamentos de Deus sao reco-
lhidos antes de tornar-se mundo.

Antes de aproximarmo-nos do
contetdo verdadeiro e proéprio
do tratado, reassumamos breve-

mente as coordenadas através das
quais Heidegger nos permite si-
tuar o pensamento de Schelling na
historia da metafisica moderna:
Schelling refuta Espinosa, apro-
funda Kant, faz vacilar Hegel. Re-
tomaremos analiticamente esses
pontos, contudo em ordem in-
versa.

O tratado sobre a liberdade

As Investigagéeﬂ schellinguianas
partem da polémica com algumas
das célebres teses de Jacobi pre-
sentes em Sobre a doutrina de Es-
pinosa em cartas ao Senhor Moses
Mendelssohn nas quais se conec-
tavam de modo estreito raciona-
lismo, panteismo e fatalismo (bem
resumida na célebre frase de Les-
sing: “nao ha outra filosofia senao
a de Espinosa”EI). Numa deta-
lhada analise dos diferentes sen-
tidos que se pode atribuir ao con-
ceito de panteismo, Schelling de-
dica a primeira parte de sua obra
para mostrar como, em realidade,
do panteismo nao segue necessa-
riamente a negacao da liberdade.
Ao contrario, se o compreende-
mos corretamente, o panteismo
implica liberdade:

I'HEIDEGGER, M. Schellings Abhandlung, op. cit. p. 117.

12 SCHELLING, F. W. J. Philosophische Untersuchungen iiber das Wesen der menschlichen Freiheit und die dammit
zusammenhdngenden Gegenstinde, in SW, Bd. 4, pp. 238-239.

13 JACOBI, EH. Uber die Lehre des Spinoza, hrsg. von Hammacher et alii, Hamburg: Meiner, 2000, p. 23.

Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 43-69 47

ISSN: 2317-9570



VITTORIO MORFINO

EB) & v-ric-rio |

Se ja nao fosse vivente
[por si] aquilo que é com-
preendido em outro, en-
tao haveria uma compre-
ensibilidade sem compre-
endido, i.e., nada seria
compreendido. Um ponto
de vista muito mais alto
¢ assegurado pela consi-
deragao da propria essén-
cia divina, cuja ideia con-
tradiria completamente
uma sequéncia que nao
é produgao, i.e., o por
de um autossubsistente.
Deus nao ¢ um Deus dos
mortos, mas dos viven-
tes. E incompreensivel
como a esséncia comple-
tamente perfeita se apra-
zeria mesmo que em face
da mais completa das ma-
quinas. Como quer que
se queira pensar o tipo
de sequéncia das essén-
cias a partir de Deus,
ela nunca pode ser uma
sequéncia mecanica, de
modo algum um mero efe-
tuar ou colocar em que
o efetuado nao é nada
por si proprio; tampouco
uma emanagao em que
0 que emana permaneca
o mesmo que aquele do

qual emanou, portanto
nada proprio, autosubsis-
tente. A sequéncia das
coisas a partir de Deus
€ uma automanifestacao
de Deus. Deus, contudo,
pode se manifestar a si
apenas naquilo que lhe é
semelhante, em esséncias
livres que agem a partir
de si proprias; para cujo
ser nao ha nenhum outro
fundamento senao Deus,
as quais, porém, sao tal
como Deus é. Ele fala e
al estao elas. Mesmo se
fossem todos os seres cri-
ados apenas pensamentos
do intimo divino, ja por
isso haveriam de ser vi-

VOS

Assim, o panteismo nao implica,
de maneira alguma, conclusoes
espinosistas, como considerava
Jacobi, mas pelo contrario, se-
gundo Schelling, s internamente
ao panteismo é possivel pensar a
liberdade: “imanéncia em Deus
e liberdade contradizem-se tao
pouco que unicamente o livre, e
na medida em que é livre, é em
Deus; o nao-livre, e na medida
em que nao é livre, [é] necessa-
riamente fora de Deus’Tl

14 SCHELLING, EW.J. Philosophische Untersuchungen iiber das Wesen der menschlichen Freiheit und die damit zu-
sammenhdngenden Gegenstdande, in: Sdmtliche Werke (SW), vol 4, pp 238-239. [Nota FN: as tradugbes para o
portugués a seguir foram feitas diretamente do alemao por Fabio Nolasco]

15 Ibidem, p. 239.
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Uma vez estabelecido que liber-
dade e sistema podem conviver,
Schelling enfrenta a questao fun-
damental, qual seja: o problema
da liberdade de que o idealismo
teria fornecido apenas um con-
ceito formal (forma no sentido
daquilo que determina a essén-
cia, anota Heidegger), mas nao
vivente, que residiria em uma
“faculdade do bem e do mal”
(Vermogen des Guten und des Bo-
sen)m Aqui, contudo, um novo
problema para o panteismo, ja que
“ou se concede um mal efetivo, e
assim € inevitavel implicar o mal
na substancia infinita ou na pro-
pria vontade originaria, e com isso
o conceito de uma esséncia suma-
mente perfeita é completamente
destruido; ou é preciso que de al-
guma maneira a realidade do mal
seja negada, com o que, no en-
tanto, o conceito real da liberdade
ao mesmo tempo desaparece’]’]
Perde-se, pois, ou Deus ou a li-
berdade — ao menos se nao nos
abandonamos a teoria dos dois
principios (que Schelling chama,
no tratado, de dualismo) e, neste
caso perde-se entretanto a razao
(“o dualismo ... é apenas um sis-
tema do autodilaceramento e de-
sespero da razao’f¥). A solugio
schellinguiana, pela qual procura

16 Thidem, p. 244.
17 Ibidem, p. 245.
18 Ibidem, p. 246.
19 Ibidem, p. 249.

salvar Deus, a razao e a liberdade
no seu panteismo, encontra-se em
uma distingao que ele pds na fi-
losofia da natureza: “a filosofia da
natureza do nosso tempo estabele-
ceu na ciéncia, em primeiro lugar,
a diferenciacao entre a esséncia,
enquanto existe, e a esséncia, en-
quanto é mero fundamento [blos
Grund] de existéncia’l®l Por essa
distin¢ao entre existéncia e funda-
mento, Schelling chegara a expli-
car o mal.

Deus deve ter em si mesmo o
fundamento de sua existéncia, e
esse fundamento, se se quer torna-
lo humanamente compreensivel,
deve ser pensado como o desejo
que o eterno experimenta ao gerar
a si proprio, um querer no qual
nao ha intelecto, mas um que-
rer do intelecto (genitivo objetivo),
pressagio do intelecto. Esse desejo
foi desde muito tempo suplantado
pelo ser mais alto, surgido dele, e
todavia, embora nao perceptivel,
é concebivel pelo pensamento:

Segundo o ato eterno
da automanifestacao, no
mundo tal como o vVi-
samos agora, tudo é re-
gra, ordem e forma; mas
no fundo subjaz sempre
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ainda o sem-regra [Regel-
lose], como se ele pudesse
irromper mais uma vez,
e em lugar nenhum pa-
rece que a ordenagao e
a forma seriam o origi-
nario, mas que um sem-
regra inicial teria sido or-
denado. Isso é nas coisas a
base inapreensivel da rea-
lidade, o resto que nunca
se esvai, aquilo que nao
se deixa dissolver no en-
tendimento mesmo com
o maior esfor¢co, mas que
permanece eternamente
no fundo [im Grunde].
Dessa auséncia de enten-
dimento nasceu, em sen-
tido estrito, o entendi-
mento. Sem essa escuri-
dao antecedente nao ha
qualquer realidade da cri-
atura; a treva € seu neces-

sario legado [

A partir, pois, da distingao entre
fundamento e existéncia em Deus,
Schelling desencadeia o processo
através do qual Deus mesmo se
gera, gerando a natureza e a his-
toria. Frente a essa verdadeira
teo/cosmo—gonia, combateu-se
entre uma atitude de admiracao

20 Ibidem, p. 251-252.

a criativiadade filosofica de Schel-
ling e a ironia de Schopenhauer
que diante de um “relatorio de-
talhado sobre um Deus do qual o
senhor autor da a entender pos-
suir conhecimento intimo, posto
que nos descreve até mesmo o seu
surgimento”, deplora o fato de
que “ele nao gaste uma s6 palavra
para mencionar como teria entao
alcancado tal conhecimentoP!]
Em tal contexto, talvez seja mais
interessante toma-la como pura
estratégia, verdadeira e propria
luta filoséfica para salvar a razao,
Deus e liberdade?’

Ora, em cada ser da natureza,
em cada graduagao sua, estao pre-
sentes os dois principios, mas ape-
nas no homem de forma plena:
“no ser humano estd o poder in-
teiro do principio tenebroso e
também nele, simultaneamente,
toda a forca da luz. Nele esta o
mais profundo abismo e o mais
alto céu (der tiefste Abgrund und
der hocheste Himmel), ou ambos
os centros” [l O mal entdo nao
pode ser compreendido como ma-
lum metaphysicum, como limita-
¢ao (ou seja, como privacao), mas
como positiva perversao dos dois
principios:

21 SCHOPENHAUER, A. Preisschrift iiber die Freiheit des Willens, in Werke (W), vol 4, p. 84.

22 «

Quica derradeiramente, e pos isso com extrema furia, Schelling luta para ganhar a batalha da razdo.” (G.

ALBIAC, La sinagoga vacia, Madrid, Ediciones Hiperion, 1987, p. 337.)
23 SCHELLING, EW.J. Philosophische Untersuchungen cit., p. 255.
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Pois ja a simples ponde-
racao de que o ser hu-
mano, a mais perfeita de
todas as criaturas visiveis,
é a Unica capaz do mal,
mostra que o fundamento
disso nao poderia de ma-
neira alguma dever-se a
falta ou privacao. O diabo,
segundo a visada crista,
nao era a mais limitada
das criaturas, senao que
muito mais a mais ilimi-
tada. A imperfeicao no
sentido metafisico geral
nao € o carater usual do
mal, posto que ele fre-
quentemente se mostra
unificado a uma excelén-
cia das forgas singulares,
as quais com muito menor
frequéncia acompanham

o bem [*4

Schelling explica pois o mal pelo
fundamento, o qual nao esta fora
de Deus, mas é em Deus mesmo.
Mas o mal nao é o fundamento, ja
que, contrariamente, “a vontade
do fundamento ja na primeira cri-
acao coexcita a vontade propria da

24 Ibidem, p. 260-261.

criatura, a fim de que, quando sur-
gir o espirito como a vontade de
amor, este encontre algo que lhe
resista, no qual possa se efetivar”
|7_5| (e isso possa ser apreendido, se-
gundo Schelling, no irracional e
no acaso, que se encontra conec-
tado com o necessario, especial-
mente nos seres organicos, signo
de uma "individualidade ativa'f?,
operando neles). Sobretudo, no
fazer da individualidade mesma,
o mal consiste no perverter a re-
lagao entre os dois principios, em
vez de base e 6rgao da espiritua-
lidade, um principio “dominante
e vontade-total (...), e em contra-
partida, do espiritual em si um
meio (...)”|7_71 Uma perversao desse
género é possivel somente no ho-
mem, ou seja, no reino do espirito,
da histéria, enquanto no animal o
vinculo entre os dois principios
é determinado e nao passivel de
perversao (o animal nao é, assim,
capaz de mal, o ser capaz domal é
propriamente aquilo que constitui
a esséncia do homem).

Trata-se de compreender, nesse
quadro, em que sentido a liber-
dade consiste em uma faculdade
do bem e do mal. Schelling re-

25 Ibidem, p. 267-268. A propésito, escreve Parayson: “A impossibilidade de separar a liberdade humana da
liberdade divina implica que o mal, posto que é o resultado da liberdade humana, e dela apenas, tem uma prehis-
téria sobrehumana, um fundo metafisico, um pressuposto [antefatto] escuro e abissal. Isso tem a sua origem remota
no fundamento obscuro da esséncia divina, que o proprio Deus supera e vence no evento portentoso do seu devir,
e a sua causa proxima e imediata na liberdade humana.” (Introduzione a EW.]. Schelling, Scritti sulla filosofia della
religione, la libertd, op. cit., p. 15).

26 Ibidem, p. 268.

27 Ibidem, p. 281.
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cusa de modo preciso tanto a con-
cepcao da liberdade como liberum
arbitrium indifferentiae quanto a
concepcao determinista ou, como
ele a chama, pré-determinista:
“em ambas é igualmente desco-
nhecida aquela necessidade supe-
rior, (...) necessidade que brota da
esséncia do préprio agente’?s A
liberdade se identifica, pois, com
essa mais alta necessidade, que
coincide com a agao que segue da
propria esséncia. O problema se
desloca entao para a liberdade da
esséncia. E eis a resposta schel-
linguiana: “o ser humano € na
criacao originaria (...) uma es-
séncia indecisa, (...) mas ele pro-
prio pode decidir-se. No entanto,
essa decisao nao pode ocorrer no
tempo”?’l O homem ¢, pois, livre
para escolher o bem e o mal nao
no tempo, mas na eternidade, an-
tes que o tempo seja; escolhe sua
esséncia no eterno e dessa escolha
seguem necessariamente todas as
suas agoes no tempo: o agir do
homem, por assim dizer, nao se
torna, mas € por natureza eterno.

Para retomar o principal do tra-
tado, eis os dois movimentos teo-
ricos fundamentais:

- a liberdade como autodeter-
minag¢ao intemporal da sua pro-

28 Ibidem, p. 275.
29 Ibidem, p. 277.

30 HEIDEGGER, M. Schellings Abhandlung, op.cit., p. 4.

pria esséncia;

- 0 mal como perversao da re-
lagao entre os dois principios co-
originarios em Deus.

Estamos agora em condigoes
para retornar ao texto de Hei-
degger e procurar compreender
melhor o sentido dessa relacao
de continuidade e de oposicao
que ele estabeleceu com Espinosa,
Kant, Hegel.

O principio das trevas e a trans-
paréncia do conceito

Assinalamos para o fato de que
Heidegger poe em discussao a re-
construcao hegeliana da historia
do idealismo na qual Schelling
nao seria senao um momento ne-
cessario (a reequilibrar o subjeti-
vismo fichteano) mas parcial e su-
bordinado ao idealismo absoluto.
Em realidade, Schelling, longe de
ser um momento do desenvolvi-
mento em direcao ao saber abso-
luto, é o pensador que “empurra
o idealismo alemao desde o seu
interior para fora e além de sua
prépria posigio fundamental’P]
Aqui, o que esta em jogo ¢é a rela-
cao com Hegel, como mostra esta
exclamacao de Heidegger: “o tra-
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tado que abala a Ldgica de Hegel
antes mesmo dela aparecer!”

Em que sentido o tratado de
Schelling abala a Ldgica? A 16-
gica de Hegel é a completude da
metafisica moderna, daquele mo-
vimento filos6fico posto em ato
pela primeira vez por Descartes,
para quem a medida do ser esta
no pensamento, no sujeito. A 16-
gica é a ciéncia da ideia ndo mais
entendida como o contetido men-
tal cartesiano, mas como cora-
cao mesmo da totalidade, como
aquele processo de pensamento
que no seu fazer-se institui ao
mesmo tempo as estruturas fun-
damentais do ser da natureza e da
histéria. Costuma-se citar a desca-
rada imagem hegeliana segundo a
qual a logica seria “a apresentagao
(Darstellung) de Deus, tal como ele
€ em sua esséncia eterna antes da
criacao da natureza e de um es-
pirito finito” PI] Aqui é possivel
compreender, naturalmente, sob
a condicao de renunciar a toda
transcendéncia de Deus e a toda
anterioridade entendida em sen-
tido temporal. Nao se pode, de
fato, separar a ideia do processo
pelo qual ela continuamente poe
diante de si uma alteridade (o ou-
tro do pensamento, do conceito,
ou seja, o acidental, o contingente,

0 acaso) e continuamente a supera
dando-lhe forma:

A identidade da ideia con-
sigo mesma — escreve He-
gel — é um com o pro-
cesso; O pensamento que
liberta a efetividade da
aparéncia [Schein] da al-
terabilidade sem finali-
dade e a transfigura [ver-
klart] em ideia, nao tem de
representar essa verdade
da efetividade como o re-
pouso morto, como uma
mera imagem, fraca, sem
impulso e movimento,
como um génio ou um nu-
mero ou um pensamento
abstrato; a ideia, em vir-
tude da liberdade que o
conceito alcanca nela, tem
também a oposicao mais
dura dentro de si; seu re-
pouso consiste na segu-
ranga e na certeza com as
quais ela eternamente a
gera e eternamente a su-
pera e, nela, junta-se con-
sigo mesmaﬂ

Em que sentido, entao, o Schelling
do tratado abala a l6gica de Hegel?
Enquanto, em Hegel, Deus é o lu-

31 HEGEL, G.W.E. Wissenschaft der Logik, in GW, Bd. 11, hrsg. Von F. Hogemann — W. Jaescke, p. 21. [Nota FN:
traducao portuguesa a cargo de Ch. Iber, F. Orsini, M. Miranda, vol. 1, Petropolis-Braganca Paulista, Vozes, 2016,

p.- 52]

32 Ibidem, Bd. 12, p. 177, tr. Br. citada, p. 242 (grifos do autor)
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gar das puras estruturas logicas
do ser que encontram a opacidade
da contingéncia e da acidentali-
dade no fazer-se mundo, mas so-
mente no caminho para a trans-
paréncia do espirito (isto €, de
um Deus que enfim se sabe como
tal), em Schelling, a luz do pensa-
mento é em Deus precedida, em
um sentido intemporal, por um
principio tenebroso que a deseja e
ao mesmo tempo a individualiza,
e assim nao ¢ de modo algum a ela
redutivel. Trata-se daquele con-
ceito que Heidegger denomina de
Seynsfuge, encaixe do ser, articula-
cao do ser. Como escreve Eugenio
Mazzarela,

o fundamental do tratado
schellinguiano de 1809
consiste em ter levado a
problematica da dialética
especulativa do idealismo
sobre um terreno, a li-
berdade, de onde ‘salta’ a
solucao integralmente 16-
gica do nexo ontoldgico, a
reinvindicacao de que no
‘conceito’ o ser e o pen-
sar se convertem integral-
mente e que a participa-
¢ao nessa compreensao

reciproca integral [seja]
completamente atualiza-
vel, no sentido de uma sua
translucidez sem residuo,
para o pensamento hu-

mano sub specie do traba-
lho filoséfico do espirito”]

Em substancia, Schelling faria va-
cilar a concepgao hegeliana da li-
berdade como processo histdrico
de autoapropriagao da totalidade
— liberdade que, nessa Otica, nao
pode senao ser coletiva, inserida
nas institui¢oes politicas.

Em Schelling, a impossivel
transparéncia imposta pela Seyns-
fuge mostra o limite do conceito
idealista de liberdade como au-
todeterminagao a partir de uma
esséncia propria: a liberdade vi-
vente necessita de uma definicao
mais profunda, a liberdade vi-
vente ¢ faculdade do bem e do
mal. Schelling faria assim vacilar
o inteiro sistema hegeliano pen-
sando a liberdade como poten-
cialidade de transgressao contra
Deus: o mal nao se cura sem ci-
catrizes, como na Fenomenologia
hegeliana¥, mas ¢ o sintoma da
existéncia do conflito no ser di-

33 MAZZABELLA, E. Presentazione a M. Heidegger, Schelling, op.cit., p. 31.

34 «As feridas do espirito curam sem deixar cicatrizes. O fato ndo é o imperecivel, mas é reabsorvido pelo espi-
rito dentro de si; o que desvanece imediatamente é o lado da singularidade presente no fato — seja como intencao,
seja como negatividade e limitagao ai-essente do fato.” (HEGEL, G.W.F. Phanomenologie des Geistes, op.cit., p. 360)

[Nota FN: trad. brasileira, op.cit., p. 444]

35 Sobre o mal fisico e 0 mal moral cf. MOISO, F. Vita natura liberta. Schelling (1795-1809), Milao: Mursia, 1990,

pp- 294-335.
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vino mesmaoP]

A liberdade e o carater inteligi-
vel

No percurso da metafisica mo-
derna que conduz de Descartes a
Schelling, sem duvida, em Kant
esta o n6 fundamental: é Kant, de
fato, que — segundo Heidegger —
formula o conceito formal de li-
berdade como “autossubsisténcia
como subsisténcia propria na pro-
pria lei essencial” P?l Ha um evi-
dente débito no tratado sobre a li-
berdade nos confrontos de Kant
que todavia Schelling nao su-
blinha de modo suficientemente
claro e que mesmo Heidegger, em
comentarios, nao contribui para
iluminar. Escreve Schelling:

O ser humano é na cria-
¢ao originaria (...) uma es-
séncia indecisa, (...) mas
ele proprio pode decidir-
se. No entanto, essa
decisao nao pode ocor-
rer no tempo; ela ocorre
fora de todo tempo e,
portanto, coincide com
a primeira criacao (em-
bora enquanto um ato di-
verso dela). O ser hu-
mano, embora nas¢a no

36 HEIDEGGER, M. Schellings Abhandlung, op.cit., p. 109.

tempo, foi, no entanto,
criado no comego da cri-
acao (o centro). O ato
mediante o qual sua vida
¢ determinada no tempo
nao pertence ele mesmo
ao tempo, mas a eterni-
dade: ele nao antecede a
vida também segundo o
tempo, mas decorre atra-
vés do tempo (inapreen-
dido por ele) como um
ato eterno segundo a na-
tureza. Mediante esse ato
a vida do ser humano al-
can¢a até ao comeco da
criacao; por isso ele, me-
diante tal ato e mesmo
fora do criado, é livre e ele
proprio comego eterno.
Embora essa ideia possa
ao modo comum de pen-
sar parecer tao incompre-
ensivel, em cada ser hu-
mano, porém, ha um sen-
timento concordante com
isso [Schelling se refere ao
sentimento de responsabi-
lidade que sentimos pelas
nossas agoes; V.M.], como
se ele ja tivesse sido o que
¢ desde toda eternidade,
e de modo algum apenas
veio a ser no tempo. Por
isso, a despeito da ine-
gavel necessidade de to-
das as a¢oes, e mesmo que
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cada um, quando atenta a
si proprio, tenha de con-
ceder que de modo al-
gum é bom ou mau por
acaso ou arbitrariamente,
o mal, p.ex., aparece a si
como nada menos que co-
agido (posto que a coa-
cao pode apenas ser sen-
tida no devir, nao no ser),
mas faz suas acOes com
vontade, nao contra sua
vontade. Que Judas te-
nha se tornado um trai-
dor de Cristo, nao o po-
dia alterar ele proprio ou
qualquer criatura mudar,
e ainda assim ele nao foi
coagido a trair Cristo, mas

propositadamente e com
total liberdade ]

se determinam, segundo a or-
dem da natureza, pelo seu carac-
ter empirico e pelas outras causas
concomitantes’@ de outra, tanto
esse carater quanto as causas coo-
perantes seriam a manifestagao de
um ato Unico de escolha origina-
rio e intemporal: precisamente, o
carater inteligivel. Malgrado algu-
mas oscilacdes’’| essa teoria vem
retomada também na “Elucidacao
critica” que conclui o primeiro li-
vro da Critica da razao prdtica:

Nessa considerag¢ao [como
coisa em si; VM], o ser ra-
cional pode agora dizer
corretamente sobre cada
acao contraria a lei prati-
cada por ele, que poderia
té-la omitido, mesmo que
ela esteja, enquanto feno-
suficientemente

Schopenhauer sustenta que essa
pagina nao seria nada mais que
uma parafrase explicativa — apre-
ciavel exclusivamente por seu tom
vivaz — da teoria kantiana do ca-
rater inteligivel. Ora, na Critica da
razdo pura, Kant estabelece uma
dupla causalidade operante nos
atos de escolha humanos: uma
causalidade natural e uma por li-
berdade. De uma parte, “todas
as acoes do homem no fendmeno

meno,
determinada no passado
e seja nessa medida infali-
velmente necessaria; pois
essa a¢ao, com todo o pas-
sado que a determina, per-
tence a um unico feno-
meno de seu carater, que
ele [0 ser racional; VM]
fornece a si mesmo e se-
gundo o qual ele imputa
a si mesmo, enquanto

37 SCHELLING, EW.J. Philosophische Untersuchungen, op.cit., pp. 277-278.

38 KANT, 1. Critica da Razdo Pura, A549 B577 [Nota FN: trad. de M. P. dos Santos e A. F. Morujao, Lisboa:

Fundagao Calouste Gulbenkian, 2001]

39 Cf. a sismografia detalhada de LANDUCCI, S. Sull’etica di Kant, Mildo: Guerini, 1994, pp. 251-266.
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uma causa independente
de toda a sensibilidade, a
causalidade desses feno-

menos

Para reassumir a terminologia
proposta por Schopenhauer no es-
crito sobre a Liberdade da Vontade,
a liberdade nao consiste no operar,
mas acima de tudo no ser: como
no mito platonico de Er, uma vez
escolhida uma dentre as vidas te-
cidas pelas Moiras, a alma nao
pode mais modificar o proprio
destino.

Em que sentido Schelling apro-
funda o discurso de Kant? Ele faz
emergir a teoria kantiana do ca-
rater inteligivel de uma teogonia
de origem bohmiana, fundada so-
bre aquilo que Heidegger chama
de Seynsfuge. A distin¢ao entre
fundamento e existéncia permite
explicar a origem do mal e, as-
sim, fundar ontologicamente a li-
berdade como vivente faculdade
do bem e do mal. Todavia, a pre-
senca da teoria de Kant tem con-
tornos vagos tanto na argumen-

tacao de Schelling quanto no co-
mentario de Heidegge Isso im-
pede que se volte contra essa teo-
ria a objecao fundamental que nao
reside mais em conciliar a liber-
dade de Deus com aquela do ho-
mem (a célebre pergunta do Da ira
de Lactancio: "Si Deus, unde ma-
lum?"), mas em conciliar a plura-
lidade das escolhas humanas en-
tre si: encontramo-nos frente a
uma pluralidade de centros livres,
cada um dos quais deveria fazer-
se mundo (ainda que, como su-
blinha Landucci, limitadamente
as séries causais pertinentes as
acdes do sujeitof?), uma espécie de
monadologia sem harmonia pré-
estabelecida. A resposta de Hegel
a essa objecao consistira precisa-
mente na re-instituicao de uma
harmonia pré-estabelecida, a as-
tacia da razao, que tece a trama
da historia com os fios das paixoes
e dos interesses individuais: nesse
sentido, a liberdade é sempre his-
torica e coletiva, o individuo que
possui o grau de liberdade que
é dado a seu proprio tempo, nao
pode ser livre — quando o é — senao

40 KANT, . Critica da Razdo Pratica, A175 [Nota FN: trad. de M. Hulshof, Petrépolis — Braganca Paulista, Vozes,
p. 131]

41 Assim Heidegger retraduz na sua terminologia a teoria do caréter inteligivel: “este ponto profundissimo da
mais alta amplidao do saber a si proprio na decidibilidade [Entschiedenheit] da sua mais prdopria esséncia, este
ponto alcancam apenas alguns poucos, e raramente. E se [alcancam], entdo apenas enquanto esse piscar de olhos
[Augen-Blick] do mirada mais intima na esséncia também ¢é instante [Augenblick], estritissima historicidade. Isto
quer dizer: a decidibilidade nao recolhe a esséncia prépria num ponto vazio da mera contemplagao ociosa do eu
[Ichbegaffung, Nota FN], mas a decidibilidade da esséncia propria é apenas o que ela é como resolutidade [Nota
FN: Entschlossenheit]. Com isso queremos dizer o estar dentro no aberto da verdade da histéria, a insisténcia,
que, antes de toda contagem e inacessivel a todo calculo, leva a cabo o que ha de levar a cabo.” (HEIDEGGER, M.
Schellings Abhandlung, op.cit., p. 187)

42 LANDUCCI, S. Sull’etica di Kant, Milao: Guerini, 1994, p. 254.
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dentro do processo histérico e da
propria comunidade politica. A
resposta de Schopenhauer consis-
tira, inversamente, na negagao de
toda forma de harmonia: o carater
inteligivel € sim “um ato de von-
tade extratemporal e indivisivel”,
cujo carater empirico nao é ou-
tro que “seu fendmeno [Erschei-
nung| no espago, tempo e causa-
lidade (essas figuras do principio
de razao suficiente, da forma do
fenémeno’, mas esse ato, que é
“manifestacao imediata [unmittel-
bare Erscheinung] da vontade’f]
nao é escolha também das causas
cooperantes, dos motivo e as-
sim de um mundo (embora limita-
damente as séries causais que con-
cernem a agao do sujeito). Perde-
se, pois, ou a Liberdade ou o Sen-
tido: nao é claro como Schelling
possa salvar a ambos.

O erro de Espinosa

Resta agora enfrentar a questao
decisiva que consiste na tentativa
de compreender de que maneira
Schelling teria mostrado o erro
fundamental da filosofia de Espi-
nosa. Heidegger parece referir-

se a uma passagem do tratado
de Schelling que nesse sentido ¢
inequivoca:

E aqui de uma vez por to-
das, portanto, nossa opi—
niao determinada sobre
o espinosismo! Esse sis-
tema nao ¢ um fatalismo,
porque ele deixa as coi-
sas serem conceituadas
em Deus; pois, como mos-
tramos, o panteismo nao
torna impossivel pelo me-
nos a verdade formal; Es-
pinosa ha de ser, por-
tanto, fatalista em virtude
de uma razao completa-
mente diferente e inde-
pendente dessa. O erro
do seu sistema nao esta
de modo algum no fato de
que ele poe as coisas em
Deus, mas no fato de que
sao coisas — no conceito
abstrato dos seres criados
sim, até mesmo substan-
cia infinita, que para ele
também é uma coisa. Por
isso seus argumentos con-
tra a liberdade sao com-
pletamente deterministas,
e de maneira alguma pan-

43 SCHOPENHAUER, A. Die Welt als Wille und Vostellung, in Werke (W), vol. II, p. 341.

44 Ibidem, p, 388.

45 O carater atinge, pelo conhecimento, os motivos, segundo Schopenhauer. Por essa razio a conduta de um
homem (isto é, a manifesta¢ao do carater) pode mudar com base no grau de conhecimento “sem que seja licito
inferir-lhe uma alteragdo do carater”: pois o conhecimento nao pode exercitar alguma influéncia sobre a vontade
“mas [apenas] segundo o modo com o qual a vontade se revela nas a¢des” (ibidem, pp. 347 e 350).
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teistas. Ele trata também
da vontade como um fato,
e demonstra, entao, muito
naturalmente, que ela ha-
veria de ser determinada
em qualquer caso da efe-
tuagao por um outro fato,
o qual, por sua vez, é de-
terminado por um outro
e assim em diante infi-
nitamente. Dai a falta
de vida do seu sistema,
a falta de sentimento in-
terno] da forma, a cares-
tia dos conceitos e expres-
soes, a intragavel auste-
ridade das determinacoes
que tao bem coaduna com
a forma de consideracao
abstrata; por isso, e de ma-
neira completamente con-
sequente, a sua visao me-
canica da natureza[*9

juizo de Schelling, glosa-o sim-
plesmente afirmando que o erro
do espinosismo nao é teoldgico
mas ontologico, o ente é conce-
bido como coisa, como presente
(Das Vorhandene), ja que ele nao
“nao conhece o vivente e nem
mesmo o espiritual como modos
proprios e talvez mais originarios
do ser’ Contudo, Espinosa nao
entra nunca realmente em jogo no
texto de Heidegger; quando é ci-
tado o é de modo superficial e nao
sem uma ponta de desprezo (para
dizer a verdade, jamais racista,
como no Schmitt daqueles anos,
ainda que seja dificil nao perceber
o orgulho alemao que perpassa
seu texto Entretanto, pelo me-
nos em um caso, a total auséncia
de qualquer discussao nao pode
nao ser relevada. Heidegger cita
este trecho de Schelling:

A filosofia da natureza do

O erro de Espinosa consiste em
uma generalizada reificacao: de
Deus, da natureza, da vontade.
Heidegger se detém somente no

nosso tempo estabeleceu
pela primeira vez na ci-
éncia a diferenca entre

46 SCHELLING, EW.J. Philosophische Untersuchungen, op.cit., p. 241.

47 HEIDEGGER, M. Schellings Abhandlung, op.cit., p. 107.

48 Relato em seguida algumas passagens de Heidegger: “o tnico sistema completo, construido até o fim em seu
nexo fundacional é a metafisica de Espinosa [...]. Ja o titulo traz a tona o dominio da exigéncia cientifica matematica
—ordine geometrico. Que essa metafisica, i.e., ciéncia do ser total, se designa por “Etica”, isso traz a tona que o agir
e o comportamento do ser humano tem um significado determinante para o tipo de procedimento no saber e de
fundamentagao cientifica. Esse sistema, porém, apenas se tornou possivel com base numa singular unilateralidade,
sobre a qual falaremos mais tarde; ademais, porque os conceitos metafisicos fundamentais da escolastica medieval
foram simplesmente acoplados no sistema com uma rara auséncia de critica. Para se levar a cabo o proprio sistema
tomou-se a mathesis universalis, a doutrina do método cartesiana, e o conceito metafisico propriamente fundamen-
tal advém em todos os seus detalhes de Giordano Bruno” (Ibidem, p. 40-41); “Para evitar aqui um equivoco, esteja
enfatizado que a filosofia de Espinosa nao pode ser igualada com a filosofia hebraica. J& apenas o fato conhecido de
que Espinosa foi expulso da comunidade hebraica é significativo. Sua filosofia é essencialmente determinada pelo
espirito da época, Bruno, Descartes e a escolastica medieval” (Ibidem, p. 80).
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a esséncia, enquanto ela
existe, e a esséncia, en-
quanto ela é apenas fun-
damento de existéncia.
Embora esse seja preci-
samente o ponto em que
ela desvia da maneira a
mais determinada do ca-
minho de Espinosa, ainda
assim se pode na Ale-
manha até hoje ser afir-
mado que seus principios
metafisicos eram os mes-
mos que os de Espinosa;
e apesar de que precisa-
mente aquela diferencia-
¢do é o que simultanea-
mente conduz a diferen-
ciacao mais determinada
entre natureza e Deus,
isso no entanto nao obs-
tava a que se a acusasse de
misturar Deus com a na-
tureza@

Heidegger cita integralmente essa
passagem. Trata-se de uma pas-
sagem fundamental na sua inter-
pretacao, ja que Schelling nela ex-
prime a Seynsfuge que esta no cen-
tro de toda leitura heideggeriana.
Nela, Espinosa desempenha um
papel central, é a teoria da qual

Schelling se distancia no Kampf-
platz filosofico: poderiamos di-
zer que Schelling identifica aqui
a propria filosofia diferenciando-a
daquela de Espinosa. Ora, mesmo
reportando fielmente a referéncia
a Espinosa, Heidegger ignora-o
completamente em seus comen-
tarios. Desde esse ponto, o nome
Espinosa desaparece do texto por
cerca das cem paginas que se-
guem. Seriamos tentados a atri-
buir a essa auséncia uma signi-
ficado sintomatico, de ver nela o
aflorar de um problema para a
reflexao heideggeriana, como fez
Balibar em um belo ensaio dedi-
cado a Heidegger e EspinosaP’]
Mas talvez seja suficiente pro-
curar explicar o passo schellin-
guiano para tentar compreender
se Espinosa, com respeito a este,
possa constituir um simples erro.

O problema do mal

A passagem que citamos das In-
vestigacoes sobre a Liberdade € a
chave tedrica que permite a Schel-
ling resolver o problema do mal:
sobre a Seynsfuge se constroi a te-
oria schellinguiana do mal como

49 SCHELLING, EW.J. Philosophische Untersuchungen, op.cit., p. 249.

>0Balibar defende que o siléncio de Heidegger sobre Espinosa seja sintomatico do "puissant finalisme qui, para-
doxalement, ne cesse de hanter la pensée ‘négative’ de Heidegger" [Nota DSS: “potente finalismo que, paradoxal-
mente, nao cessa de assombrar o pensamento ‘negativo’ de Heidegger” | (BALIBAR, E. "Heidegger et Spinoza" in
Spinoza au XX siecle, BLOCH, O. (sous la direction de), Paris: PUF, 1993, ps. 327-343: 343. Cf. também VAYSSE, J,
-M. Totalité et finitude. Spinoza et Heidegger, Paris: Vrin, 2004.
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perversao da relacao entre os dois
principios.

A pergunta fundamental nesse
ponto diz respeito ao sentido da-
quela referéncia a Espinosa, trata-
se, isto é, de compreender em que
sentido Espinosa negou a distin-
cao entre fundamento e existén-
cia. Heidegger, sobre tal ponto,
nao nos ajuda de fato, simples-
mente nao explica a referéncia; se,
entretanto, tivesse que traduzir na
sua filosofia a acusacao de Schel-
ling, teria talvez dito que Espi-
nosa nega a diferenga ontoldgica.
Schelling parece afirmar a ausén-
cia de fundamento em Espinosa,
ou seja, daquele principio tene-
broso que, embora nao sendo mais
perceptivel no mundo da forma
e da ordem, é todavia pensavel.
Para Espinosa tudo é luz, mas luz
privada de vida e de liberdade,
porque é luz geométrica em que
Deus, o mundo e até a vontade
sao petrificados, sao tomados por
simples coisas. Quando Schelling
expoe a teoria espinosana do mal,
parece-me que essa interpretagao
venha perfeitamente a luz:

[...] a forca que se mostra

no mal [seria] de fato com-
parativamente mais 1im-
perfeita que aquela que se
mostra no bem, mas con-
siderada em si, ou fora da
comparagao, seria ela pro-
pria, todavia, uma perfei-
¢ao que, portanto, como
qualquer outra, precisa
ser derivada de Deus. O
que chamamos nisso de
mal é apenas o menor
grau da perfei¢ao, o qual
aparece como uma falta
apenas para a nossa com-
paracao, nao sendo falta
alguma na natureza. Nao
se deve negar que essa se-
ria a verdadeira assuncao

de Espinosa ]|

A luz da necessidade geométrica
ilumina, embora de modo dife-
rente, os graus do ser tornando de
fato impossivel a liberdade.
Alguns anos depois, nas Ligoes
de Munique, Schelling rejeitara
em Espinosa precisamente esse li-
mite, ou seja, o fato de que nele
o ser existe sem sujeito, excluindo
todo nao ser, toda poténcia, toda
liberdade: trata-se pois de um ser

51 SCHELLING, F.W.J. Philosophische Untersuchungen, op.cit., p. 246. Heidegger, ao comentar tal passagem, as-
sente plenamente a interpretacao schellinguiana de tal aspecto sobre a teoria espinosana: “Concede-se que o mal
valha como o nao-bom, como falta, como imperfeito; o que falta ndo esta ai; nao-estar-ai, nao estar presente -—
assim chamamos o nao-ente. Daquilo que, segundo sua esséncia, é o que nao é, nao pode, contudo, ser dito que
seja um ente. Assim, a efetividade do mal é apenas uma ilusao. Aquilo que sempre é efetivo s6 pode ser o positivo.
E o que ha pouco chamamos de mal, e ja por nomea-lo falseamo-lo em positivo, esse imperfeito ¢, na medida em
que é, sempre apenas um grau em cada caso diferente do bem — assim ensina Espinosa” (M. Heidegger, Schellings

Abhandlung, op. cit., p. 122).
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impotente que nao tem em si o po-
der de ser diverso daquilo que eEL
E, na Filosofia da Revelagcao (licao
VII), fara dele o campeao da fi-
losofia negativa a que contrapora
sua filosofia como filosofia posi-
tiva:

se, no entanto, Espinosa
usa aquela verdade ge-
ométrica como exemplo
para elucidar como, se-
gundo a sua opinido, as
coisas singulares seguem
da natureza de Deus, a
saber, de uma maneira
igualmente  atemporal,
eterna, entao a sua expli-
cacao do mundo é bem
anti-histoérica, e, em opo-
sicao a ela, ao contrario, a
doutrina crista pela qual
o mundo seria efeito de
uma livre decisao, de um
fato, haveria de ser cha-
mada uma explicagao his-

torical’]

Se, entao, a filosofia de Schelling
faz vacilar a logica de Hegel ja
que mostra a impossibilidade do
conceito de retraduzir-se sem re-
siduos no tempo, de permear de si
a temporalidade e a historia nela
anulando de fato a eventualidade,

ela reconhece o erro fundamental
de Espinosa na auséncia total de
historia, de um ambito humano
que de algum modo exceda a luz
da necessidade geométrica. Mas
se trata realmente de um erro?
Ou existe no pensamento de Es-
pinosa alguma coisa que perturba
a posicao da simples alternativa
Schelling-Hegel?

Coisas e pessoas

Antes de passar as conclusoes, al-
guns breves pontos sobre a leitura
schellinguiana de Espinosa. Se-
riamos tentados a dizer que nao é
tanto Espinosa que reifica Deus,
os modos e a vontade, quanto,
principalmente, Schelling que rei-
fica uma palavra de Espinosa (é
certo, pode-se reificar também o
termo res!) fixando o seu conteado
(de modo abstrato) exteriormente
a estratégia tedrica na qual esta
inserida. E verdade que Espinosa
associa o termo res tanto a Deus
quanto aos modos (nao a vontade,
porque esta se trata de um ens
rationis) e, contudo, nao se pode
esquecer o fato de que no esco-
lio I da proposicao 40 da segunda
parte da Etica haja uma critica aos
transcendentais:

52 SCHELLING, EW.J. Miinchener Vorlesung, in SW, vol. 5, pp. 104-105.
53 SCHELLING, E.W.J. Philosophie der Offenbarung, in SW, vol. 6, pp. 138-139.
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(...) a Mente humana po-
dera imaginar distinta-
mente em simultaneo tan-
tos corpos quantas ima-
gens possam ser forma-
das simultaneamente em
seu proprio corpo. Ora,
quando as imagens se
confundirem completa-
mente no corpo, também
a Mente imaginara confu-
samente todos os corpos
sem qualquer distingao
e os compreendera como
que sob um Unico atri-
buto, a saber, sob o atri-
buto do Ser, da Coisa etc.
Isso pode também ser de-
duzido de que as imagens
nem sempre tém o mesmo
vigor e de outras causas
analogas a estas, que nao
€ preciso explicar aqui;
pois para o escopo ao qual
visamos basta considerar
apenas uma. Com efeito,
todas se reduzem a que
estes termos significam
ideias confusas em sumo

grau.

O termo res indica uma ideia con-
fusa que deriva tanto da incapa-
cidade do corpo de conservar os

tracos de um nuamero indefinido
de encontros com o0s corpos ex-
ternos quanto de tracos de con-
tornos indefinidos, efeitos de en-
contros recém mantidos: trata-se
pois de uma nogao que perdeu
ou nunca possuiu o seu objeto,
como escreve Macherey, ¢ uma
"quase-nocao’, "uma maneira de
falar que se serve de articulacao
no discurso sem deter uma sig-
nificagdo racional nela mesma’P9
Nao ha sentido algum, assim, em
fixar a atencao sobre ocorréncias
do termo res na escrita espino-
sana, perdendo a estratégia teo-
rica que a comandaP® para dar
apenas um exemplo, se tomarmos
em consideracao as duas primei-
ras proposi¢oes da segunda parte
da Etica ("Cogitatio attributum Dei
est, sive Deus est res cogitans"; "Ex-
tensio attributum Dei est, sive Deus
est res extensa"), seria de todo ilu-
sorio por o acento sobre a reifica-
cao de Deus —extrapolando o frag-
mento "(...) Deus est res (...)" — sem
apreender a estratégia que ai esta
operando: um trabalho de redefi-
ni¢cao da linguagem cartesiana das
trés substancias agora no sentido
da teoria da substancia tnica da
qual pensamento e extensao sao
atributos.

54 Bth, in G, Bd. 1, pp- 120-121. [Nota DSS: tradugao brasileira da Etica, doravante tr. br, Grupo de Estudos

Espinosanos da USP, Sao Paulo: Edusp, 2015, p. 199]

5> MACHEREY, P. Introduction a I’Ethique de Spinoza II, Paris : PUF, 1997, p. 307.
56 Trata-se, para ser exato, de 893 ocorréncias (M. Gueret — A. Robinet — Tombeur, Spinoza Ethica, Concordances,
Index, Listes des fréquences, Tables comparatives, Louvain-la-Neuve, Cetedoc, 1977, pp. 289-298).
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Voltemos a leitura de Schelling.
Que coisa ele entende por "coisa"?
Uma unidade fechada e privada
de relacoes com o externo? A=A?
Nesse sentido, em Espinosa nao
existe "coisa" alguma. Deus ¢
causa de si no mesmo sentido em
que é causa imanente dos modos
(a sua esséncia é, pois, poténcia
produtiva), os modos sao compos-
tos instaveis cuja esséncia reside
na complexidade das relagoes ins-
tituidas entre suas partes e com
o ambiente externo (e Jonas com-
preendeu com agudeza a origina-
lidade da teoria do organismo es-
pinosana), a vontade, enfim, nao
passa de um puro ens rationis de-
fronte as voli¢oes singulares (que
sao ao mesmo tempo intelecgoes)
e, elas mesmas, longe de serem
coisas, sao o lugar de condensa-
cao de complexas tramas relaci-
onais que nao apenas nao reifi-
cam o individuo, mas impedem
que este seja pensado como tal em
sentido estrito (como, ao contra-
rio, o fazem tanto Schelling como
Heidegger), abrindo-o a uma di-
namica transindividualP’| Talvez,
entdao, a acusacao schellinguiana
de reificagdo deva ser compreen-
dida no seio da ideologia juri-
dica (burguesa, certamente - como

sublinha Althusser®¥ - mas reto-
mada do direito romano e em par-
ticular das Istitutiones de Gaio):
res € aquilo que nao é persona,
aquilo que nao é dotado de li-
berdade e, assim, de responsabi-
lidade. Nao é por acaso que a in-
dicagao do erro fundamental de
Espinosa faca um conjunto, em
Schelling, com uma teoria do in-
dividuo humano entendido como
persona que é, enquanto tal, res-
ponsavel pelas proprias agoes, nao
porque seja livre no tempo (toda
acao singular é de fato determi-
nada por motivos e, entao, ne-
cessaria), mas porque pode, an-
tes que o tempo fosse, determi-
nar a propria esséncia (tanto Kant
quanto Schelling e Schopenhauer
insistem sobre a responsabilidade
que sente o homem por aquilo que
é e por aquilo que faz como sin-
toma desse ato origindrio de es-
colha do proprio carater inteligi-
vel). Talvez entao a identificacao
do erro espinosano, por parte de
Schelling, nao aponte tanto a rei-
ficacao do individuo quanto, prin-
cipalmente, a impossibilidade de
sua classificacao em relacao a tra-
digao teolodgico-juridica da identi-
dade pessoal que vé sua primeira
grande expressao moderna no ca-

57 Cf. MORFINO, V. Ontologia della relazione e materialismo della contingenza in “Oltrecorrente” , 6, 2002, pp.
129-144. Cfr. também MONTAG, W. Chi ha paura della moltitudine? in “Quaderni Materialistti” , 2, 2003, pp.
63-79. Inspiracao de ambos BALIBAR, E. Spinoza, il transindividuale, tr. it. di MARTINO, L. Di, PINZOLO, L.

Milao: Ghibli, 2002.

58 ALTHUSSER, L. Réponse a John Lewis, Paris: Maspero, 1972, p. 73.
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pitulo sobre Identidade e diferenca
dos Essay de Locke’] Nesse sen-
tido, o problema é sim o deter-
minismo, mas talvez, de modo
ainda mais radical, a nao impu-
tabilidade juridica de uma agao a
uma multidao®’} que coisa ¢, com
efeito, o individuo na teoria de Es-
pinosa se nao a configuragao de-
terminada de uma multidao (de

uma teoria bem mais profunda
do bem e do mal segundo a qual
estes nao corresponderiam a um
grau maior ou menor de perfei-
cao do ser, mas principalmente a
um efeito imaginario do precon-
ceito antropocéntrico: a necessi-
dade natural se encontra, em re-
alidade, além do bem e do mal e
a ontologizacao desses conceitos

nao é outra coisa senao a con-
sequéncia da poténcia da imagi-
nagao que poe o homem como
centro e medida do serf’l Quando
Espinosa, depois, na quarta parte
da Etica, define positivamente o
bem e o mal, pode fazé-lo apenas
em termos plurais e relativos, ou
seja, nao como escolha intempo-
ral e absoluta entre amor cristao e
egoismo (isto é, a alternativa pro-
posta por Schelling), mas na di-
mensao conjuntural do encontro
dos corpos: "as coisas que fazem

ideias e de corpos)?

Além do bem e do mal

Voltando a questao do mal como
privacao, é verdade que Espinosa
parece autorizar uma tal leitura,
especialmente nas cartas a Blyen-
bergEl Trata-se, porém, a meu
modo de ver, da necessidade de
colocar-se sobre o terreno linguis-
tico do correspondentef? Pode-se
reencontrar em seu pensamento

59 Neste capitulo sdo perfeitamente compreensiveis os enjeux teolégico-juridicos do conceito de identidade pes-
soal: a possibilidade da consciéncia de redobrar-se sobre a linha tempo reconhecendo no passado aquele mesmo
self que é agora presente garante a infalibilidade da justi¢a divina que pode perscrutar nos coragdes, embora nao
daquela terrena que pode ser enganada pela linguagem.

60 £ célebre o passo hobbesiano em que a discriminacio entre povo e multidio passa precisamente por esse
ponto: "O povo é uno, tendo uma sé vontade, e a ele pode atribuir-se uma a¢ao; mas nada disso se pode dizer de
uma multidao" (Hobbes, T. De cive, XII, 8, in M, vol. II, p. 291) [Nota DSS: tradugéo brasileira de Renato Janine
Ribeiro, Sao Paulo: Martins Fontes, 2002, p.189]

61 Esta passagem [de Espinosa] parece ser particularmente relevante na leitura de Schelling seguida por Heideg-
ger: “[...] a privagdo ndo é o ato de privar, mas simples e mera caréncia, a qual n3o é em si nada outro que um
ente de razao, ou seja, uma espécie de pensamento que formamos quando confrontamos as coisas entre si. Diga-
mos, por exemplo, que o cego é privado da vista porque somos levados a imagina-lo como vidente, por efeito do
confronto que fazemos seja com os outros que véem, seja com o seu estado precedente. E porquanto consideramos
este homem deste modo, isto é, comparando a sua natureza com aquela dos outros ou com aquela que perdeu,
por isso afirmamos que a visdo pertence a sua natureza e que portanto dela ele foi privado. Mas, se se considera
o decreto de Deus e a sua natureza, nao podemos afirmar daquele homem, mais que a pedra, que tenha lhe sido
retirada a vista.” (Espinosa a Blyenberg, XXI, in G., Bd IV, p. 128; tr. it. DROETTO, A. (org.),Turim: Einaudi, 1938,
pp 133-134)

62 £ um dado de fato relevante que as 11 ocorréncias do termo privatio na Etica ndo digam respeito nunca a
questao do mal, mas exclusivamente a da falsidade (GUERET, M. e ROBINET, A. Spinoza Ethica. Concordances,
Index, Listes des fréquences, Tables comparatives, p. 275).

63 Eth I, app., pp. 81-82 [Nota DSS: trad. br., op. cit. pp. 109-121]
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com que se conserve a proporgao
de movimento e repouso que as
partes do Corpo humano tém en-
tre si sao boas; e mas, ao contrario,
as que fazem com que as partes
do Corpo humano tenham entre
si outra proporc¢ao de movimento
e repouso’

Para Espinosa, o homem tem
tanto direito a existir e a agir
quanto o tem o ledao e o gato: o
direito equivale a sua poténcia.
Mas ele nao pode escolher para
si sua esséncia (em uma atempo-
ralidade que, ainda que nao pre-
cedendo o tempo, deve ser mesmo
assim um lugar outro com rela-
¢ao ao tempo), tanto quanto nao
pode escolher para si um corpo
(sao ou doente), uma mente (sa ou
doente), um sexo, uma cor de pele,
um ambiente, um clima, uma fa-
milia, uma sociedade, uma lin-
gua, um periodo historico. Mais:
nao existe na filosofia de Espinosa
uma esséncia feita de tal modo
que preceda a existéncia e, nesse
sentido, talvez ganhe pleno sig-
nificado o siléncio de Heidegger
sobre a auséncia da Seynsfuge. A
esséncia se faz na complexidade
das relagoes (dos corpos, das men-
tes, com o ambiente, com a fami-
lia, com a lingua, com o préprio
tempo), sem que tais relacoes to-

mem a coloragao do Zeitgeist que
reduz sua complexidade e anula a
contingéncia. As paixdes nao sao
propriedade do individuo que sao
ativadas por motivos, mas verda-
deiras e proprias forcas que exis-
tem entre o individuo e a causa
que O gerou, como aparece nas
proposicoes 5 e 6 da quarta parte:

Proposicao V: A forga e o
crescimento de uma pai-
xao qualquer e sua per-
severanca no existir nao
sao definidos pela potén-
cia pela qual nos esforca-
mos para perseverar no
existir, mas pela potén-
cia da causa comparada a
nossa. (...)

Proposicao VI: A forca de
uma paixao ou afeto pode
superar as demais agoes
ou a poténcia do homem
de tal maneira que o afeto

adere pertinazmente ao
homem 9]

Como escreve Montag, “os encon-
tros com outros corpos, necessario
para a conservacao da coisa singu-
lar, inclui simultaneamente inte-
ragdes regulares e ‘fortuitas”” [9

64 Bth 1V, pr. 39, p. 239 [Nota DSS: trad. br., op. cit. p. 439]

65 Eth IV, pr. 5 e 6, p. 214. [Nota DSS: trad. br., op. cit., p. 389]

66 MONTAG, W. Bodies, masses, power. Spinoza and his contemporaries, London-New York, 1999, p. 34.

67 As ocorréncias do termo occursus sio extremamente raras sob a pena de Espinosa. Uma, entretanto, é demais
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O occursus’’l, o encontro, torna-
se entao o conceito chave na de-
terminacao da forc¢a (vis) de uma
paixdo, encontro entre poténcias
(causae externae potentia cum nos-
tra comparata) cujas despropor-
¢oes podem produzir a dominan-
cia pertinaz (pertinaciter) de uma
paixao concernente ao comporta-
mento complexivo de um homem
sem que isso seja atribuido a imu-
tabilidade de seu carater (isto é,
se nao a uma escolha intempo-
ral, pelo menos a uma constitui-
cao essencial). Mas nao somente,
o encontro pode inclusive mudar
a identidade mesma de um ho-
mem, O seu carater (na termino-
logia kantiana), precisamente por-
que a identidade nao reside em
uma escolha intemporal mas em
uma determinada proporgao de
movimento e de repouso entre as
partes. E o caso do célebre exem-
plo de Gongora citado por Espi-
nosa:

mudar para uma natu-
reza de todo diversa da
sua. De fato, nenhuma ra-
zao me obriga a sustentar
que o Corpo nao morre se-
nao mudado em cadaver;
e mais, a propria expe-
riéncia parece persuadir-
me do contrario. Com
efeito, as vezes ocorre a
um homem padecer tais
mudancgas, que nao é fa-
cil dizer que continue o
mesmo, como ouvi contar
sobre um Poeta Espanhol
que fora tomado pela do-
enca e, embora se tenha
curado, ficou porém tao
esquecido de sua vida pas-
sada que nao acreditava
serem suas as Fabulas e
Tragédias que escrevera, e
certamente poderia ser to-
mado por um bebé adulto
se também tivesse esque-
cido a lingua vernacula ¥

Pois nao ouso negar que
o Corpo humano, manti-
das a circulacao do san-
gue e outras coisas pe-
las quais se estima que o
Corpo vive, contudo possa

Nesse contexto tedrico, a liber-
dade toma duas faces: 1) a liber-
dade como idéntica ao grau de po-
téncia e como contrario de coacao,
2) a liberdade como causalidade
adequada da agao. A primeira

significativa, no escélio da prop. 29 da segunda parte da Etica, quando sio conectados conhecimento confuso e
percepcao da coisas "ex communi naturae ordine, hoc est (...) ex rerum (...) fortuito occursu” (G, Bd.II, p. 144). A im-
portancia do tema do occursus em Espinosa foi sublinhado por DELEUZE, G. Spinoza. Philosophie pratique, Paris:
Editions de Munuit, 1981, passim; cf. também MARCUCCI, M. Occursus, 'Cosmologia negativa’ e terzo genere, in
DEL LUCCHESE, E,, MORFINO, V. (a cura di), Sulla scienza intuitiva in Spinoza. Ontologia, politica, estetica, Milano:

Ghibli, 2003, pp. 137-153.

68 Eth IV, prop. 39, schol., p. 240. [Nota DSS: trad. br., op. cit. p. 441]
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diz respeito a todos os seres natu-
rais: quanto mais estes sao poten-
tes, mais sao livres. A segunda é
a liberdade da razao enquanto co-
nhecimento que nos permite agir
—sempre de forma parcial e confli-
tiva, porém, de outro modo, uma
parte da natureza se faria o todo —
na complexidadde de relagoes que
nos constitui. A segunda concep-
¢ao, que para os corpos politicos
se identifica com um processo de
democratizacao, esta todavia im-
plicada na primeira enquanto a
razao nao ¢ outro da natureza, mas
um grau de poténcia seu.

O erro de Espinosa consiste,
pois, nao tanto na reificacao
da vontade, quanto na refutagao
mais precisa de toda forma de an-
tropocentrismo que procure atri-
buir a ela um império no impé-
rio da natureza. E se esse erro

fosse precisamente o ponto cego
do idealismo, e nao tanto a ne-
gacao da histdria (seja entendida
como marcha da ideia ou como
advento do Cristo), mas precisa-
mente a desconstrucao ante litte-
ram da dupla natureza-historia?
Nesse sentido, abre-se talvez uma
ulterior via de interpretagao, qual
seja, ler o espinosismo nao tanto
como filosofia da luz em que a
necessidade geomeétrica petrifica a
vida, como Medusa sob seu olhar,
mas como filosofia de um princi-
pio tenebroso jamais sobrepujado
pela luz, em que a luz (ou seja, a
ordem e a forma) e o espirito (ou
seja, a razao humana) nao sao se-
nao efeitos aleatorios — em nada
desejados, porque a treva nao é
desejo mas poténcia — do com-
plexo jogo das trevas.
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EB) & v-ric-rio |

I - Preambulos ao drama

O absolutamente infinito, ou seja,
a substancia (ou a natureza) na
filosofia de Espinosa é ordenada
segundo leis eternas, universais
e imutaveis, como nos afirma a
cada passo da Parte I da FEtica.
Mas o que, de fato, sao estas
leis eternas senao a pura movi-
mentacao da transformacao de
auto-diferenciacao infinita de si
mesmo, uma atividade infinita de
uma esséncia atuosa? Lembremos
da Proposi¢ao 16 da parte I da
Etica: “Da necessidade da natu-
reza divina devem seguir infini-
tas coisas em infinitos modos (isto
é, tudo que pode cair sob o inte-
lecto infinito)” (ESPINOSA, 2015,
p- 75). Assim, a substancia pro-
duz infinitas coisas sob infinitos
atributos, seus modos infinitos e
modificac¢oes finitas. Ademais, sa-
bemos que esta esséncia atuosa
nao age segundo um fim, mas flui
absolutamente livre, pois a essén-
cia atuosa da substancia conce-
bida como causa sui radica na sua
completa liberdade, afinal, a subs-
tancia é a causa de si, ou seja, sua
existéncia exprime a si mesma e
que, por sua vez, nao ¢ limitada
por nada e nem por si mesma,
sendo ela mesma a abertura de
uma transformacao infinita sem
teleologia e sem finalismo. De
fato, pela relacao de imanéncia da
substancia infinita até suas modi-

ficacOes finitas, na natureza nao
ha nenhum evento excepcional
para além de suas leis eternas, por
isso, nela nao pode haver o mi-
lagre como evento que se sairia
da ordem da natureza, pois neste
caso a natureza deixaria de ser
a natureza. Exatamente por sua
esséncia atuosa radicar na mais
completa liberdade, em Espinosa,
ha uma natureza absolutamente
infinita que em sua imanéncia é
necessariamente e por completo
sempre renovada, ou seja, temos
uma natureza que apenas produz
coisas, ideias e esséncias singula-
res.

Se a passagem do infinito ao
finito é deduzida, como afirmar-
mos, a partir da Proposi¢ao 16 da
Parte I da Etica, a operacdo in-
versa, ou seja, a passagem entre
o finito (modos finitos) e o infinito
(a substancia Gnica) sera realizada
pela sintese dinamica como lei de
interacao entre partes, que nao se-
gue uma finalidade preestabele-
cida ou um modelo exterior, mas
constitui um infinito de relacoes
que produz a si mesmo em uma
ordenacao imanente: este e um
dos pontos centrais da filosofia de
Espinosa. Contudo, ela nos co-
loca diante do seguinte problema:
como agir individualmente, no
interior da finitude, sendo parte
de um fluxo dinamico e absoluta-
mente infinito? Como, desde seu
interior, nao apenas ser uma parte,
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mas ao se-la, também, ja tomar
parte ativa neste infinito? Cremos
que o grande problema reside na
dificuldade para entender a po-
sitividade de um sistema aberto,
ainda mais quando este e absolu-
tamente infinito.

Heinrich WOolfflin, em Renas-
cenga e barrocoﬂ (1888) e em Con-
ceitos fundamentais da historia da
arteﬂ (1915), textos fundantes dos
estudos contemporaneos acerca
da pintura classica e barroca,
mostra-nos como o estilo barroco
produz a liberacao das formas de
seu isolamento, o principio da re-
presentagao barroca sendo a subs-
tituicao da composicao de formas
fechadas da arte classica por um
movimento visual em direcdo a uma
unidade entre parte e todo, que,
em uma visualidade fluida, dis-
solve a anterior estrutura rigida
dos contornos das figuras do es-
tilo classico. Wolfflin afirma o
entendimento da experiéncia da
pintura do XVII como um orde-
namento que se transforma diante
dos olhos do observador.

Se consideramos a passagem
entre finito e infinito um dos gran-
des desafios que a filosofia de Es-
pinosa enfrenta, como emendar

(ou seja, curar) um melancolico
problema matematico, epistemo-
légico e ontoldgico, produzindo
a continuidade na passagem en-
tre nods, seres limitados (ou seja,
modos finitos da substancia infi-
nita) e o absolutamente infinito
indivisivel (ou seja, a substancia
unica)? A emenda da incomensu-
rabilidade numérica e imaginaria
do infinito ird garantir ao enten-
dimento a conducao a uma nova
sintese intelectual de um infinito
positivo, este nao mais definido
em termos negativos, indefinidos
ou potenciais (que se contentam
em delinear a constancia ou in-
constancia de relacoes truncadas
na justaposicao de partes), mas,
sim, como um absolutamente infi-
nito real, em ato, positivo e indi-
visivel.

Ao abordarmos, portanto, a
passagem entre finito e infinitd’|
na filosofia de Espinosa e as afir-
macoes de Wolfflin acerca do bar-
roco, surge-nos a pergunta: como
conceber ordem em uma natureza
que mescla a parte e o todo, e pre-
servar uma identificacao sem que
esta se torne uma identidade es-
tanque, tanto na filosofia que ex-
pressa o absolutamente infinito da

L WOLFELIN, H. (2005) Renascenga e barroco. Sao Paulo, Perspectiva.

2 WOLFFLIN, H. (1984) Conceitos fundamentais da Histéria da Arte. Sao Paulo, Martins Fontes, 1984.

3 O presente artigo faz parte de um conjunto maior de trabalho e pesquisa. Assim, as questdes aqui propostas
podem ser lidas em continuidade as questdes trabalhadas no artigo ‘Espinosa, melancolia e o absolutamente infi-
nito na geometria dos indivisiveis do século XVII' (XAVIER, 2016) que tematiza a passagem entre finito e infinito

na filosofia de Espinosa.
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substancia, como no rompimento
da forma pela visualidade infini-
tamente aberta do barroco? Cre-
mos que esta questao constitui um
dos problemas centrais de uma
aproximacao critica da filosofia de
Espinosa a arte de sua época. Para
respondé-la, iremos nos contrapor
a uma das mais célebres e histori-
cas interpretacoes da relacao en-
tre arte barroca e filosofia da ima-
néncia: o drama da imanéncia cu-
nhado por Walter Benjamin. Vere-
mos que, em uma perspectiva es-
pinosana, para além de um mero
drama, tal interpretacao sera uma
melancolica tragédia, produzindo
uma teatralidade aporética que
dilapida toda e qualquer positi-
vidade para a ideia de imanéncia.
Para darmos conta deste drama,
precisaremos antes passar breve-
mente por dois preambulos, duas
interpretacoes contemporaneas,
uma de Gebhardt, outra de De-
leuze, que relacionam a filosofia
do século XVII a arte seiscentista.

Preambulo I - Gebhardt, Rem-
brandt e Espinosa, 1927

Em seu classico texto intitu-
lado Rembrandt e Espinosa, Carl
Gebhardt, em uma aproximagao
entre a obra do filésofo e a do pin-
tor barroco, afirma que:

barroco da-lhes a inqui-
etude de esbogos pri-
vados de ordem, e nao
fecha o ponto de vista
que devemos ter sobre
eles, a fim de que a
infinidade da obra dis-
forme nao seja restrin-
gida pela limitagao de
uma forma. (GEBHARDT,
2000, p.106)

Gebhardt entende a composicao
aberta barroca como algo privado
de ordem, cujo efeito produziria
uma obra que nao seria restrin-
gida pela forma fechada. Prosse-
guindo, o autor extrapola tal ideia
de matriz wolffliniana até chegar
a radical conclusao de que “o Re-
nascimento definiu a beleza como
a conspiragao das partes e a en-
controu realizada na razao natu-
ral, contudo, a beleza do barroco,
enquanto uma forma nao limi-
tada, é irracional” (GEBHARDT,
2000, p.107). Gebhardt conclui
algo sobre o barroco que buscara
aproximar de Espinosa, mas que
contradiz a propria letra do filo-
sofo. De fato, Gebhardt afirma
que algo por nao ser limitado seria
irracional, quando em Espinosa
verificamos claramente o contra-
rio, pois, de um lado, a substan-
cia ou o absolutamente infinito é
ilimitado (em contraposi¢ao ao li-
mite que define o finito), mas é o
mais inteligivel ou o mais racional
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de todos os seres (como vemos de-
monstrado na Parte I da Etica), sua
poténcia é livre porque determi-
nada apenas por si mesma, sendo
por isso causa de si que flui na-
turalmente por si mesma, despro-
vida de uma causa externa ou um
limite externo. Por ser causa de si
absolutamente infinita é inteligi-
vel, pois a inteligibilidade decorre
do conhecimento da causalidade e
de suas acoes; ou seja, a auséncia
de limites convém perfeitamente
com a razao. Contudo, cremos
que Gebhardt associa a deformi-
dade e o irracionalismo a filosofia
de Espinosa, pois esta influenci-
ado pela leitura de tradigao alema,
que vé em Espinosa uma opera-
cao de dissolugao do singular no
seio do absoluto, como fora alme-
jada pelos romanticos (Schelling,
principalmente), e que, a partir
de Hegel (inspirado em Bayle),
toma a forma negativa de um acos-
mismad® Considerando, na filoso-
fia de Espinosa, o absoluto como
indiferenciacao e indeterminacao
absolutas, faltaria a essa filoso-
fia um principio de identidade
para os modos finitos, existindo,

entdao, realmente apenas a subs-
tancia, desprovida de qualidades
e de diferencas — portanto, inde-
terminada, donde, impensavel ou
irracional. Em outras palavras,
o infinito é irracional e o finito,
impensavel. Gebhardt reproduz
quase literalmente o texto hege-
liano, alegando que em Espinosa
“abertura ao infinito da substan-
cia acabaria com a possibilidade
de existir identidades” e, ainda
mais, ele redobra essa afirmacao
para o barroco de Rembrandt, cuja
obra seria uma arte espinosista
acosmista: “a categoria do bar-
roco ¢ a da substancialidade, se-
gundo a qual tudo o que é particu-
lar possui apenas uma existéncia
relativa, tanto que a existéncia ve-
rificavel pertence apenas a totali-
dade infinita, eis o que custo a di-
zer (em relacao as coisas particu-
lares): que so existe a substancia”
(GEBHARDT, 2000, p.107).

4 £ vasta e complexa a critica que Hegel faz a Espinosa, contudo, gostaria de insistir que um de seus pontos altos
¢ identificagao da filosofia de Espinosa ao acosmismo. Segundo Hegel, na demonstragdo espinosana da unidade
absoluta da substédncia o sujeito necessariamente se perderia, se diluiria, neste absoluto, excluindo a possibilidade
do principio ocidental da individualidade. Em grande parte a propria dialética hegeliana e sua ontologia seriam
a tentativa de superar este dilema. Nas Ligoes sobre a histéria da filosofia de 1825-26, Hegel escreve no paragrafo
de abertura de seu artigo sobre Espinosa: “Esta profunda unidade de sua filosofia [de Espinosa], tal como ela foi
expressa na Europa, — o espirito, o finito e o infinito idénticos em Deus, e ndo mais como um terceiro termo]...|”
e, mais adiante no mesmo paragrafo, ele explicita o acosmismo de Espinosa: “o modo como tal [definido por Espi-
nosa] é justamente o nao-verdadeiro, e somente a substancia é verdadeira”. (HEGEL, 1970, Lecons sur Uhistoire de
la philosophie. Paris, Gallimard, verbete sobre Espinosa).
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Preambulo II - Deleuze, A dobra:
Leibniz e o0 barroco, 1988

Gilles Deleuze, na conclusao de A
Dobra: Leibniz e o Barroco, segue e
amplia uma ideia central no livro
de Gebhardt de que obra de arte
barroca opera a interagao ativa de
uma continuidade entre o interno
e o externo em um turbilhao de
movimentos que parece nao se de-
limitar por nada nem por si, sendo
como um gesto que se expande
para além de si mesmo em uma
multiplicidade de relagdes simul-

tAneasPt

O quadro é uma parte do
infinito que transborda da
moldura, a estatua é um
turbilhao do rio infinito
que uiva por através da
igreja barroca, e o espago
mesmo da igreja se cons-
titui num quadro de altar,
e uma estatua nao € nada
outro que a nave do infi-
nito (GEBHARDT, 2000,
p-107).

Na versao desdobrada de Deleuze,
em uma das passagens mais belas
do livro:

Se o Barroco instaurou
uma arte total ou uma
unidade das artes, 1isso
se deu primeiramente em
extensao, tendendo cada
arte a se prolongar e
mesmo a se realizar na se-
guinte, que a transborda.
Observou-se que o Bar-
roco restringiria frequen-
temente a pintura e a cir-
cunscreveria ao retabulos,
mas 1sso ocorreria porque
a pintura sai da sua mol-
dura e realiza-se na es-
cultura em marmore po-
licromado; e a escultura
ultrapassa-se e realiza-se
na arquitetura; e a arqui-
tetura, a sua vez, encon-
tra na fachada uma mol-
dura, mas essa propria
moldura desloca-se do in-
terior e coloca-se em re-
lacao com a circunvizi-
nhanca, de modo que rea-
liza a arquitetura no urba-
nismo (DELEUZE, 1991,
p-187).

Ainda que o livro de Deleuze seja
sobre Leibniz e o barroco, a forca
de tal ideia — que apresenta, nas

> Esta caracteristica torna-se extremamente patente na produgao artistica seiscentista, por exemplo, no drama
em que palco ficticio era posto no proprio palco, ou quando o auditdrio era incluido na cena (BENJAMIN, W. Ori-
gem do drama barroco alemdo. Sao Paulo, Brasiliense, 1984); nas pinturas que possuem molduras pintadas dentro
da sua representacao, ou quando as proprias molduras se tornam tao importantes quanto as obras de arte por elas
cercadas; no uso de espelhos da que refletem espacos para além da propria superficie da tela, como nas Meninas de
Veldzquez; ou ainda, na inacreditdvel dinamica dos movimentos em todas as dire¢des nas esculturas de Bernini.
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obras de arte seiscentistas, uma
causa atuosa que faz com que elas
se expandam tanto internamente
quanto externamente em um con-
tinuo como uma multiplicidade
de relacoes ativas — ira abalar a
argumentacao deleuziana acerca
de Leibniz. Ora, a tal ideia nao
nos afastaria de Leibniz, pois a
forca desta poética que nos leva
a interpreta-la como expressao da
ideia de um infinito em ato ou ab-
solutamente infinito, que nunca
poderia ser a decorréncia de uma
predetermina¢ao, mas se consti-
tui exatamente como a propria or-
dem de interacao e de transfor-
mac¢ao de uma realidade conce-
bida em ato a partir de partes in-
tra partesﬁ? Nao haveriamos nos
aproximado de Espinosa? De fato,
a ideia de uma ordenacao como
uma abertura para uma multi-
plicidade simultanea se aproxima
muito da imanéncia em Espinosa.
Assim, a despeito da intencao de
uma leitura leibniziana do bar-
roco, vemos Deleuze, em sua do-
bradura, necessariamente chegar
a uma conclusao que o distancia

de Leibniz. Neste sentido, o espi-
nosismo, influéncia inegavel nas
obras de Deleuze, ainda que nao
seja mencionado explicitamente,
faz sentir-se em sua presenca ma-
cica: nao teriamos em sua conclu-
sao um barroco espinosano? Eis
que na conclusao de A dobra: Leib-
niz e o barroco, ap6és uma longa
aproximacgao sistematica entre a
harmonia pré-estabelecida das mo-
nadas e a harmonia da musica
barroca em acordos/acordes, mo-
nadas tonicas/dominantes, Deleuze
faz o inesperado e rompe a base
mais elementar do pensamento de
Leibniz: abre as moénadas. Es-
tas, que necessariamente sempre
estariam submetidas a clausura,
em cujo interior se incluiria o uni-
verso inteiro (nao podendo haver
existéncia fora delas), ao serem
abertas romperiam diretamente,
tanto com a filosofia de Leibniz,
quanto com a propria sistemati-
zacao entre a harmonia musical e
a harmonia metafisica que o au-
tor acabara de propor. Segundo
Deleuze, a selecao que as mona-
das operam acabaria por desapa-

6 Tanto Espinosa como Leibniz operam com a ideia de absolutamente infinito ou infinito em ato, uma ideia que
se contrapde a no¢ao de um infinito potencial e acumulativo, ou seja, composto pela adicao de partes discretas. O
infinito em ato faz com que as partes sejam partes intra partes, em que cada parte se prolonga ao tomar parte em
novas relagdes com outras partes, constituindo dinamicamente um novo individuo, ainda mais complexo (ou am-
plo); o que, também, exige que cada pequena parte seja constituida também de partes intra partes ainda menores.
Por um lado, ndo existe algo como um 4tomo ou uma unidade discreta minima; por outro, tudo estaria, a0 mesmo
tempo, em uma relagdo que constitui sempre algo maior; lembremos como Espinosa define a prépria nogao do li-
mite como isso que podemos conceber no interior de outro ainda maior e que o envolve; o que nos levaria ao limite
de conceber a natureza como um unico individuo, isso é a “fisionomia total do universo” como escreve Espinosa a
Oldenburg (na carta 32). Contudo, Espinosa demonstra que ambos limites (tanto o atdbmico como a natureza como
um unico individuo) sao entes abstratos sem realidade concreta na imanéncia da substancia, ou melhor, sao apenas
auxila imaginari, auxiliares imaginarios, ou entes de razao, de nossas operagoes intelectuais.
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recer e, assim, a harmonia univer-
sal perderia todo o seu privilégio
de ordenacao; e as dissonancias
a harmonia ja nao teriam de ser
“resolvidas” e as divergéncias po-
deriam ser afirmadas em séries
que escapariam a predetermina-
cao, e, assim, dissolver-se-ia a pro-
pria harmonia preestabelecida. Se-
gundo Deleuze:

seguem linhas de melo-
dia), mas as duas entram
em fusao numa espécie de
diagonal em que as mo-
nadas interpenetram-se,
modificam-se, [...] consti-
tuindo outras tantas cap-
turas transitorias. A ques-
tdao é sempre habitar o
mundo, mas o habitat mu-

dir-se-ia que a monada, o
cavaleiro de varios mun-
dos, € mantida semiaberta
como que por pingas.
Uma vez que o mundo é
agora constituido por sé-
ries divergentes (caosmos)
ou que o lance de dados
substitui o jogo do Pleno,
a moénada ja nao pode
incluir o mundo inteiro
como um circulo fechado
modificavel por projecao,
mas ela se abre a uma tra-
jetoria ou espiral em ex-
pansao, que se distancia
cada vez mais de um cen-
tro. Ja nao se pode dis-
tinguir entre [...] o estado
privado de uma monada
dominante (que produz
em si mesma seus pro-
prios acordos/acordes) e
o estado publico das mo-
nadas em multidao (que

sical [...] e o habitat plas-
tico [...] nao deixam sub-
sistir a diferenca entre o
interior e o exterior, en-
tre o privado e o publico:
eles identificam a varia-
¢ao da trajetoria, e dupli-
cam a monadologia com
uma “nomadologia” (DE-
LEUZE, 1991, p. 208).

Assim, as moOnadas sao desdobra-
das em uma atividade muito pro-
xima a nossa concepg¢ao de ima-
néncia. Leibniz ficaria horrori-
zado, mas, a despeito de suas in-
tencoes, Deleuze esta correto, pois
para tornar a monadologia ade-
quada ao que houve de mais radi-
cal na arte do XVII, esta teria que
mudar a sua base mais elementar,
a propria monada, aproximando-
se ao que com maior intensidade
procurou negar: a filosofia de Es-
pinosaﬂ

Neste turbilhao imanente de

7 Cabe lembrar que, em uma carta a Bourget, Leibniz afirma que, se ndo fossem as moénadas, sua filosofia cairia
no espinosismo.
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uma arte que cada gesto, sem
qualquer predeterminacao, trans-
borda a si mesmo, em um extremo
imaginario onde o pintor se torna
urbanista e vice-versa, eis que,
neste limite da imanéncia “as es-
culturas sao ai verdadeiros perso-
nagens, e a cidade ¢ um cenario,
sendo os proprios espectadores
imagens pintadas ou esculturas. A
arte inteira se torna socius, espaco
social publico, povoado de baila-
rinos barrocos” (DELEUZE, 1991,
p. 187), como escrevera Deleuze.
Nesta arte, em que a imagem de
um desenho transborda-se na ar-
quitetura, naturalmente acaba-
mos por atingir a prépria cidade
em sua realidade sdcio-histdrica
enquanto mais um limite desta
“representacao” poética. Neste
sentido, temos uma arte que in-
clui o espectador real, em seu ato
poético de transformacao (cria-
¢ao), uma arte que nao se con-
tenta em ser a mera representacao
de um modelo de beleza abstrato,
ideal ou transcendente, mas busca
mesclar-se a propria realidade vi-
vida na e pela propria cidade. As-
sim, muito distante da busca de
um ideal externo que transcenda
a propria realidade do artista, te-
mos uma arte que nao mais pode
ser tomada enquanto mera repre-
sentacao ideal, mas é efeito da e
procurara voltar-se para a propria
realidade em que toma parte, na
interioridade de um discurso e de

uma acao historica em pleno de-
senvolvimento. Assim, chegamos
a uma arte que sequer representa
a realidade, mas é parte de seu
proprio discurso social, poético
e historico. Contudo, devemos
nos lembrar que a multiplicidade
destes artistas-atores, bailarinos-
espectadores (e demais variaveis
atuantes) neste teatro vivo dan-
cam uma musica imanente, sem
uma harmonia preestabelecida que
lhes fornecesse uma continuidade
linear e simples de suas tramas
narrativas.

II - Drama da imanéncia - Ben-
jamin, Origem do drama barroco
alemao, 1928

O drama da imanéncia sera figu-
rado em uma das leituras filoso-
ficas mais famosas e instigantes
acerca do universo da arte seis-
centista: a Origem do drama bar-
roco alemao de Walter Benjamin,
fazendo com que a multiplicidade
sem predeterminacao da imanén-
cia assuma um contorno comple-
tamente contrario ao espinosano,
pois esta sera tomada negativa-
mente como um saldo de aleato-
riedade e melancolia.
Pretendemos mostrar como as
principais ideias presentes nos
dois preambulos também estao,
de certo modo, articuladas e de-
senhadas por Benjamin ao relacio-
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nar a imanéncia a mais uma forma
de arte barroca: o teatro. No
primeiro preambulo, vimos como
Gebhardt concebe a imanéncia e
a visualidade da pintura barroca
enquanto formas nao limitadas e
portanto irracionais. No segundo
preambulo, analisamos que para
Deleuze a imanéncia e a musica
barroca sao compreendidas como
aberturas para uma multiplici-
dade de relagdes simultaneas que
em ato negam qualquer predeter-
minacao proveniente de uma har-
monia metafisica transcendente.
Nesta ultima parte, analisaremos
como tais teses encontram-se en-
trelacadas na imanéncia articu-
lada entre irracionalidade e a ne-
gacao de qualquer predetermina-
cao transcendente que constituem
a chave da compreensao do filo-
sofo alemao acerca o luto que re-
cobre a esséncia mais intima do
drama alemao seiscentista que en-
contrara no solo histérico sob o re-
gime da imanéncia um dos prin-
cipais motivos, se nao o proprio,
para o desacerto do mundo.
Benjamin concebera a imanén-
cia como um poco de melancolia
que, contrariamente a vitalidade
da proposta por Espinosa, sera fi-
gurada eminentemente na alego-
ria de um cadaver; assim, con-
duzimos nossa analise nao exa-
tamente para uma obra de arte,
mas para o interior de uma das
leituras mais melancdlicas acerca

do periodo barroco, onde vemos
o drama da imanéncia, na expres-
sao concebida Benjamin, se trans-
formar em uma pilha de corpos.
A consequeéncia radical da assi-
milacao da imanéncia a cena te-
atral alema seria o efeito quase
imediato da acao historica de um
mundo religiosamente incapaz de
ascender ao plano transcendente,
pois o mistério da cronica crista,
que abrangia a totalidade da his-
toria universal, nao poderia mais
ser encontrado quando, segundo
Benjamin:

a cristandade europeia es-
tava dividida numa mul-
tiplicidade de reinos cris-
taos, cujas agoes histori-
cas nao mais aspiravam
a transcorrer dentro do
processo de salvacao. O
parentesco entre o drama
barroco e o mistério é
posto em questao pelo de-
sespero radical que pare-
cia ser a ultima palavra
do drama cristao secula-
rizado (BENJAMIN, 1984,
p.101).

De fato, varios séculos de cristia-
nismo que precederam o XVII ti-
nham no mistério transcendente
da Graca Divina a garantia do seu
sentido ultimo por uma historia
universal, ideal e revelada que nos
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conduziria em direcao a nossa re-
dencao; e, assim, todas as acoes,
das mais simples na vida cotidi-
ana até as decisdes mais contun-
dentes e complicadas do Estado,
teriam os seus papéis justificados,
ainda que em um horizonte para
além de uma histéria empirica e
principalmente para além do en-
tendimento humano. Segundo
Benjamin, o drama alemao, ao
contrario do barroco literario ibé-
rico, teria se perdido inteiramente
na desesperanca da condigao ter-
rena; e mesmo a renascenga, com
seu intenso desenvolvimento hu-
manista, em comparacao a condi-
cao alema, nao apareceria como
uma época incrédula de paga-
nismo, mas como uma era profana
e de grande liberdade mistica e re-
ligiosa (BENJAMIN, 1984, p. 102).

Vemos entao configurar-se no
XVII alemao a origem do drama
da imanéncia, expressao cunhada
por Benjamin, como a imanéncia
que em si mesma nunca poderia
ser aceita como um bem, mas, sim,
entendida como um castigo neces-
sario enviado por Deus, devido ao
mais antigo dos pecados, o ori-
ginal cometido por Adao. Nesta
perspectiva, a imanéncia seria a
condenagao de uma vida longe de
Deus: o personagem barroco, re-
baixado a mera condi¢ao humana,
seria completamente incapacitado
da existéncia sacra, e mesmo O
mundo que o cerca estaria aban-

donado por Deus, constituindo-
se como uma physis cega, a pro-
pria natureza em um estado de
pura aleatoriedade. Eis que, mais
baixo que os animais que habita-
riam um estado de ignorancia ino-
cente, restaria ao personagem bar-
roco apenas o martirio da culpa de
haver se perdido de Deus. O bar-
roco teria se perdido das leis que
ordenariam a vida mundana, es-
sas completamente derivadas de
uma causa transcendente, isto é,
da vontade divina. Leis que, na
interpretagao de Benjamin, fariam
com que a agao humana carecesse
de qualquer poder efetivo e tam-
bém de qualquer contingéncia,
pois todas as agoes seriam no ma-
ximo um produto secundario, se-
guindo a predeterminacao da von-
tade divina, no maximo as suas
acoes teriam um papel acessorio
como no ocasionalismo de Male-
branche. Esta causalidade trans-
cendente, que fornecera o sentido
comum a todos os seres humanos,
seria irreparavelmente fraturada
num século XVII reformado, em
que o avango da ideia de imaneén-
cia irremediavelmente se propa-
garia com sua exigéncia de uma
vida, em todos sentidos, terrena e
profana.

A imanéncia nos forcaria a
abandonar a imagem da ordem
universal e predeterminada a par-
tir de um aparato transcendente.
Essa seria a velha imagem de or-
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dem transcendente que seria di-
lapidada em prol de uma nova
ordem imanente, como nos de-
monstra a filosofia de Espinosa:
por um lado, com esta, na ausén-
cia de qualquer transcendéncia,
teriamos que abandonar a ideia
de uma predeterminacao em uma
vontade divina, assim como a pos-
sibilidade de que a Terra se es-
pelhasse em leis divinas, e, tam-
bém, abandonar qualquer possi-
vel redencgao escatologica extrater-
rena; além disto, a propria cién-
cia que conceberia uma natureza
hierarquizada dividida nas opo-
sicOes reais de categorias e géne-
ros, herdadas de Aristoteles, que
percorreriam toda a Idade Mé-
dia, torna-se apenas um aparato
imaginario, assim como 0s con-
ceitos transcendentais como uni-
dade, ser, verdade etc., capazes
de identificar qualquer objeto ou
realidade tomados apenas como
entes de imaginacao e, por fim,
mas nao por ultimo em sua lista
de efeitos heréticos, qualquer fi-
nalismo no seio da natureza de-
veria ontologicamente ser aban-
donado. Como resultado da ima-
néncia chegariamos a anulacao de
qualquer teologia e mesmo tele-
ologia. Assim, instala-se o mal
verdadeiro neste mundo barroco
reformado, pois julgando o sen-
tido da imanéncia a partir dos en-
raizados parametros imaginarios
da antiga ordem transcendente,

fazemos da imanéncia a imagem
de algo absolutamente cadtico, e
sob tais termos o drama da ima-
néncia barroca é necessariamente
compreendido como o efeito da
catastrofe de uma natureza abso-
lutamente aleatéria e desprovida
de sentido. E segundo Benjamin,

se e homem religioso do
Barroco adere tanto ao
mundo, é porque se sente
arrastado com ele em di-
recao a uma catarata. O
barroco nao conhece ne-
nhuma escatologia; o que
existe, por isso mesmo, €
uma dinamica que junta e
exalta todas as coisas ter-
renas, antes que elas se-
jam entregues a consuma-
cao (BENJAMIN, 1984, p.
89).

Contudo, veremos que a grande
catastrofe melancolica do drama
da imanéncia nao estd na ima-
néncia, mas em um contradito-
rio sentimento barroco que, por
um lado, exclui a transcendén-
cia e, por outro, negativamente
ainda a tem como um impossi-
vel horizonte desejado.  Neste
drama, a imanéncia contraditori-
amente apenas existe em relagao a
aquilo que lhe é exterior, ou seja,
esta se apresenta como negacao da
transcendéncia. Assim, a imanén-
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cia é dada exclusivamente pela
perspectiva saudosista da trans-
cendéncia perdida. Nao por acaso,
esta dramaturgia tem a imanéncia
alegorizada no emblema do cada-
ver, e a base de sua trama ocorre
sob o sentimento do luto: diria-
mos que seria o luto de haver per-
dido a propria sacralidade trans-
cendente. Assim, a vida neste
drama nao excederia ao estado de
luto da lembranca do corte com
o divino, o que provocara o rei-
nante sentimento de melancolia e
a obsessao pelo cadaver que mo-
vem o drama alemid®] A propria
nocao da natureza imanente como
uma physis cega e desgragada, pois
aleatéria, s6 pode ser compreen-
dida como a ideia de uma ima-
néncia incompleta, e constituida
apenas como a caréncia da velha
ordem predeterminada pela von-
tade ou por um ideal transcenden-
tesﬂ Ou seja, a ordem imanente
é tida por aleatédria, pois a com-
plexidade de sua ordem é a aber-
tura para uma multiplicidade si-
multanea que se desdobra no novo
e excede a perspectiva restrita
e univoca de uma linha teleolo-
gica, desde sempre e para sempre,
predeterminada pela velha ordem

transcendente. Por outro lado,
para se encarar a imanéncia com-
pleta, ou seja, em sua plena po-
sitividade, seria preciso realmente
abandonar a velha ordem trans-
cendente, e nao fazer como a con-
traditoria maneira do drama bar-
roco alemao que a nega somente
para interioriza-la disfarcada sob
a forma de uma imanéncia in-
completa e melancélica. Con-
tudo, para a religiosidade, ainda
que reformada, do barroco ale-
mao, seria quase impossivel acei-
tar um Deus realmente imanente
que nao fosse provido do atributo
humano da livre escolha e da von-
tade para realizar uma acao; lem-
bremos como Espinosa, na parte I
da Etica, demonstra Ccomo, na ima-
néncia, a espontaneidade da acao
divina, na verdade, segue de uma
necessidade absoluta, nunca pré-
refletida, nem premeditada, nem
decidida segundo uma escolha ar-
bitraria; e esta sera a perfeicao
de uma acao que decorre da ne-
cessidade intrinseca da identidade
imanente entre esséncia e existén-
cia, entre natureza naturante e a
natureza naturada.

8 Lembremos que, em sua argumentagio, Benjamin trabalha a gravura Melencolia I de Diirer como uma anteci-
pacao da amputagao do espirito barroco expresso pelo drama da imanéncia.

9 Acompanhando Espinosa veremos justamente o contrario do que propde o drama alemao, pois se levarmos
a rigor a possibilidade do mundo ser criado e ordenado por uma causa voluntaria que lhe seja externa, além de
inimeros problemas teolégicos que restringem a propria perfei¢ao de Deus, teriamos uma natureza desregrada e
contingente, como demonstra Marilena Chaui, em ‘Ontologia do necessario’, quarto item do capitulo 6 do Nervura

do Real (CHAUI, 1999, pp. 901-918).
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Lembremos que para Espinosa
um dos momentos cruciais da
vida ética é afastar a tristeza, so-
bretudo, a mais terrivel de todas
as tristezas, a melancolia e que,
para ele, “nao ha nenhuma coisa
em que o homem livre pense me-
nos do que na morte, e sua sa-
bedoria nao é uma meditacao so-
bre a morte, mas sobre a vida.”
(ESPINOSA, 2015, p. 483, Etica
IV, P.67). Nao poderia ser maior
a distancia em relacdo a concep-
¢ao benjaminiana, na qual a ima-
néncia é transformada na obses-
sao com a morte, sequer tratando-
se da obsessiva reflexao sobre o
fim da vida mundana e os seus
designios futuros no eterno além
tamulo (Inferno, Purgatério e Pa-
raiso), mas como uma operagao
que consiste em encarar a vida em
si mesma, em seu estado presente
e terreno, ja como a encarnagao
da morte. Neste sentido, o bar-
roco de Benjamin, sempre contra-
rio a filosofia de Espinosa, nunca
sera uma meditacao sobre a vida,
e “se os personagens do drama
barroco morrem, [...] se eles sao
destruidos nao é para que ascen-
dam a imortalidade, mas que as-
cendam a condicao de cadaver”
(BENJAMIN, 1984, p.241). As-
sim, em oposicao a vitalidade da
concepgao espinosana, o drama
alemao, em sua imanéncia nega-
tiva, produziria inimeras coisas
que até entao nao tinham entrado

em qualquer estruturagao artis-
tica, como, por exemplo, as di-
versas praticas de martirios cor-
porais enumeradas por Benjamin,
nas quais fica explicito o prazer
da crueldade do dramaturgo e das
personagens (que se deliciam com
o despedacar da carne humana).
Pois aos personagens de uma na-
tureza desgragada restaria da ima-
néncia somente o peso de seus
corpos, cabendo-lhes apenas o lu-
dismo sadomasoquista do marti-
rio. Dentre os diversos exem-
plos citados por Benjamin, salta
aos olhos a tentativa impossivel
de ascender a alguma significa-
cao sacra por meio da “dissecagao
anatomica em que as diversas par-
tes do corpo sao numeradas com
uma insofismavel alegria na cru-
eldade desse ato” (BENJAMIN,
1984, p.242). Pois se o corpo
humano enquanto um organismo
vivo (em sua opuléncia imanente)
nao cabe na estreiteza de um icone
simbolico que prometeria uma as-
censao, as suas partes amputa-
das, classificadas e inertes talvez
coubessem. Assim, a imagem do
corpo humano despedagado sera
mais uma das alegorias da “vida”
barroca que, no mais primoroso e
sadico dilaceramento, apenas pro-
duz a dispersao do corpo em uma
inutil fragmentacao classificatoria
em que inumeraveis cortes apenas
reconduzem a falta de sentido, ao
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‘In Occasionem’ emblema CXXI do livro Emblemata, de Andrea Alciato, edi¢ao de 1548.

10Mais ainda, para Benjamin o estado de excecdo na politica seria fruto desta imanéncia negativa que naturalmente
levaria a contraditdria soberania dos tiranos. Pois, uma vez que a realidade nao possui uma ordem, ao soberano
seria designada uma tarefa impossivel: dar ordem a isso que essencialmente é necessariamente desprovido dela.
Assim, restar-lhe-ia um contraditério e inexoravel papel, também, de martir, pois, sendo o soberano parte desta
mesma natureza, as suas acdes também seriam desprovidas de ordem e somente pela violéncia ele estabeleceria
uma ordem social que, contudo, seria apenas a contingéncia melancolica redobrada. Por outro lado, em Espinosa,
a democracia é o mais natural dos regimes, sendo explicado como um fruto da propria imanéncia. Assim, um
desdobramento futuro a ser desenvolvido por nossa pesquisa tem como horizonte a compreensao da positividade
da imanéncia na politica. Gostariamos de seguir as demonstra¢cdes de como uma ontologia imanente é a causa da
estruturacao da democracia real, entendida por Espinosa como o mais perfeito dos regimes politicos e assim dar
uma resposta a equivocada aproximacao entre imanéncia e estado de excegio.
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Vimos como a experiéncia hu-
mana, regulada pela imaginacao
ao buscar na natureza uma or-
denagao preestabelecida, linear e
univoca (como no drama de Ben-
jamin), ao confrontar-se com a
multiplicidade de uma ordena-
¢ao imanente, parece nos conde-
nar a viver em um labirinto de
contingéncias de maultiplas cau-
sas simultaneas em multiplos pla-
nos de acontecimentos que estao,
ainda por cima, em constantes
mutacded!] Como se estivésse-
mos obrigados a viver a mercé
da velha imagem feminina da for-
tund'?, uma das alegorias mais fa-
mosas da literatura barroca, que
no girar em falso de sua roda,
de uma mesma maneira arbitra-
ria, distribui e tira bens. Con-
tudo, a Etica de Espinosa vem
jogar luz e reforcar o contraste
desta imagem desafortunada do
labirinto de contingéncias, produ-
zindo um claro contraste em que
o proprio labirinto se desfaz ao
expor, frente a multiplicidade do
ente absolutamente infinito, um
arduo e complexo, embora inequi-
voco, caminho rumo ao seu enten-
dimento. A Etica, sua obra ma-
xima, nos fornece um claro exem-
plo de como penetrar na ordem

imanente desta multiplicidade em
ato, que imaginariamente tanto
inspira 0 medo de nossa fragi-
lidade frente a fortuna. Pene-
trar neste caminho implica em
entender a propria liberdade de
uma natureza em um movimento
constante de auto-diferenciacao,
ou seja, nao se busca simplifica-
la ou estagna-la, mas reconhecer
a ordem desta transformacao in-
cessante que apenas imaginaria-
mente pode ser tomada enquanto
aleatoriedade. Entender, acima
de tudo, seria um respeito ao que
irredutivelmente é sempre com-
plexo (e nunca poderia ser redu-
zida a uma perspectiva simples
em uma linearidade predetermi-
nada). Entender a sua complexi-
dade é deslocar-se, movimentar-
se, expandir-se e no interior
desta multiplicidade, € conscien-
temente ligar-se ao mundo, o que,
ao mesmo tempo, significa agir ra-
cionalmente, pois é encontrar a
poténcia da mente humana imersa
no conhecimento da ordem fixa e
imutavel da natureza.

Neste caso, também nao pode-
mos cair no equivoco da ma e su-
perficial interpretagao acerca do
que seria “a ordem fixa e imu-
tavel da natureza” que nos leva-

11 Como Espinosa escreve na Etica, no escélio da Proposicao 42 da Parte V: “Com efeito, o ignorante, além de ser
agitado pelas causas externas de muitas maneiras, e de nunca possuir o verdadeiro contentamento do animo, vive
quase inconsciente de si, de Deus e das coisas;|...]” (ESPINOSA, 2015, p. 579.)

12 Como ilustrada no famoso emblema CXXI, ‘In Occasionem’, do livro Emblemata de Andrea Alciato cuja pri-

meira publicacdo é de 1531.

86 Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 71-87

ISSN: 2317-9570



O DRAMA DA IMANENCIA: GEBHARDT, DELEUZE, BENJAMIN E O INFINITO BARROCO DE

ESPINOSA

ria a crer em um determinismo —
ou como se diz no XVII, um fata-
lismo — que impossibilitaria conce-
ber a liberdade no interior da fi-
losofia de Espinosal3} muito pelo
contrario, quando nos voltamos,

nexao necessarias que definem a
natureza imanente e que determi-
nam a inteligibilidade de sua com-
plexa atividade de transformagao,
vemos que nesta se radica a mais
completa liberdade.

com o filésofo, para a ordem e co-
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Ha Abstracao de Si na Origem de Toda a Abstracao na
Filosofia de Espinosa?

[Is There an Auto-Abstraction within All Abstraction in Spinoza’s Philo-
sophy?]

Rafael Arcanjo Teixeird"| Cristiano Novaes de Rezendef™|

Resumo: Inserido no contexto histérico de criticas a abstra¢do, Espinosa
retoma o tom de sua época e faz severas adverténcias contra as abstracdes.
Entretanto, a critica espinosana difere de outras da mesma época. Acredi-
tamos que a distin¢do de Espinosa ocorre porque para ele a abstracdao nao €
apenas uma metodologia epistémica (o ato de separar e fragmentar os obje-
tos do conhecimento), nem € o estabelecimento arbitrdrio de principios para
conhecimento por meio da interferéncia da vontade no intelecto. Nossa hip6-
tese € que para Espinosa a abstracido ocorre quando a for¢a mental produtiva
ndo se encontra enquanto tal; em outros termos: quando a mente nao tem
consciéncia do seu proprio produzir — € precisamente isso 0 que chamamos
de abstracdo de si. Nosso artigo visa abordar essa hipdtese e apontar como
o conceito de abstracao de si pode auxiliar na interpretacdo de algumas teses
espinosanas. Ao final deste artigo analisaremos como o conceito de abstra-
cdo de si oferece uma chave interpretativa para a hipétese-retorica que abre o
Tratado Teologico-Politico.

Palavras-chave: abstragdo, Espinosa.

Abstract: Spinoza’s criticism of abstraction retakes the common tone
of his own time warning against etc. Nevertheless, the spinozistic critique
differentiates considerably from his contemporaries, whereas he also criticize
some of the philosophers that stand against the concept of abstractions. We
believe that Spinoza’s distinctiveness occurs because he consider abstraction
not only as some epistemic methodology (the act of select, divide and
disintegrate the objects of knowledge), neither the arbitrary foundation of
principles for knowledge through the interference of Will in the Intellect. But
rather as the productive mental force when it is not within itself, therefore,
when the productive mental force isn’t what it should be as it naturally is.
In other words: when the mind has not the counscioness of its own work —
it’s precisely this what we call auto-abstraction. Moreover, our article aims
to approach this hypothesis and elaborate how exactly the concept of self-
abstraction can help us understand some of the spinozian thesis, so that we
may focus on the rhetorical hypothesis that opens the Theological-Political
Treatise.

Keywords: abstraction, Espinosa.
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Em uma conceituacido geral, abstrair
consiste em considerar a parte predi-
cativa de uma sentenga separada de
sua parte nominal. Em outras pa-
lavras, trata-se de tomar os predica-
dos de maneira isolada desconside-
rando que por defini¢do um predicado
vincula-se a outra coisa sobre a qual
ele predica algo. Podemos também
recorrer a etimologia para compreen-
dermos o que é uma abstracdo. A
palavra abstracdo € a traducdo por-
tuguesa para o termo latino abstrac-
tio que € origindrio de abstrahere e
este, por sua vez, € fruto da juncdo
do prefixo ab (que tem o sentido de
afastamento e distdncia — como no
caso de abstinéncia) com trahere (que
significa puxar, como no caso de ex-
traho — extrair). Assim, abstrahere,
em sua literalidade, significa puxar
para longe, separar e extrair algo do
todo ao qual pertence. Abstracte € o
que foi separado, isolado ou afastado.
Ainda no nivel da linguagem vale
lembrar que os gramaticos dividem
os substantivos em abstratos e con-
cretos. José Vicente César comenta
que sdo considerados abstratos aque-
les substantivos que ndo subsistem
sozinhos — em geral sdo qualidades
de seres concretos como amor, jus-
tica, beleza etc. Para César, expres-
soes como “a bondade em pessoa” sdo
tentativas de concretizar substantivos

que por natureza sio abstratos (CE-
SAR, J. V. 1958, p. 26). Ao con-
trario dos substantivos concretos que
se referem as coisas cuja a existén-
cia é autdbnoma, os substantivos abs-
tratos andam “encostados” em sujei-
tos (CESAR, J. V. 1958). Domin-
gos de Azevedo, na Gramdtica Naci-
onal de Lisboa, classifica como abs-
trato o “substantivo que designa pro-
priedades ideais comuns a muitos in-
dividuos, como: virtude, honra [...]
e os adjetivos e os infinitos dos ver-
bos substantivados pelo artigo, expri-
mindo qualidades ou sujeito indeter-
minado como: o belo, o grande, o
viver” (1889, p. 43-4 apud, idem,
p. 28). César, voltando-se mais
para o terreno da filosofia, comenta
que na tradicd@o aristotélica o ser en-
quanto substincia (ovoia) representa
aquilo que ndo depende ou ndo de-
corre de outro para ser e, consequen-
temente, a substancia é a regido do
concreto. Em contrapartida, os aci-
dentes se dividem em trés grupos: (I)
os que sdo concretos, (II) os que os-
cilam conforme o uso e (III) os que
sempre sao abstrato (CESAR, J. V.
1958). De acordo com César perten-
cem ao primeiro grupo as categorias
(ou predicamentos) que podem exis-
tir sem estarem necessariamente vin-
culadas a um sujeito; a dizer: lugar
(;tov, ubi), tempo (;woté, quando), es-

I César comenta que no caso da quantidade hd uma oscilacéo entre a gramadtica e a filosofia: as gramdticas tomam a quan-
tidade como um substantivo concreto, enquanto os fildsofos podem tomé-la em sentido transcendental e, por isso, de maneira

abstrata. No caso o autor toma a posi¢do gramatical.
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tado (keioOau, situs), habito (Eyewv,
habere). Por sua vez, encontram-se
no grupo dos oscilantes a acdo (sot-
€lv, actio) e a paixao (waocyewv, pas-
sio). Finalmente, quantidade (;tocov,
quantitas), qualidade (wowov, quali-
tas) e relacdo (wed¢ 1, relatio) sdo
predicamentos abstratos uma vez que
eles estdo intimamente vinculados a
algo (a um sujeitoﬂ A partir do
que foi dito, podemos observar que
o termo abstracdo geralmente aparece
associado: (I) a ideia de impossibi-
lidade de existéncia concreta e auto-
noma da coisa referida; (II) a substan-
tivacdo daquilo que geralmente (ou
constantemente) € um adjetivo e (III)
ao processo de isolar o predicado de
um sujeito.

Feitas essas consideracdes de am-
bito geral, faz-se necessario, para o
fim proposto neste artigo, uma breve
digressdao a respeito do debate sobre
as abstracoes no século XVII. N6s to-
maremos dois exemplos paradigmati-
cos: Antoine Arnauld e Pierre Nicole
com a sua Logique e Francis Bacon
com o Novum Organum. Nao entra-
remos nas minucias dos textos desses
autores ja que, antes de entrarmos nas
andlises do texto espinosano, preten-
demos fornecer ao leitor apenas um
vislumbre amplo da discussdo seis-
centista acerca da abstragao.

Ao voltarmos nosso olhar para o

século XVII vemos que o termo abs-
tracdo possui sentidos diversos. An-
toine Arnauld e Pierre Nicole ex-
plicam, por exemplo, no capitulo V
da Logique que, gracas a parca ex-
tensdo de nosso espirito, s6 pode-
mos compreender as coisas compos-
tas de forma perfeita “se as conside-
rarmos por partes e segundo os diver-
sos aspectos que elas podem assumir”
(2016 [1683], p. 81) e concluem: ‘¢
isso que em geral se chama conhecer
por abstragdo” (idem, ibidem— itdli-
cos nossos). Deste modo, para os
jansenistas a abstragdao ¢ uma espécie
de metodologia que possibilita a com-
preensdo das coisas complexaﬂ
Arnauld e Nicole oferecem trés
exemplos sobre essa maneira de
“conhecer por abstracao”: (I) a ana-
tomia, (II) a geometria e (IIT) o co-
gito — que para nds é o mais abs-
trato de todos. Para eles o primeiro
caso nao é uma abstracdo propria-
mente dita, de fato o corpo € formado
por partes distintas uma das outras
e seria impossivel adquirir conheci-
mento do corpo caso nao tomdssemos
as suas partes separadas umas das ou-
tras. O exemplo anatomico € corres-
pondente, para os jansenistas, a0 caso
da aritmética: “toda a aritmética se
funda também nisto” (idem, p. 82).
Levando-se em conta que ndo preci-
samos de nenhuma capacidade espe-

2 No nos interessa aqui questionar a validade do comentario de César a respeito da ldgica aristotélica, antes, nds o citamos
porque ele apresenta de maneira sucinta o sentido geral que o termo “abstracdo” assume.
3 . s . “ — < s
Vale ressaltar que a defini¢do que Arnauld e Nicole oferecem para o “conhecer por abstra¢ido” mantém-se fiel a origem
etimoldgica do termo abstra¢do que traz em si a ideia de separagdo e extragao.

Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 89-121 91

ISSN: 2317-9570



RAFAEL ARCANIJO TEIXEIRA

EB) & v-ric-rio |

cial ou de grande esforco para con-
tar os nimeros pequenos, “toda a arte
consiste em contar por partes aquilo
que ndo poderiamos contar pelo todo”
(idem, ibidem). Destarte, ao lidarmos
com numeros grandes € preciso fa-
zer na aritmética o que o anatomista
faz com o corpo: decompor em partes
e considerd-las uma a uma em sepa-
rado. Isso torna evidente que no caso
da metafora anatomica Arnauld e Ni-
cole tomam a abstracdo como meto-
dologia que procede em ordem anali-
tica. O segundo exemplo dado por Ar-
nauld e Nicole é o dos gedmetras que,
segundo eles, para melhor conhecer
0S COrpos extensos partem primeira-
mente de apenas uma das trés di-
mensdes, o comprimento (chamando-
os de linhas); depois os consideram
segundo duas dimensdes, o compri-
mento e a largura (chamando-os de
superficies); e, por fim, consideram
0s corpos extensos em todas as trés
dimensdes, comprimento, largura e
profundidade (chamando-os de séli-
dos ou corpos) (idem, ibidem). Em-
bora a primeira vista o método ex-
posto neste segundo exemplo pareca
possuir alguma coisa da ordem sin-
tética — ja que se procede do mais
simples ao mais complexo ordem de

composi¢ao —, 0s jansenistas expli-
cam que os gedmetras “ndo supdem
de maneira nenhuma que haja linhas
sem larguras ou superficies sem pro-
fundidades, tao somente acreditam
que se pode considerar o compri-
mento sem prestar atencdo a largura
[...]” (idem, p. 83). O que ocorre
no caso dos gedmetras €, também,
uma separacao do complexo em par-
tes, ou melhor, €, pelo menos no mo-
mento inicial, uma desconsideracdo
dos fatores de complexidade — as in-
tersec¢Oes entre as dimensoes. Para
Arnauld e Nicole é essa metodologia
que torna o espirito “capaz de melhor
conhecer” (idem, ibidemY

O terceiro exemplo oferecido por
Arnauld e Nicole € mais peculiar e,
em nossa leitura, € o que mais pro-
priamente pode ser qualificado como
abstragﬁ(ﬂ Trata-se do cogito univer-
salizado para todos os seres pensan-
tes. Arnauld e Nicole explicam que se
eu reflito sobre o fato de estar a pen-
sar e, neste caso, sou eu 0 que pensa,
posso, a partir de um processo de abs-
tracdo, “aplicar-me na consideracdo
de uma coisa que pensa sem prestar
atencdo ao facto de ser eu, [...] eu
e aquele que pensa sejam a mesma
coisa” (idem, p. 84). Neste caso ha

4 Aqui, assim como no caso da anatomia e da aritmética, a abstragdo é tomada como um método de aprendizagem. No
primeiro caso, o método de decompor em partes menores é adequado gracas a incapacidade da mente e a natureza dos objetos
que s@o compostos por partes. No segundo caso, o método facilita o conhecimento de coisas que em sua concretude ndo exis-
tem separadas umas das outras. Vale ressaltar que a maneira em que Arnauld e Nicole tomam a geometria aqui ndo permite
que ela seja concebida como ciéncia puramente conceitual. Ao afirmar que no real nfio hd linhas sem largura Arnauld e Nicole
vinculam geometria e extensao, alids, o préprio conceito de linha (sem largura) é tomado como uma abstra¢do que tem papel
meramente metodoldgico e didatico.

5 Isto &, segundo uma perspectiva espinosana.
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uma cisdo imposta entre o pensante
€ 0 pensamento, Cisd0 que se mani-
festa na passagem da ideia do “eu
penso” para a consideracdo “de uma
coisa que pensa”’. Essa cisdo permite
a generalizacdo do cogito, como ex-
plica Arnauld e Nicole: “assim a ideia
que eu conceberia de uma pessoa que
pensa poderia representar-me, ndo so-
mente a mim, mas a todas as outras
pessoas que pensam’ (idem, ibidem).
Neste caso a abstracdo opera por ci-
sdo e generalizacdo. Isso é possivel
porque, nas palavras dos jansenistas,
“perante uma mesma coisa que tem
diferentes atributos, pensamos num
deles sem pensar nos outros, ainda
que haja entre eles uma tdao-s6 distin-
cao de razdo” (idem, p. 83). A re-
feréncia a distingdo “tdo-s6 de razao”
€ importante, pois no cogito nao €
possivel separar realmente o pensante
e o pensamento (da mesma maneira
que nao é possivel separar um passe-
ante do passear). No entanto, € pos-
sivel transportar o cogifo para uma
instncia abstrata e generalizante: a
coisa que pensa. Esse transporte sO
pode ocorrer gracas a cisao “tdo-so6 de
razao” entre o0 eu pensante € o pen-

samento, isso €, s6 pode ocorrer na
medida em que € desfeita a autorre-
feréncia presente no “eu penso” por
meio da extragdo do “eu” — o que Ar-
nauld e Nicole chamam de desconsi-
derar alguns atributos de uma coiseﬁ.
Assim, o que a Logica de Port-Royal
chama de abstracdo é uma metodolo-
gia que opera por meio da decompo-
sicdo do concreto em conceitos cada
vez mais elementares e gerais; pro-
cesso que possibilita a ida do singu-
lar concreto ao universal. Por vezes
0s jansenistas parecem misturar o mé-
todo analitico com o processo de abs-
tracdo. Ainda assim, nos trés exem-
plos dados por Arnauld e Nicole para
o “conhecer por partes” hd mencoes
a uma suposta ampliagdo do conhe-
cimento: no primeiro exemplo € dito
que ndo € possivel possuir um conhe-
cimento da anatomia ou realizar cél-
culos aritméticos se ndo decompor o
corpo ou os nimeros em partes; no
segundo exemplo essa separacdo em
partes constitui a maneira pela qual
os gedmetras conhecem os sélidos; e,
por fim, no terceiro exemplo a abs-
tragdo permite a ascese ao mais geral
e mais elementar (além de permitir a

6 Arnauld e Nicole oferecem um exemplo complementar deste terceiro modo de conceber as coisas abstratamente: a pas-
sagem da imagem de um tridngulo a ideia de extensdo pura. Este exemplo estrutura-se da seguinte maneira: (I) supondo que
eu tenha desenhado sobre o papel um tridngulo equildtero, na medida em que eu considerar apenas este triangulo poderei ter
apenas a ideia de um triangulo. (II) No entanto, se eu afastar o meu espirito da consideracdo de todos os acidentes que o de-
terminam — fatores de singularizacio — e se eu aplicar-me a pensar que se trata de uma figura limitada por trés linhas iguais eu
ficarei apenas com a ideia de triangulo equilatero. (IIT) Se eu for mais longe e ignorar a igualdade entre as linhas, considerando
que se trata apenas de uma figura determinada por trés linhas retas, poderei formar uma ideia que representa todos os tridngulos
— um conceito universal de tridngulo. (IV) Se, além disso, eu desconsiderar as trés linhas e focar apenas no fato de que se trata
de uma superficie plana limitada por linhas poderei chegar a ideia de figura retilinea, e “assim posso subir grau a grau até a
pura extensdo” (ARNAULD, A.; NICOLE, P. 2016 [1683], p.84). Curiosamente este exemplo inverte a ordem do segundo
modo de conhecer por abstrag¢do, pois aqui o ponto de partida é o complexo (um singular concreto: o desenho de tridngulo)
enquanto que 14 parte-se do ponto para a reta e desta para o plano até chegar a ao corpo (o complexo).
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generalizagdo de conceitos, como no
caso do cogito).

Em sentido oposto a l6gica de Ar-
nauld e Nicole, Bacon faz severas cri-
ticas as abstracoes. No aforismo XXII
do Novum Organum, o bardo de Ve-
rulam fala que enquanto a verdadeira
via para o conhecimento se detém de
forma ordenada nos dados da expe-
riéncia sensivel e se eleva gradual-
mente as coisas que realmente sdo
as ‘“mais comuns na natureza’’, a ou-
tra via “desde o inicio estabelece cer-
tas generalizagOes abstratas e inuteis”
(BACON, 1999 p. 36). Para Bacon
tanto a via do erro quanto a da ver-
dade partem dos dados sensiveis e da
experiéncia, ou seja, as vias nao se
distinguem quanto a origem de seus
conteudos. Partindo ambas de um
mesmo ponto elas s6 podem se dife-
renciar quanto ao método. No afo-
rismo IX, Bacon fala que todos os
males na ciéncia se originam quando
“admiramos e exaltamos de modo
falso os poderes da mente” (idem, p.
34) e, também, no aforismo X ele
ressalta que a “natureza supera em
muito, em complexidade, os sentidos
e o intelecto” (idem, ibidem). Além
disso, para Bacon “a mente anseia
por ascender aos principios mais ge-
rais para ai se deter” (idem, p. 36).
Assim, a abstracdo ocorre quando a
mente voluptuosa ndo se detém nos
dados primarios passando a experi-
éncia na carreira a fim de estabele-
cer os principios pelos quais passara
a julgar os novos dados sensiveis —

principios estes que terdo bases pre-
cérias e, por isso, aproximarao mais
da ficcdo que do conhecimento ver-
dadeiro. No aforismo XLVIII, Bacon
afirma que o intelecto humano jamais
pode encontrar repouso; agitado, ele
sempre procura ir além. “Dai ser im-
pensdvel, inconcebivel, que haja um
limite extremo e ultimo do mundo.
Antes, sempre ocorre como necessa-
ria a existéncia de algo além” (idem,
p. 43). Para Bacon, o intelecto
humano, em um determinado domi-
nio de suas atividades (aquele da via
que conduz ao erro) se vé€ atormen-
tado por questdes as quais ndo pode
evitar e, no entanto, ndo pode res-
ponder. Como ele fala no aforismo
XLVI: “o intelecto humano, quando
assente em uma convic¢ao, tudo ar-
rasta para seu apoio e acordo” (idem,
p. 42). No aforismo XLIX, Bacon
afirma que “o intelecto humano nao é
uma luz pura, pois recebe a influén-
cia da vontade e dos afetos, donde
poder gerar a ci€ncia que se quer”’
(idem, p. 43). Deste modo, sendo
o intelecto uma luz afetada pela von-
tade ele tende a produzir a “ciéncia
que se quer” (idem, ibidem), ou seja,
pode compor como ciéncia o que lhe
apetecer. A conclusdo desses enca-
deamentos vem no aforismo LI, no
qual Bacon fala que “o intelecto hu-
mano, por sua propria natureza, tende
ao abstrato [...]” e, assim, “é melhor
dividir em partes a natureza do que
traduzi-la em abstragdes” (idem, p.
44). Desta maneira, Bacon toma as
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abstragdes num registro diferente do
tomado por Arnauld e Nicole. No No-
vum Organum, a abstracdo nao apa-
rece como o método de divisdo em
partes, mas como negligéncia, confu-
sdo, arrogancia e cupidez que levam
ao estabelecimento de principios ge-
rais incapazes de apreender a concre-
tude e complexidade da natureza. Ne-
gligéncia porque o intelecto estabe-
lece na carreira os principios sobre os
quais ird fundamentar-se, sem se de-
ter cuidadosamente nos dados empi-
ricos. Confusdo porque sem o devido
cuidado o intelecto acaba misturando
aquilo que lhe é proprio — as abstra-
¢oes — com aquilo que € da natureza.
Arrogancia porque tal confusao nasce
de um narcisismo epist€émico no qual
o homem admira desmedidamente o
engenho de seu intelecto. Cupidez
porque o intelecto opera sob a influén-
cia da vontade e, por isso, faz a cién-
cia “que se quer”.

Enquanto para Arnauld e Nicole a
abstracdo estd mais vinculada ao sen-
tido etimoldgico do termo, isto €, ao
processo de separacdo e decomposi-
¢do, para Bacon ela se aproxima do
ficcional por ser o estabelecimento de
alguns principios abstraidos de par-
cas experiéncias — de sorte confusas
e misturadas com elementos que per-
tencentes apenas ao espirito humano.
O nucleo dessa divergéncia se encon-
tra na maneira pela qual cada uma das
duas perspectivas toma a relagido ho-
mem e natureza. Partindo do pressu-
posto agostiniano de uma ordem hie-

rarquica dos seres, os jansenistas Ar-
nauld e Nicole tém cravado em suas
mentes as palavras de Agostinho no
De Vera Religione: “o que julga €
maior do que o julgado” (AGOSTI-
NHO, 1987, p. 88). Sendo assim,
0 espirito humano possui ontologi-
camente garantida a capacidade e o
direito de julgar e determinar o co-
nhecimento segundo uma lei propria,
ou melhor dizendo, segundo uma lei
que transcende a propria natureza e
que se encontra assegurada na pro-
pria iluminagdo divina. Bacon, por
outro lado, parte do pressuposto de
que o intelecto humano “por sua pro-
pria natureza” é corrompido. Isso
fica mais evidente se tomarmos nota
do que Bacon fala em The Interpre-
tation of nature e, também, no The
advancement of learning. No pri-
meiro, Bacon escreve que o homem,
sendo investido por Deus desde a cri-
acdo “da soberania de todas as coi-
sas [...] ndo tinha necessidade de po-
der ou de dominio” (BACON, 1963,
p. 217 op. cit. in ZATERKA, 2004,
p. 96-7); ja no Advancement, Ba-
con afirma que o verdadeiro fim do
conhecimento é a “restituicdo e res-
tauracdo do homem a soberania e ao
poder que ele tinha no primeiro es-
tdgio da criagdo” (idem, p. 222 op.
cit. idem, p. 98). Para Bacon o ho-
mem perdeu aquele poder que tivera
nos primordios da criagdo, quando ele
foi capaz de ‘chamar as criaturas pe-
los seus nomes e comanda-las’ (idem,
ibidem). E a perda desse dominio
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que consiste na propria fraqueza do
intelecto. Se no aforismo III do pri-
meiro livro do Novum Organum Ba-
con afirma que “ciéncia e poder do
homem coincidem” € porque ele esta
convicto de que o projeto cientifico €
uma restauracdo de um poderio per-
dido. Além disso, se no mesmo afo-
rismo Bacon afirma que se deve obe-
decer a natureza para vencé-la, isso
ocorre porque na perspectiva baco-
niana o intelecto ja ndo possui mais
aquela forca e capacidade necessdria
para, a partir de si mesmo, fazer a ci-
éncia. Nao devemos esquecer as pala-
vras finais do segundo livro do Novum
Organum: “Pelo pecado o homem
perdeu a inocéncia € o dominio das
criaturas. Ambas as perdas podem
ser reparadas, mesmo que em parte,
ainda nesta vida; a primeira com a re-
ligido e com a fé, a segunda com as
artes e com as ciéncias.” (BACON,
1999, p. 218ﬂ Deste modo, pode-
mos concluir a partir da andlise do
exemplo de Bacon e dos jansenistas
Arnauld e Nicole que o tema da abs-
tracdo nos seiscentos ultrapassa os li-
mites da mera epstemologia e aparece

envolto de questdes teoldgicas. Além
disso, tanto Bacon quanto Arnauld e
Nicole se encaixam naquilo que pode-
mos chamar de epistemologias da do-
minacao; o primeiro critica as abstra-
coes pois acredita que por meio disso
os homens poderdo recuperar o domi-
nio sobre a natureza, os segundos to-
mam a abstracdo como metodologia
pois acreditam que os homens pos-
suem ontologicamente garantida a ca-
pacidade de dominio. Entretanto, pa-
radoxalmente nos dois casos citados
a abstracdo aparece vinculada a in-
capacidade humana: seja entendida
como método para a sua superacao,
seja entendida como desdobramento
de nossa fragilidade.

k ok ok

Espinosa se insere no contexto das
criticas modernas as abstracdes. Re-
tomando o tom critico de sua época
ele faz severas adverténcias contra
as abstracdes. No TIEﬁ ele assevera:
“um maximo engano [...] origina-se
do seguinte: eles concebem as coisas
abstratamente demais” (TIE, §74-5).
Alguns paragrafos a frente ele faz a
seguinte exortacdo: ‘“nunca nos serd

TE justamente essa concepgao abstrata que Espinosa implode na abertura do TTP. N6s faremos uma andlise detalhada sobre
isso no tépico deste artigo intitulado “Um exemplo de como opera a critica espinosana a abstrag@o de si: a abertura do Tratado
Teol6gico-Politico”.

8 As obras de Espinosa serdo citadas com as seguintes siglas e abreviaturas: E: Etica demonstrada em ordem geométrica.
As partes serdo indicadas em algarismos romanos. Em algarismos ardbicos, acompanhados de abreviaturas, serdo indicados: as
defini¢des, suas explica¢des; os axiomas; os enunciados das proposicdes, suas demonstracdes, os seus escolios; os preficios e
o apéndice; exemplo: E, III, P24, schol. TIE: Tratado da Emenda do Intelecto (lat.: Tractatus de Intellectus Emendatione). Os
pardgrafos serdo indicados com § seguido da numeragdo correspondente (TIE §7). As seguintes abreviaturas serdo utilizadas
para se referir as obras de Espinosa: TTP: Tratado Teoldgico-Politico. TP: Tratado Politico. CM: Cogitata Metafisica. Todas
as citacdes da Etica sdo referentes 2 traducio realizada pelo Grupo de Estudos Espinosanos da USP, publicada em 2015 pela
Editora Edusp (referenciada na Bibliografia). Todas as citacdes do Tratado da Emenda do Intelecto sdo referentes a tradugdo
de Cristiano Novaes Rezende, publicada em 2015 pela Editora da Unicamp (referenciada na Bibliografia). As demais obras de
Espinosa (incluindo do TTP e o TP) serdo citadas de acordo com as normas vigentes da ABNT para citacdes.
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licito, enquanto tratarmos da Inquisi-
cdo das coisas, concluir algo a par-
tir de abstracdes” (idem, §93). As-
sim, Espinosa possui uma posi¢cdo
contraria a de Arnauld e Nicole, ja
que para o filésofo a abstracdo jamais
pode ser tida como um método para
o verdadeiro conhecimento. Entre-
tanto, isso nao o aproxima de Bacon.
Ao contrario, ao ser questionado por
Oldemburg a respeito de quais erros
ele imputava a Bacon e a Descar-
tes, Espinosa responde que, embora
nao esteja acostumado a assinalar os
erros cometidos por outros, ird ex-
por os trés principais erros de ambos:
“primeiro estdo muitissimo distanci-
ados de conhecer a primeira causa e
a origem de todas as coisas. [... de-
pois] ndo conhecem verdadeiramente
a natureza da alma humana. [... por
fim] jamais aprenderam a causa do
erro” (ESPINOSA, 2014, p. 42). O
conhecimento dessas trés coisas (a
causa primeira, a natureza da mente
e a causa dos erros) é, nas palavras
de Espinosa, “indispensdvel para o
exato conhecimento” e ‘“somente o
ignora aqueles que carecem em ab-
soluto de todo estudo e disciplina”
(ESPINOSA, 1988, p. 82). Duras pa-
lavras! Espinosa ndo se detém apenas
no anuncio dos erros alheios, ele da
exemplos de como estes erros se tor-
nam manifestos na teoria de Bacon
e Descartes. No caso de Bacon, Es-
pinosa parafraseia os aforismos XLlI,
XLVII, XLIX e LI do primeiro li-
vro do Novum Organum resumindo-

os em trés conjuntos de crengas que
exemplificam os erros cometidos pelo
Bardo de Verulam: (1) a suposicdo
de que o entendimento humano erra
por sua prépria natureza, pois, tudo
concebe segundo a sua imagem e nao
segundo a imagem do universo, (2)
a crenca de que o intelecto por sua
propria natureza tende ao abstrato e
finge ser fixo o que na verdade € cam-
baleante, e (3) que a vontade humana
¢ livre e mais ampla que o proprio
entendimento e que por isso ele ndo
€ uma luz pura, antes, sofre interfe-
réncia da vontade e dos afetos. Se,
conforme explica Livio Teixeira, para
Espinosa todos os erros que os fildso-
fos comentem envolvem algum nivel
de abstrac¢ao, entao, nosso filésofo, ao
caracterizar como errada a critica ba-
coniana a abstracdo, acaba por apon-
tar que a prépria critica de Bacon €
uma abstracdo. Engenho!

Diante do que foi exposto pode-
mos perguntar em que Espinosa se
distingue dos filosofos citados quanto
ao tema da abstracdo. Acreditamos
que tal distincdo ocorre porque para
nosso filésofo a abstracdo nao con-
siste apenas no ato de separar e frag-
mentar os objetos do conhecimento e
nao € o mero estabelecimento arbitra-
rio de principios para conhecimento
gracas a interferéncia da vontade no
intelecto. Antes, nossa hipotese €
que para Espinosa a abstracdo ocorre
quando uma forca produtiva da mente
ndo se encontra enquanto tal; em ou-
tros termos: guando a mente ndo tem
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consciéncia do seu proprio produzir
— & precisamente isso o que chama-
mos de abstracdo de si. Assim, se nas
formulacdes presentes na Logica de
Port-Royal e no Novum Organum, o
problema da abstracdo aparece como
um problema na relacao sujeito e ob-
jeto, acreditamos que em Espinosa a
abstracdo possui sua origem na re-
lagdo do individuo consigo mesmoﬂ
Para melhor fundamentar tal hipotese
resolvemos dividir o texto a seguir
da seguinte maneira: primeiro, co-
mecaremos com um panorama a res-
peito do tema da abstragdo na obra de
Espinosa; depois entramos no tema
da abstracdo de si; por fim, nds da-
remos um exemplo de como opera
a critica espinosana a abstracdo de
si. Dessa maneira, nés partiremos do
mais abrangente (a andlise geral) até
0 mais concreto (um caso exemplar
na obra de Espinosa, o TTP). Prossi-
gamos.

O tema das abstracoes na obra de
Espinosa

Em toda a sua obra Espinosa faz trinta
e trés mengdes diretas ao termo abs-
tracdo ou a algum termo derivado do
radical latino abstrac. Tais mengdes

se distribuem em sua obra da seguinte
maneira: quatorze delas estdo no TIE,
onze na correspondéncia de Espinosa
(uma na Carta 11, oito na Carta XII
e duas na Carta XIX), uma no KV,
cinco na Efica e, por fim, mais duas
mencoes no TP. Além das ja citadas,
hd mais uma no preficio que Ludo-
vicus Meyer fez para o Principiorum
Philosophie. Entretanto, a abordagem
do tema das abstracoes nao se limita
as ja citadas meng¢des. Podermos ava-
liar a importancia deste tema dentro
da filosofia espinosana recorrendo ao
levantamento feito por Samuel Ne-
wlands sobre os diversos temas que,
segundo o comentador, aparecem re-
lacionados a ele na obra espinosana:

A visdo materialista da alma
(TIE §74).

O paradoxo de Zenao (carta
12).

Teoria da privacdo do Mal
(carta 19).

Concepc¢oes destorcidas so-
bre a providéncia e o co-
nhecimento Divino (KV 1, 6;
CMIIL, 7).

Falsa concepg¢do da fisica
mecanica (carta 12).
Concepgoes distorcidas da
liberdade e da vontade hu-

9 Isso implica dizer que hd um certo nivel de autorreferéncia na questdo da abstracio em Espinosa — o que ndo nos pa-
rece absurdo diante do que é exposto no KV no Primeiro Didlogo quando a Razdo responde para a Concupiscéncia que “o
entendimento € a causa de suas ideias [...], pois que suas ideias dele dependem. E, de outro lado, um todo, tendo em vista ser
composto por suas ideias” (ESPINOSA, B. 2014, p. 65). Isto é, o entendimento ndo produz seus contetidos como realidades
externas, ndo ha cisdo entre o produzir e o produto do agir mental. Essa identidade entre o entendimento como produtor de suas
ideias e o entendimento como a totalidade de suas ideias nos permite dizer que hd uma espécie de “refluxo” sobre o individuo
quando este produz ideias abstratamente. Supomos que a supersticiio seja uma das manifestacdes desse “refluxo”.

98 Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 89-121
ISSN: 2317-9570



HA ABSTRACAO DE SI NA ORIGEM DE TODA A ABSTRACAO NA FILOSOFIA DE ESPINOSA?

mana (KV II, 16; carta 2; E
IT P49s).

Falsas concepg¢Oes acerca da
perfeicio e da imperfeicao
(E 1V prefécio).

O problema do Mal (KV, I,
6; E I apéndice; E IV prefa-
cio).

Formas de antropomorfismo
teologico (E I apéndice).

O conceito de faculdades
psicoldgicas (KV 1I, 16; E
IT P48s; E 11 P49s).

Os afetos de culpa, louvor e
mérito (E I apéndice).
Estética objetiva (E Iapp, G
2:82);

Teleologia divina ou natural
(E I apéndice).

Realismo Moral (CM 1, 6;
KV, 1, 10; KV, 11, 4; KV, 1, 6;
E IV preficio).

Ceticismo (E I apéndice).
(NEWLANDS, S. 2015, p.
74-5)

O levantamento realizado por Ne-
wlands revela que temas caros a Espi-
nosa (como a critica ao livre-arbitrio,
a teleologia e ao antropomorfismo)
sdo, na verdade, consequéncias e
desdobramentos das criticas erigidas
pelo filésofo contra as abstragoes.
Embora seja assim, o primeiro grande
estudo dedicado ao tema das abstra-
¢oes na filosofia de Espinosa sé veio
a ser realizado na segunda metade do
século XX. Trata-se da tese de livre-
docéncia de Livio Teixeira apresen-

tada ao departamento de filosofia da
Universidade de Sao Paulo em 1953
— um marco historico nos estudos so-
bre a filosofia de Espinosa. Sob o ti-
tulo A doutrina dos modos de percep-
¢do e o conceito de abstragdo na filo-
sofia de Espinosa, a tese de Livio nao
era pioneira apenas por tratar do tema
das abstragdes, mas por apresentar
um original e inédito estudo a respeito
do Tratado da Emenda do Intelecto.
Até entdo, o TIE era tido por muitos
(e ainda € para alguns) como um texto
demasiado juvenil no qual Espinosa
nao expde propriamente a sua epis-
temologia, mas a de Descartes. Con-
tudo, Livio Teixeira mostra que as cri-
ticas as abstracdes presentes no TIE
sdo fundamentais para compreender-
mos a recusa de Espinosa ao dualismo
substancial cartesiano e a teoria da fa-
culdade da vontade. O ponto nevral-
gico da tese de Livio Teixeira € a rela-
cdo que ele mostra haver entre a epis-
temologia e a ontologia espinosana.
Sem este vinculo ndo é possivel en-
tender o &mago do conceito de abstra-
cdo em Espinosa: o fato de que para
o filésofo as ideias abstratas ndo sdo
apenas entes de razdo desprovidos de
realidades extramental, mas, também,
qualquer conceito concebido a parte
do Todo. Livio comenta: “abstrair
€ querer compreender a parte sem
o todo. Ou melhor, € atribuir reali-
dade ao que é parcial” (TEIXEIRA,
L. [1953] 2001, p. 11). Ora, uma
vez que o Real para Espinosa consiste
em uma unica Substincia que € causa
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imanente de si mesma, e dado que
para o filésofo conhecer é conhecer
pela causa (ir das causas aos efeitos),
conclui-se que “s6 podemos conhecer
a parte a partir do todo ou integrada
ao todo” (idem, ibidem). Ideias sao
abstratas ndo porque sao mutiladas,
confusas e desordenadas, ao contra-
rio, justamente porque sao concebi-
das a parte do Real concreto (o Todo)
€ que elas serdo mutiladas, confusas e
desordenadas, isto é, abstratas. Con-
ceber uma ideia abstratamente signi-
fica concebé-la fora de suas relagoes e
nexos. Conceber algo fora dos nexos
que o constitui significa concebé-lo
parcialmente, sem clareza e distincao.
Além disso, Livio Teixeira defende
que a teoria dos modos de percep-
cao/concepcao realizada por Espinosa
no Emendatione, no Breve Tratado e
na Etica é “um apelo ao aprofunda-
mento da consciéncia” que simulta-
neamente “constitui o processo de eli-
minagdo do pensamento abstrato e ao
mesmo tempo a identificacdo da alma
humana com a Realidade” (idem, p.
171).

Seguindo a via aberta por Livio
Teixeira, fagamos uma breve andlise
das diversas aparicoes do tema das
abstracoes na filosofia de Espinosa.
Podemos apreender a visdo que Es-
pinosa tem dos conceitos abstratos se
tomarmos como exemplo o que o fi-

10 1 jteralmente: antiabstracionismo forte.

16sofo diz no KV 1, 6 (7): “todas as
coisas particulares, e somente elas,
tém causa, € nao as universais, pois
estas nada sdo”. Também, no mesmo
capitulo do KV, mas agora no §9, Es-
pinosa toma os conceitos de bem, mal
e pecado como abstracdes e, por isso,
como nao sendo “outra coisa do que
modos de pensar, e de maneira ne-
nhuma coisas ou algo que tenham
existéncia’ (itdlicos de Espinosa). Em
outra passagem do KV — a nota de ro-
dapé do §4 de KV II, 16 — Espinosa
fala que os conceitos de vontade e
intelecto enquanto faculdades do es-
pirito ndo passam universais concebi-
dos a partir de abstragdes realizadas a
partir de volicdes mentais singulares
e, por isso, conclui que enquanto ens
rationis “nao posso atribuir-lhes nada
real”. Ja nos CM, I, 1, Espinosa diz
que género, espécie, tempo, nimero e
medida “ndo sdo ideias de coisas e de
modo algum podem ser colocados en-
tre as ideias; por isso também nao tém
eles nenhum ideado que exista neces-
sariamente ou que possa existir’”.

Para Samuel Newlands esses
trechos parecem endossar que
Espinosa mantém um “strong-

anti-abstractionism (SAA)’m (NE-
WLANDS, 2015 [I], p. 256). Em
outros termos: para Newlands esses
trechos aparentemente reforcam que
para Espinosa as abstracdes nada sdo.

1T «(SAA): There are no such things as abstract objects. According to SAA, abstracta do not exist, full stop” (NEWLANDS,

2015 [I], p. 256).
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Assim, de acordo com a SAA “nio
existem coisas como objetos abstra-
tos [...] ponto final” (idem, ibidemﬂ
Assim, o strong-anti-abstractionism
se caracterizaria por uma postura me-
ramente eliminativa, tomando as abs-
tracOes como meras quimeras ou ir-
realidades a serem descartadas™. En-
tretanto, em outras passagens do texto
espinosano nds encontramos uma
posicdo mais moderada em relacdo
as abstragdes, aquilo que Newlands
chama de “weak-anti-abstractionism
(WAA )’1E| (NEWLANDS, 2015 [I]
257). Um dos trechos levantados pelo
comentador para reforcar a sua hipo-
tese € a passagem dos Cogitata I, 1.
L4 Espinosa usa o exemplo da técnica
mnemonica, que consiste em estabe-
lecer relacdes entre conteudos men-
tais diversos, para explicar os univer-
sais:

Que haja certos modos de
pensar que sirvam para mais
firme e facilmente reter as
coisas [...] consta-o sufici-
entemente os que utilizam
aquela notodria regra de me-
moria pela qual, para reter
€ imprimir na memoria uma
colsa novissima, recorre-se a

outra que nos seja familiar e
que com ela convenha [...];
de modo semelhante [hunc
similiter in modum], os fil6-
sofos reduziram todas as coi-
sas naturais a certas classes,
as quais recorrem quando
ocorre-lhes algo novo e a que
chamam de género, espécie,
etc (CM 1, 1).

Esse trecho insere-se na parte dos Co-
gitata dedicada a explicar o que sdo
os entia rationis (entes de razao) e,
em vista disso, Newlands comenta
que na perspectiva de um WAA “os
objetos abstratos sdo entidades [en-
tities] dependentes da mente. Mais
especificamente, Espinosa pensa que
as abstracdes sdo representacdes con-
fusas de uma mente finita” (NE-
WLANDS, 2015 [I], 257)" Assim,
na leitura de Newlands os objetos
abstratos sao representacoes determi-
nadas pelos modos finitos de pensa-
mentolﬂ A sequéncia do texto dos
Cogitata parece reforcar a tese de Ne-
wlands, afinal, Espinosa afirma que
quando se indaga o que é uma es-
pécie nada mais busca-se “do que a
natureza deste modo de pensar, que
€ deveras um ente e distingue-se de

12 Outras passagens parecem endossar uma posi¢do do tipo SAA, por exemplo Espinosa no §99 do TIE escreve que ‘€ neces-
sdrio, desde o inicio, sempre deduzir nossas ideias [...] a partir de um ente real para outro ente real, de modo que seguramente
ndo passemos a ideias abstratas e universais [...] pois interrompem o verdadeiro progresso do intelecto”.

13 L iteralmente: antiabstracionismo fraco.

14<(WAA): Abstract objects are mind-dependent entities. More specifically, Spinoza thinks abstracta are confused represen-

tations of a finite mind” (NEWLANDS, 2015 [I], 257).

15 «p Spinoza’s preferred ontology, abstract objects are the representational contents of particular finite modes of thinking”

(NEWLANDS, 2015 [I], 257).
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outro modo de pensar; esses modos
de pensar, contudo, ndo podem ser
chamados de ideias nem podem ser
ditos verdadeiros ou falsos” (CM, I,
1). Além disso, Espinosa distingue
a ficcdo da abstracdo ao afirmar que
um ente de razdao nao ‘“depende so
da vontade e nem consta de termos
conectados entre si” (idem, ibidem).
Vinculando 1sso com o §93 do TIE —
no qual Espinosa fala que devemos
nos acautelar e nunca concluir algo
a partir de abstracdes ao tratarmos
da inquisicdo das coisas, evitando,
dessa maneira, confundir o que estd
somente no nosso intelecto com o que
estd na coisa— Samuel Newlands ca-
racteriza o weak-anti-abstractionism
(WAA) como sendo uma preocupagao
de Espinosa sobre os efeitos de pen-
sarmos abstratamente ao investigar-
mos a natureza; a dizer, a reificacdo
da abstra¢do no conteido da investi-
gagad

Embora a interpretacio de Ne-
wlands seja riquissimﬂ ha alguns
pontos que € util lembrar ao lidarmos
com os textos do Cogitata: primeiro,
Espinosa mantém-se proximo da lin-
guagem cartesiana, como pode-se no-
tar pela referéncia a vontade. Além
disso, Espinosa define o ente de razao
como “um modo de pensar que serve
para mais facilmente reter, explicar e

imaginar as coisas entendidas” (idem,
ibidem — itdlico nosso), € nao como
“representacdes confusas” , como
afirma Newlands. A respeito da ideia
de representacdo vale ressaltar que
Espinosa é contrario a tal concep-
¢do. De fato, na Etica Espinosa se
refere a ideia como “conceito que a
mente forma por ser coisa pensante”
(EII, D3 - itdlico nosso). Na explica-
cao dessa defini¢do ele acrescenta que
usou o termo ‘“conceito” em vez de
“percepcdo” com o objetivo de indi-
car o carater ativo da mente. Embora
Espinosa diga diversas vezes nos Co-
gitata que os entes de razao nao sdo
ideias e ndo podem ser chamados de
ideias — afinal toda ideia possui um
caréter objetivo e 0s ens rationis nao
— ele ndo fala que os entes de ra-
730 sdo representacoes. Antes, ele
se refere aos entes de razdo com a ex-
pressao “modum cogitandi”’ que numa
traducao flexivel poderia ser chamado
de “maneiras de pensar”’. Assim, 0S
entes de razdo se aproximam mais
de um modo de operacdo mental do
que de uma representacdo objetiva.
Também € preciso ressaltar que na
definicdo oferecida por Espinosa aos
entes de razdo no CM ele fala que
eles auxiliam na retenc¢do, explicacao
e imaginacdo das ‘“‘coisas entendidas
[res intellectas]” (CM, I, 1). O que o

16 “Spinoza’s main concern is that thinking abstractly while “investigating nature” often leads to a confused reification of

abstracta” (NEWLANDS, 2015 [I], 265).

17 As consideracdes de Newlands sobre o tema das abstracdes em Espinosa sdo muito importantes na medida em que ele
aponta para o processo de reificacdo da abstragdo. Além disso, Newlands faz uma inovadora leitura sobre a aplicacdo que

Espinosa faz no campo ético das criticas as abstragdes.
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nosso filésofo aponta repetidamente
nesse primeiro capitulo dos Cogitata
€ que o erro em relacdo aos entes de
razdo estd em afirma-los como entes
[ens], 1sto é, estd em confundir uma
maneira de pensar com uma realidade
objetiva. Neste sentido, € significa-
tivo que Espinosa compare os entes
de razdo com uma técnica mnemo-
nica. A relacio estabelecida por Es-
pinosa ndo € entre tipos de entes (um
real e o outro apenas mental); antes, a
relacdo é estabelecida entre uma téc-
nica e o que é comumente chamado
de ens rationis. Por fim, Espinosa ex-
plica a origem da confusdo existente
em chamar uma maneira de pensar de
ens:

a causa por que esses mo-
dos de pensar sdao tidos
como ideias de coisas € que
tdo i1mediatamente provém
e originam-se das ideias de
entes reais que sdo facil-
mente confundidos com elas
por aqueles que ndo atentam
mui cuidadosamente [accu-
ratissime attendum]; donde
também lhes terem imposto
nomes como se para signi-
ficar entes que existem fora
de nossa mente, e chamando
tais entes, ou antes, nao en-
tes, de entes de razao (idem,
ibidem).

A causa da confusdo estd no fato de
confundir o processo com 0 proces-

sado. Aqueles que ndo attendum ac-
curatissime tendem a cometer o erro
denunciado no §93 do TIE: mistu-
rar aquilo que estd somente no inte-
lecto (processo) com aquilo que esta
na coisa (processado). A esta confu-
sd0 acrescenta-se mais uma, origind-
ria ndo apenas da falta de uma caute-
losa atencdo, mas, também, da dilata-
cdo linguistica: atribui-se nomes aos
processos mentais da mesma maneira
que se nomeia coisas. Essa dupla
confusdo permite nao apenas o total
desconhecimento da natureza da ati-
vidade mental quanto a sua reificacdo
numa suposta coisa independente: um
suposto ente. Assim, embora dis-
cordamos de Newlands quando ele
chama as abstracdes de representa-
coes confusas da mente finita, concor-
damos com ele quanto ao fato do pro-
cesso de abstragdo envolver uma reifi-
ca¢do. Entretanto, a respeito deste ul-
timo ponto gostariamos de acrescen-
tar que a reificacdo nao ocorre ape-
nas no uso das abstragdes (por exem-
plo nas ciéncias “ao lidarmos com as
coisas naturais’), mas, sobretudo, a
propria produgdo de conceitos abstra-
tos envolve um processo de reifica-
cdo. Nossa hipétese € que os proprios
conceitos abstratos sao reificagoes de
processos mentais na categoria geral
de ente. Reificacdo essa que s6 € pos-
sivel mediante o apagamento do cara-
ter produtivo (e, portanto, causal) das
ideias. Isso evidencia porque Espi-
nosa diz que da mesma maneira que
a técnica mnemoOnica € apenas uma
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maneira de pensar € organizar os da-
dos de nossa memoria, assim também
as classificacoes como géneros, espé-
cies etc, sdo modos de pensar. Toma-
dos sob esse prisma, 0s universais, 0s
géneros € as espécies ndo passariam
de associagdes mentais arbitrariag |
H — ndo sdo coisas, mas operacoes
mentais.

No entanto, para ficar mais evi-
dente o ponto levantado tomemos em
consideragdo outro trecho da obra de
Espinosa em que o fildsofo fala sobre
o tema das abstragOes: a nota h do
§21 do TIE. L4 o fil6sofo explica que
quando chegamos as conclusdes de
maneira abstrata € preciso sermos ma-
ximamente cautelosos [caventibus].
Espinosa informa que tais conclusoes,
ainda que sejam verdadeiras, “ndo es-
tdo suficientemente protegidas” con-
tra confusdes. Que tipo de confu-
soes? Espinosa explica: aquilo que
os homens concebem abstrata, sepa-
rada e confusamente, “eles impoe no-
mes, 0s quais ja sdo usados por eles
para significar outras coisas mais fa-
miliares, o que faz com que aquelas
coisas sejam imaginadas do mesmo
modo que estas” (TIE, §21 nota — itd-
licos nossos). Gostariamos de focar

apenas um aspecto dessa nota: a refe-
réncia a linguagem. Espinosa afirma
que os homens atribuem aos concei-
tos abstratos 0s mesmos nomes que
usaram para significar coisas que lhes
sao familiares [res familiaria]. Deste
modo, a nota h parece solidaria do
Cogitata ao afirmar que hd uma trans-
posi¢ao do campo das abstracdes para
o campo das coisas quando se nomeia
as primeiras da mesma maneira que
as ultimas. Assim, podemos afirmar
que quando o campo semantico que
discursa sobre coisas [res] passa a
ser usado para referir-se as abstra-
cdoes ocorre um mascaramento das
proprias abstracoes, que se ocultam
sob o manto supostamente limpido da
linguagem que discursa a respeito das
coisas.

Acreditamos, também, que essa
confusao, ou melhor, transposi¢ao de
um conjunto de signos (palavras que
versam sobre coisas) para um campo
diverso (o campo semantico das ope-
racOes mentais) explica a primeira
parte da nota hlﬂ Antes de tudo,
devemos nos lembrar que os nomes
sd0 signos que pertencem ao campo
da imagina¢do; além disso, sabemos
que a razao (conforme o exemplo da

18 Que o leitor ndo confunda arbitrdrio com livre-arbitrio ou como associacdes estabelecidas pela vontade (o que aproxi-
maria Espinosa de Bacon). Arbitrario aqui é tomado em seu sentido mais fraco: como algo que ndo necessariamente possui
correspondéncia com os entes extramentais.

19 Ora, uma vez que as associacdes sdo dependentes de semelhancas, os universais tendem as generalidades abstratas que
nao conseguem alcangar singularidades. Isso parece ser refor¢ado pelo que Espinosa no TIE §93 quando conclui que ““a partir
tdo somente dos axiomas universais, o intelecto ndo pode descer as coisas singulares”. Assim, cruzando a passagem do CM
com o §93 do TIE podemos entender o que foi dito em KV I, 6 (7) a respeito de que somente as coisas particulares possuem
causa e as universais ndo: € que somente as coisas singulares sdo de fato realidades existentes fora da mente, isto €, sdo coisas.

20 O inicio da nota & diz que os homens no uso darazdo “se ndo se acautelam, incidirdo imediatamente em erros; pois, quando
se concebem as coisas assim abstratamente e ndo pela verdadeira esséncia, sdo imediatamente confundidos pela imaginacdo”.
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quarta proporcional nos §23 e §24 do
TIE) muitas vezes opera pelo mero
célculo sobre os signos sem se dar
conta dos verdadeiros processos men-
tais que estdo envolvidos em tal acao.
Sobre esse ponto vale retomar aqui
brevemente as considera¢des de Cris-
tiano Rezende em seu artigo Os Pe-
rigos da Razdo Segundo Espinosa:
a inadequacdo do terceiro modo de
perceber no tratado da emenda do in-
telecto. O comentador argumenta que
arazao abre chancela para a abstracao
na medida em que opera de maneira
meramente mecanica. Apoiando-se
no exemplo dado por Espinosa no §24
do TIE a respeito da quarta proporci-
onal, Cristiano Rezende conclui que
“arazdo realiza certas operacoes 16gi-
cas sem que, no entanto, sejam real-
mente efetuados todos os atos mentais
em que se baseiam os sinais” (RE-
ZENDE, C. N. 2004 p. 111). Este
operar as cegas pode degenerar-se em
mera ‘“‘técnica tedrica” aplicada de
maneira generalizada e indistinta a
qualquer objeto. Para Cristiano, Espi-
nosa diz que a razao opera de maneira
nao adequada justamente porque:

a maneira racional de conhe-
cer, a diferenca da intelec-
tual, corre o risco de limitar-
se a aplicacdo externa de um
instrumento de calculo, de
utilidade inquestiondvel mas,
em esséncia, indistinta de um
competente trabalho admi-
nistrativo sobre um “jogo de

signos”. Portanto, o verda-
deiro perigo, [...] é que a ra-
730 se tome e se dé por auto-
noma, limitando a percepg¢ao
a essa capacidade de super-
visionar o mundo, entao re-
duzido ao objeto X das ope-
ragOes racionais (idem, ibi-
dem).

Para o comentador essa operatividade
da razdo pode desdobrar-se numa
postura fetichista na qual a pes-
soa se entreteria mais com a efica-
cia das operagdes racionais do que
com o proprio estar no mundo, o
que redundaria na pessoa deixar de
“Juntar-se ao mundo através de suas
constru¢oes” (idem, p. 112). Em
suma, Cristiano Rezende diz, dando
um sentido espinosano para a frase de
Merleau-Ponty, que a percepg¢ao redu-
zida a sua forma meramente racional
desemboca “numa ci€ncia que mani-
pula as coisas sem habitd-las™ (idem,
ibidem). Assim, atribuir as abstracoes
um campo semantico cujo 0 uso co-
mum ¢é direcionado as coisas pode,
em ultima instancia, abrir margem
para as confusdes da imaginacao, ja
que a razao ao atuar com signos tende
a operar de maneira meramente calcu-
lativa.

A nota h do TIE nos lembra ou-
tro texto, além dos Cogitata e escrito
posteriormente a ambas as obras: o
Compéndio de Gramdtica Hebraica.
Espinosa dedica o capitulo V de sua
gramatica para explicar o que sao no-
mes: “por nome entendo uma pala-
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vra pela qual significamos ou indica-
mos algo que cai sob o entendimento”
(ESPINOSA, B. 2014, p. 418). Na
sequéncia Espinosa faz uma ressalva:
nem tudo o que cai sob o enten-
dimento sao coisas, mas, também
“atributos de coisas, modos e rela-
¢coes, ou acdes e modos de relagdes
de acoes” (idem, ibidem). Sendo as-
sim, a linguagem possui uma dilata-
¢do maior do que o campo proprio das
coisas. Disso a preocupacao de Espi-
nosa em distinguir o que € um subs-
tantivo, o que € um adjetivo, o que €
um nome relativo, um participio, um
infinitivo e um advérbio. Espinosa
afirma veementemente que um subs-
tantivo € um nome proprio sé podem
ser ditos de coisas singulares — “nao
podemos indicar sendo um individuo
singular” (idem, p. 419 — itdlico
nosso). Capitulos a frente Espinosa
volta a insistir que substantivos sdo
nomes de coisas, “nomes [...] para
indicar as coisas de modo absoluto”
(idem, p. 432). Nao satisfeito, Es-
pinosa faz uma lista com exemplos
nos quais demonstra o que € um ad-
jetivo e o que € um substantivo. Em
sintese: em toda a primeira parte do
Compéndio Espinosa demonstra uma
preocupagao atenuada em distinguir
o que € um adjetivo e o que € um
nome proprio ou um substantivo. Es-
pinosa também alerta que um nome
relativo, como adjetivos etc, s6 faz
sentido em relagdo a algo e, por isso,
‘repugna a natureza dos nomes pro-
prios’ (idem, ibidem). A partir do

Compéndio podemos conjecturar que
na nota A, ao afirmar que nés nome-
amos abstracoes da mesma maneira
que nomeamos coisas, Espinosa de-
sejava apontar a tendéncia de subs-
tantivar aquilo que nao € e nao pode
ser qualificado como um substantivo
(como € o caso das abstragoes).

H4 em todos esses textos algo cen-
tral que até o momento ndo demos
muita atencdo: a referéncia a cautela.
Espinosa fala, na supracitada nota A,
que a confusdo ocorre aos que nao
sdo ‘“‘maximamente cautelosos [ma-
xime caventibus]”; nos Cogitata ele
fala que isso ocorre aos que nao atten-
dum accuratissime. Isso indica que
tais confusoes, que redundam na afir-
macao de conceitos ou termos abstra-
tos, podem ser evitadas por meio da
cautela e da atencdo ao operar men-
talmente de determinada maneira —
no caso dos Cogitata ao fazer associa-
coes mentais e no caso do TIE ao pro-
ceder de maneira analitica indo dos
efeitos para a causa. Esse ponto nos
interessa, pois acreditamos que toda
abstracao envolve um certo desconhe-
cimento de si. Nossa hipotese € que
para Espinosa os problemas originé-
rios no uso dos conceitos abstratos
nao se estabelecem de maneira imedi-
ata na relacdao de um suposto sujeito e
um objeto, antes, eles sdo originarios
do fato de aquele que se coloca como
sujeito ndo se perceber enquanto pro-
dutor das abstracdes. Assim, abre-se
uma fenda entre o agir mental deste
individuo e o produto dessa acao de
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tal maneira que aquele que produz as
abstracdes ndo tem consciéncia plena
de seu proprio produzir € nem dos re-
sultados de sua producdo. E precisa-
mente isso que chamamos de abstra-
cdo de si. E € este o proximo foco de
nossa atengao.

Ha abstracao de si na origem de
toda abstracao?

Até onde sabemos nenhum comenta-
dor da obra de Espinosa usou a ex-
pressdo abstracao de si, no entanto,
a tradicdo interpretativa ja trabalha e
indica a presencga deste tema na filo-
sofia espinosana hd um certo tempo.
Em seu Nervura do Real, Marilena
Chaui ressalta que, para Espinosa,
uma vez que somos partes de uma
causalidade 1manente, nossa mente é
concebida como vis nativa e espon-
tanea para o conhecimento (CHAUI,
M. 1999, p. 83). Isso significa que
nossa mente, na medida em que €
participe do agir da Realidade, age
por si mesma segundo a sua neces-
sidade interna e as conexoes entre as
suas ideias; ou seja, a mente €, nas pa-
lavras de Espinosa, um “automa spi-
rituale”. Chaui chama a nossa aten-
¢do para as seguintes palavras de Es-
pinosa no Breve Tratado: “chamo o
Intelecto de causa, enquanto € causa
de seus conceitos (ou enquanto de-
pende de seus conceitos); € o chamo
de todo, enquanto constituido por to-
dos os seus conceitos” (ESPINOSA,
B. 2012 p. 65). A guisa dessas pala-

vras, Chaui comenta:

nossa mente € uma potén-
cia pensante que causa a
suas proprias ideias e as arti-
cula com outras ideias [...].
Ideias sao, pois, aconteci-
mentos mentais que, guando
verdadeiras ou adequadas,
sdo atos intelectuais que
poem sua propria necessi-
dade tanto quanto a sua gé-
nese como quanto aos seus
efeitos e as relacoes com ou-
tras ideias, afirmando o mo-
vimento e o trabalho do pen-
samento que somos e no qual
estamos (CHAUI, M. 1999,
p. 88 —itdlicos nossos).

Como acontecimento mental uma
ideia € origindria na atividade interna
a propria mente na qual também par-
ticipa efetivamente. Nas palavras de
Chaui a atividade mental consiste em
compreender a génese das afeccoes
corporais, as relacdes necessarias en-
tre os corpos, a génese de suas pro-
prias ideias e as conexdes necessarias
entre elas de tal maneira a apreender
0s nexos que constituem a realidade
inteira e as esséncias singulares por
ela produzidas (idem, ibidem). E a
partir da compreensdo dos nexos que
constituem as relacdes entre os cor-
pos, as relagdes entre as ideias e a
articulacdo entre corpos e ideias que
a mente pode enveredar-se, por assim
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dizer, na nervura do real. Ou seja, a
mente pode apreender-se como parte
ativa da Realidade. Livio Teixeira
— conforme o que comentamos an-
teriormente — € Marilena Chaui nos
mostram que para Espinosa a mente
s6 pode compreender-se como parte
de um Todo no momento em que
ela encontra-se em plena identidade
consigo mesma. Essa identificacdo
nasce do esforco reflexivo da mente
em apreender a sua propria génese
e a génese de suas ideias. O cora-
cdo dessa via interpretativa esti em
mostrar que na filosofia espinosana
o caminho reflexivo consiste simul-
taneamente na saida das abstracdes e
na descoberta da mente como parti-
cipe da atividade do Real concreto —
o que poderiamos chamar de saida de
uma condi¢do propriamente abstrata
na qual o proprio homem se concebe
a parte darealidade e do Todo. Assim,
cruzando (I) a tese de Livio Teixeira,
na qual a abstracdo consiste em con-
siderar a parte fora do todo; (II) os
comentdrios de Marilena Chaui, que
mostram que a superacdo da abstra-
cao ¢é a verdadeira entrada da mente
na nervura do real, isto €, o seu en-
contro consigo mesma como parte
da atividade do Real; (III) os traba-
lhos de Cristiano Rezende, nos quais
evidencia-se que para Espinosa a abs-
tracdo envolve a constru¢ao de uma
racionalidade meramente instrumen-
tal e incapaz de compreender todos
os atos mentais implicados em seus
célculos; e, por fim, (IV) as pesquisas

de Newlands, que demonstram que
0 processo de abstracdo envolvem a
reificacdo dos conteudos meramente
mentais; qual é a conclusdao? Pelo
prisma dessas interpretacdes a abstra-
cdo ndo € apenas uma ideia confusa
e mutilada, mas, sobretudo, um pro-
cesso que reflui sobre o individuo e
envolve uma perda de si mesmo. Seja
uma perda enquanto parte do Todo
(Livio Teixeira e Marilena Chaui),
seja uma perda em relagdo a cons-
ciéncia de suas proprias atividades
mentais (Cristiano Rezende e Samuel
Newlands). Acreditamos que tal in-
terpretacdo possui lastro no préoprio
texto espinosano.

Em nossa andlise do texto espino-
sano nos frisamos a repetida expres-
sdo espinosana ‘“da mesma maneira”
(eodem modo no TIE e hunc simili-
ter in modum no CM). E muito cu-
rioso que em varios dos momentos
que Espinosa explica o processo de
abstracao ele usa exemplos de outros
processos mentais que operam ‘“‘da
mesma maneira’. Nos dois casos aqui
citados (a formacdo dos conceitos de
espécie e género no CM e o ato de no-
mear na nota 4 do TIE) Espinosa usa
exemplos comuns e cotidianos. As-
sim, Espinosa parece vincular a abs-
tracdo a uma atividade banal e sem
grandes mistérios (o ato de nomear,
calcular uma regra de trés ou uma téc-
nica mnemoOnica). A diferenga entre
essas acdoes comuns e as abstragcdes
nao nos parece estar associada aos
processos dessas atividades. A dis-
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tincdo entre a técnica mnemonica e
a formacdo dos géneros, por exem-
plo, ndo parece encontrar-se na logica
operativa pela qual cada um desses
processos ocorrem. Antes, ela pa-
rece residir no grau de consciéncia
que a pessoa tem a respeito do seu
proprio agir mental. Um género €
formado hunc similiter in modum a
técnica mnemoOnica. Nomeia-se um
conceito abstrato da mesma maneira
que nomeia-se uma coisa. A dife-
renca, porém, € que aquele que aplica
e técnica de associagdo mental das
memorias sabe que fez tal associ-
acdo e, em consequéncia sabe que
ela € arbitraria e ndo algo que exista
fora de sua mente. Ocorre 0 mesmo
com aquele que nomeia algo e sabe
0 que nomeou; ainda mais, sabe o
que é nomear e que tipo de nome
dar de acordo com o que se nomeia.
Por outro lado, aquele que concebe
abstratamente ‘“vive quase inconsci-
ente de si, de Deus e das coisas” (E
V, P42, sch.ﬂ. Ou seja, ndo sabe
que os géneros sao frutos de seu la-
bor mental, ndo sabe o que nomeia e
nem sabe nomear. O mais tragico €
que este nao saber permite a reifica-
¢do do labor mental numa abstracdo
que aparece para o individuo como
coisa real, desconectada dele e a ele
revelada. Quando operamos de ma-
neira abstrata confundimos os frutos

de nosso trabalho mental com desco-
bertas que aparecem como indepen-
dentes de nos e existentes em si mes-
mas. A abstracdo envolve um modo
de producdo no qual a causalidade
imanente € apagada em detrimento de
uma causalidade transitiva que pende
para o transcendente de tal maneira
que produtor e o produzido ndo se
1dentificam. Alias, essa € a marca da
causalidade transcendente: a cisao ir-
remedidvel entre causa e efeito.

A urgéncia de um autoconheci-
mento aparece diversas vezes no TIE.
No §105 do TIE, Espinosa escreve
que o método para se chegar ao co-
nhecimento das coisas eternas € refle-
Xivo e consiste em conhecer o proprio
intelecto: suas forcas e suas propri-
edades. Também, no mesmo para-
grafo, Espinosa fala que este autoco-
nhecimento por parte do intelecto é o
meio para a aquisicdo do fundamento
a partir do qual “deduziremos nos-
sos pensamentos na medida em que
nossa capacidade suporta”. No §25
TIE o primeiro ponto levantado por
Espinosa para alcangar o “nosso fim”,
aquele que se encontra no §13 do
TIE (o “conhecimento da unido que a
mente tem com a Natureza inteira” —
que é também a saida da abstracao), é:
“(1) Conhecer exatamente a nossa na-
tureza, que desejamos aperfeicoar e,
simultaneamente, da natureza das coi-

2l g importante lembrarmos que quando Espinosa critica Descartes e Bacon & Oldemburg na Carta II ele fala que ambos os
filésofos encontram-se em situacdo relativamente préxima da citada neste escdlio: “o primeiro e maior erro de ambos consiste
em que estdo muitissimos distanciados de conhecer a primeira causa e a origem de todas as coisas [Deus]. A segunda é que
ndo conhecem verdadeiramente a natureza da alma humana [inconsciéncia de si]” (ESPINOSA, 2014, p. 42).
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sas quanto seja necessario” (TIE, §25
— itdlicos nossos). De outro modo:
sair da abstragdo e conhecer a unido
que a nossa mente tem com a natu-
reza inteira envolve necessariamente
e em primeiro lugar “conhecer exa-
tamente nossa natureza” (idem, ibi-
dem). Também, no mesmo sentido,
o §16 do TIE afirma: ‘“‘antes de tudo
[ante omnia], porém, ha de se exco-
gitar um modo de remediar o inte-
lecto e expurgi-lo, o quanto permite
o inicio, para que ele intelija as coisas
com felicidade, sem erro e da melhor
maneira”. Na sequéncia Espinosa fala
que para realizar tal intento faz-se ne-
cessdrio “que eu resuma aqui todos os
modos de perceber de que até agora
dispus para afirmar ou negar algo [...]
para que eu eleja o melhor de todos
e simultaneamente comece a conhe-
cer minhas forcas e natureza, que de-
sejo aperfeicoar” (TIE, §18 — itdlico
nosso). Se nos textos em que Espi-
nosa trata da abstracdo ele faz refe-
réncias aos que nao sdo cautelosos,
nao prestam aten¢do e nao conhecem
a natureza do intelecto, nos textos em
que ele propde a maneira de sair da
abstracdo ele sempre exorta o retorno
a si na busca do autoconhecimento.
Para acrescentar um exemplo a res-
peito de quao determinante € o co-
nhecimento de si nds citaremos, ainda
que brevemente, a questdo das hipote-
ses em Espinosa. Acreditamos que €

o autoconhecimento, ou melhor, o co-
nhecimento reflexivo, o que impede a
hipotese de ser classificada no §57 do
TIE como mera abstragdao. Vejamos.
Cristiano Rezende comenta que o
estatuto epistémico das hipoteses era
algo em disputa no século XVIF
A tradi¢do havia caracterizado as hi-
poteses como um tipo de proposicdo
da qual ndo € possivel, num primeiro
momento, haver demonstragao e que
estabelece ou ndo o ser de algo. Ori-
gindria da palavra vrd0eoig, do grego
antigo, ‘hypothesis’ (transliteragdo) é
formada pela unidao de ‘hypo’ (‘sob’,
‘abaixo de’) e ‘thésis’ (‘posi¢cdo’).
Assim, uma ‘hypothesis’ caracteriza-
se pelo ato de fazer dedugdes concisas
a partir da acdo de colocar algo sob
[hypo] uma certa perspectiva intelec-
tual [a thesis] — perspectiva essa que
sO pode ser intelectual, pois ndo ha
como realizar experimentos daquilo
que ndo € efetivo, mas contrafactual.
Nos seiscentos, porém, as hipdteses
haviam sido reduzidas ao instrumen-
talismo. O exemplo maximo disso
encontra-se na disputa entre tedlo-
gos e cientistas com relagdo a vali-
dade das hipéteses do De Revolutio-
nibus Orbium Coelestium de Copér-
nico. Andreas Osiander, em vistas de
abrandar os tedlogos, inseriu apocri-
famente no Revolutionibus um prefa-
cio no qual dizia: “ndo € necessario
que essas hipoteses sejam verdadei-

22 Cf. REZENDE, Cristiano N. O Estatuto das Hipoéteses Cientificas na Epistemologia de Espinosa. Cadernos de Histdria
de Filosofia e Ciéncia, Campinas, Série 3, v. 18, n. 1, jan.-jun. 2008. p. 147-71.
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ras, € nem mesmo verossimeis, bas-
tando apenas que fornecam célculos
que concordem com as observagoes”
(OSIANDER, A. apud REZENDE,
2018, v. 18, p. 150 Dessa ma-
neira, a questdo que surge a respeito
das hipdteses pode ser sintetizada da
seguinte forma: seriam elas apenas
um instrumento abstrato, sem com-
promisso com o conhecimento da re-
alidade; ou, estariam elas de acordo
com a ‘norma da verdade’, isto é, ca-
pazes de proporcionar aos homens
conhecimentos verdadeiros?  Espi-
nosa estava consciente dessa discus-
sdo, prova disso € que ao tratar das
hipoteses no TIE ele faz referéncia ao
tema copernicano@ Faz-se necessa-
rio perguntar: o que nos fala Espinosa
sobre as hipoteses? No §57 do Emen-
datione, Espinosa comeca por definir
o0 que € uma quimera e o que ¢ uma
ficcdo; somente apds isso € que ele
dedica-se a tratar da hipotese. Ao fa-
zer 1sso, a primeira coisa que o filo-
sofo estabelece sdo as fronteiras entre
as duas primeiras € a liltimaEl Disso
uma conclusdo € imediata: uma hi-
potese ndo é uma quimera e nao &
uma fic¢do e, portanto, ndao pode ser
uma ferramenta de carater meramente
ficcional. Entretanto, essa conclusao
nao protege a hipétese de ser consi-

derada uma abstracdo afinal, como
vimos no caso dos entes de razao no
CM, Espinosa também os distingue
da mera ficcdo e da quimera. Veja-
mos como prossegue nosso filésofo.
Definida a quimera e a fic¢ao, Es-
pinosa fala no §57 do TIE que tra-
tara das “questdes supostas, o que
por vezes também acontece a pro-
posito de impossibilidades”, isto €,
das hipodteses. Espinosa recorre en-
tao ao exemplo da vela ‘ardente que
nao arde’. Ele propode entio duas su-
posi¢Oes hipotéticas nas quais uma
vela, ainda que flamejante, perdura
sem se consumir: (I) quando dizer-
mos ‘“‘suponhamos que esta vela ar-
dente ndo arde agora” (idem, ibidem
— itdlicos nossos), isto €, quando tra-
zemos a mente a ideia de uma ou-
tra vela ndo acesa; (II) quando, ao
contrario, falamos “suponhamos ar-
der em algum espaco imaginario ou
onde ndo se da corpo algum” (idem,
ibidem). A primeira vista essas duas
suposi¢des encaixam-se como a mao
e a luva naquilo que poderiamos cha-
mar de processos abstratos ou de abs-
tracdo. De fato, no primeiro caso
substitui-se uma coisa real, um ente,
por uma coisa imaginaria. Por sua
vez, no segundo caso abstraimos algo
das diversas relacdes concretas que

23 Como o proprio Osiander posteriormente assumiu em carta “os tedlogos serdo facilmente abrandados se lhes for dito que
[...] que essas hip6teses sdo propostas ndo porque de fato sdo verdadeiras, mas porque regulam a computacdo do movimento
aparente”. O trecho da carta se encontra traduzido para portugués na introducio que Zeljko Loparic fez para sua tradugio do
“Prefacio” de Andreas Osiander publicado nos Cadernos de Histdria e Filosofia da Ciéncia, v. 1, n.1, pp. 44-61, 1980.

24 Cf. TIE §56-7.

25 O mesmo que ele fez no CM ao definir o que era os “entes de razdo”, primeiro ele distinguiu o que ¢ uma quimera e uma

ficcdo (cf. CM L, 1).
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ele estabelece imaginando-o em um
espaco imaginario no qual nada lhe
afeta. Nada poderia ser mais abs-
trato do que esses dois casos. Entre-
tanto, Espinosa faz a seguinte obser-
vacao: “embora claramente se intelija
que esta ultima € impossivel, mas,
quando isso se faz absolutamente
nada é fingido” (idem, ibidem — itdli-
cos nosso)f*|. Embora tal experimento
seja fisicamente impossivel, pois ele
supde mover a vela para um espaco
no qual ela ndo esteja circuncidada
de corpos, “nada € fingido”. A pri-
meira pergunta que nos vem a mente
¢é: por que nada € fingido? A primeira
parte da resposta a essa pergunta €
evidente: “sabe-se que € impossivel”.
De saida ja estamos de posse do co-
nhecimento a respeito da impossibi-
lidade real de tal experimento que,
justamente por isso, s6 pode ser men-
tal. A segunda parte da resposta €
que a inteligibilidade a respeito do
que € vela e o conhecimento das leis
de inércia garantem que, em um es-
paco no qual ndo exista nada que a
impec¢a de continuar na existéncia, a
vela perduraria sem consumir-se (cf.
CHAUI, M. 2016, p. 24). Desta ma-
neira, Espinosa desloca o problema
da correspondéncia entre o conteido
de uma hipétese e alguma realidade
para a construgdo intelectual de uma

experiéncia. Embora uma hipétese
seJa um experimento realizavel ape-
nas no nivel mental, ela ndo € mera
abstragdo ou ficcionismo instrumen-
tal. Isso porque ela opera a partir do
conhecimento que o individuo possui
tanto de si quanto a respeito da coisa
sobre a qual ele formula a hipdtese.
Além disso, a hipétese inclui o conhe-
cimento das leis da natureza. Uma hi-
potese nao nasce do encontro fortuito
da mente com as coisas — como se
ela fosse aprendiz delas —, antes, ela
origina-se da acdo do intelecto que
atua como juiz que julga a partir de
suas regras e do conhecimento prévio
de como algo se comporta em situ-
acoes diversas (Cf. REZENDE, C.
2008. p. 147-71). No exemplo das
velas, o ponto cardeal € que em am-
bos os casos temos uma ideia clara e
distinta da vela e é justamente por iSso
que podemos tanto moveé-la para o es-
paco imaginario, quanto alterar racio-
nalmente suas caracteristicas, tirando
disso conclusdes acertadas (CHAUI,
M. 2016, p. 24). Pois, como nos ex-
plica Chaui, temos a constru¢ao de
“uma esséncia em sua inteligibilidade
de tal maneira que ela permita dedu-
coes ordenadas e, por conseguinte,
bem fundamentadas” (idem, ibidem).
Enquanto a abstragdo envolve o des-
conhecimento de si e a confusido do

26 O tom usado aqui por Espinosa nos lembra Galileu Galilei que, ao tratar das hipéteses referentes a queda de uma bola
de canhdo perpendicular a um mastro de navio em movimento, coloca na boca da personagem Salviati as seguintes palavras
emblemadticas: “Eu, sem experiéncia, estou certo de que o efeito seguir-se-4 como vos digo, porque assim € necessdrio que se
siga”. GALILEU, Galilei. Didlogo sobre os dois mdximos sistemas do mundo — ptolomaico e copernicano. Trad. Pablo Rubén

Mariconda. 3° ed. Editora 34, Sao Paulo, 2011. p 226.
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que hd em nossa mente com o que
constitui a esséncia de algo, a hipo-
tese, justamente porque “sabe-se”, €,
para Espinosa, originaria da poténcia
da mente em compreender a essén-
cia singular das coisas e, também, em
deduzir seu comportamento em es-
pacgos ou condi¢des imagindrias. Por
18s0, como comenta Cristiano Novaes
Rezende, uma hipétese é uma ideia
verdadeira...

quando inserida no processo
regular e continuo no qual a
mente ndo € determinada de
fora, isto €, determinada pelo
encontro fortuito das coisas
€ com as coisas, as quais por
s1 mesmas nao nos levam a
considerar umas de preferén-
cia a outras. A hipétese €
uma ideia verdadeira quando
a mente ndo funda a verdade
nos fendmenos, mas sim em
si propria, isto €, quando a
mente se determina desde de
dentro ao mesmo tempo em
que vai ao encontro dos ob-
jetos da experiéncia” (RE-
ZENDE, C. N. 2008, p. 165).

Sendo assim, podemos concluir que
a hipotese € uma ideia verdadeira
quando ndo opera a partir da abstra-
cao de si, quando sua formulacao ¢é
acompanhada de um duplo conheci-
mento: (I) o conhecimento de si, isto
€, da for¢a e natureza do intelecto, e

(I) o conhecimento da esséncia obje-
tiva sobre a qual opera.

Em suma: seja nos Cogitata, seja
no TIE (para ndo citarmos as outras
obras de Espinosa) a abstracao sem-
pre vem acompanhada da ideia de
uma perda de si, uma ignorancia em
relagdo a si mesmo. Em sentido con-
trario, no KV Espinosa chama o mo-
mento em que a mente descobre a si
mesma como poténcia para o verda-
deiro de ‘“renascimento”, pois “sem
a soberania do entendimento, tudo se
encaminha para a perda, sem que pos-
samos gozar de qualquer descanso,
vivendo como se estivéssemos fora
de nosso elemento” (KV, 11, 26).

Um exemplo de como opera a cri-
tica espinosana a abstracao de si:
a abertura do Tratado Teol6gico-
Politico

O leitor ha de estranhar que escolhe-
mos justamente o TTP para servir de
exemplo, afinal esta é a Unica obra
em que Espinosa ndo faz referéncia
direta ao tema abstracdo. Entretanto,
pretendemos mostrar que as conside-
racOes a respeito das abstracoes sus-
tentam algumas teses de Espinosa no
seu polémico tratado. Para demons-
trar 1sso nos analisaremos a primeira
frase do prefacio do TTP. H4 trés as-
pectos dessa sentenga inicial que con-
sideramos serem Os mais importan-
tes: (1) trata-se de uma proposicao
condicional negativa que se estrutura
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a maneira de uma hipdétese; (2) ela é
referente a natureza humana e as re-
lacdes que essa natureza estabelece
no mundo; (3) trata-se uma sentenga
com efeito retérico que corréi uma
imagem abstrata do homenﬂ
Espinosa abre o TTP com a se-
guinte proposi¢do: ‘““se os homens pu-
dessem, em todas as circunstancias,
decidir pelo seguro ou se a fortuna se
lhes mostrasse sempre favoravel, ja-
mais seriam vitimas da supersti¢ao”
(ESPINOSA, B. 2003, p. 5)”. O “se”
inicial nos coloca diante de uma pro-
posi¢do condicional e negativa. Ma-
rilena Chaui comenta que “Espinosa
critica indiretamente os medievais e
Descartes, reescrevendo as teses que
combate na forma de oragdes hipoté-
ticas (se... entdo), retirando das hi-
poteses conclusdes que as negam”
(CHAUI, M. 1974, p. 56). A co-
mentadora ressalta que esse procedi-
mento € tdo constante em Espinosa
que quase poderiamos toma-lo como
norma de leitura: “as oragdes hipoté-
ticas apresentam teses que nao sao es-
pinosanas, que sao levadas a autodes-
trui¢ao no decorrer da argumentagao”
(idem, ibidemﬂ. Assim, a abertura
do TTP é polémica: primeiro, por-
que, conforme veremos, ela retoma a

imagem do homem que foi tecida pela
tradi¢cdo teoldgica; em segundo lugar,
essa retomada da-se no seio de uma
hipétese negativa, ou seja, tal ima-
gem é tomada como esvaziada de re-
alidade. Acreditamos ser este o cerne
da hipotese que abre o TTP.

Em sua tese de doutoramento, Ma-
rilena Chaui defende que o termo
mais importante da proposi¢ao ini-
cial do TTP € a conjunc¢do condicio-
nal “se”, pois ela abre as duas condi-
cOes necessdrias para a existéncia da
supersticao (CHAUI, 1970, p. 134).
Ora, em que consistem essas duas
condi¢des?  Consistem numa mu-
danga ou na natureza humana ou na
natureza do mundo, que permitisse
aos homens serem iguais a vela ar-
dente que ndo arde. Se lermos atenta-
mente o enunciado da primeira parte
da hipétese na abertura do TTP, no-
taremos que Espinosa propde a mu-
dan¢a imaginaria de uma das carac-
teristicas dos “homens”. Qual? A
chave para compreender isso estd na
palavra latina regere, que na tradugao
espanhola do TTP, de Atilano Domin-
guez, foi traduzida por “conducir”’, na
portuguesa, de Diogo P. Aurélio, por
“decidir” e na brasileira, de J. Guins-
burg e Newton Cunha, por “regrar”.

2T Conforme veremos, dessas trés caracteristicas seguem-se algumas consequéncias: (1) a supersti¢do deixa de ser uma
caracteristica acidental, ja que supressdo absoluta da supersticdo sé € possivel com uma concepgao abstrata natureza humana.
(2) Sendo inerente a natureza humana, a supersticdo deixa de servir como distintiva entre as diversas religiosidades e etnias.
(3) Espinosa desvincula o conceito de supersti¢ao do mito fundador da moral judaica-cristd, ou seja, do mito da queda original.
Ao final, pretendemos deixar evidente a maneira pela qual opera a critica espinosana as abstra¢des na abertura do TTP.

28 A mesma chave de leitura é mobilizada pela comentadora ao comentar a abertura do TTP em sua tese de doutoramento:
“O prefacio do TTP comega com uma proposi¢@o condicional e negativa, caracteristica peculiar de Espinosa todas as vezes em
que, para demonstrar a necessidade de um conceito, passa pela hipétese a ser recusada — toda proposic¢do negativa é auséncia
de defini¢do e, portanto, de realidade” (CHAUI, M. 1970, p. 133).
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Embora distintos uns dos outros, cada
vocdbulo escolhido nessas tradugdes
ressalta aspectos daquilo que consti-
tui o poder regencial: poder de deci-
sdo, de conducao e de regulacao. Ori-
ginaria do campo politico, regere € a
forma no infinitivo presente do verbo
latino rego, que tem sentido de regén-
cia. Reger é ter o dominiun{”|sobre os
assuntos internos de um imperium. A
abertura do TTP alude a um poder re-
gencial que redunda num “certo con-
silio” sobre “res omnes suas’; alude,
potanto, para uma deliberacdo certa
sobre todas suas coisas. E muito in-
teressante que essa forma de regéncia
impoe a exterioridade ja que “a deli-
beragao supde exterioridade — os ho-
mens estao diante das coisas, situados
na natureza e face a ela” (CHAUI, M.
1970, p. 134). Considerar-se fora da
natureza, em face a ela, é encontra-
se em estado de abstragdo do Todo.
O que Espinosa faz € partir de uma
imagem abstrata dos homens (ima-
gem que oferece a ilusao de um con-
trole imperial: decidir, conduzir e re-
grar todas as suas coisas); entretanto,
se assim fosse os homens jamais se-
riam vitimas da supersti¢ao, explica o
nosso filosofo.

A segunda parte da hipotese con-
tinua: “ou se a fortuna se lhes
mostrasse sempre favoravel” (ES-

PINOSA, Op. Cit.). Oriunda
do universo teoldgico a fortuna ¢é
“imperatrix mundi”, nos escrevem 0s
Carmina Burana. Deusa da gloria
e da riqueza, a fortuna representa o
imprevisto, a volatilidade da vida, as
circunstancias que fogem ao nosso
controle. Ora nossa sorte, ora nossa
perdi¢do, a fortuna detém a roda da
vida. Como disse Boécio: “Assim
ela brinca, assim ela d4 prova de seu
poder, e oferece aos seus suditos um
grande espetdculo: o de um homem
que em uma hora passa da desgraca
a gléria” (2012, p. 42). Experiéncia
da contingéncia, a fortuna também ¢é
a experi€éncia da inseguranga e, por
1sso, do medo. Nenhuma alma pode-
ria descrever melhor essa experiéncia
do que a do melancdlico, afinal, como
escreve Espinosa, “a sua senhora € a
Fortuna”. Robert Burton, melanco-
lico confesso, descreveu-se nas pri-
meiras paginas de sua Anatomia da
Melancolia como um observador das
fortunas do mundo:

[Sou] um mero especta-
dor das fortunas e venturas
alheias, de como atuam em
seus papéis, que, penso, sao-
me tdo diversamente apre-
sentados, como se num te-
atro ou cena publica. [...]

29 Em latim casa se chama domus e o poder sobre ela dominium. O regente que possui o dominium absoluto sobre o pa-
trimonium é o Pater. A instincia do pater ndo € a de um progenitor natural (genitor), ¢ maior do que isso, trata-se do poder
judicial e senhoril. E neste sentido preciso que a igreja dizia “Deus é Pai”. Cf: CHAUI, Marilena. Mito Fundador e Sociedade
Autoritdria in Escritos de Marilena Chaui V1. II — Manifesta¢des ideolégicas do autoritarismo brasileiro. Org. André Rocha.

Auténtica Editora, Sdo Paulo, 2013; p. 156.
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Um ¢ liberto, o outro aprisio-
nado; um enriquece, 0 outro
quebra; este prospera, e seu
vizinho esta falindo; ora far-
tura, ora carestia e fome; um
corre, outro cavalga, com-
bate, ri, chora, etc. Isso eu
ou¢o a cada dia, e outro tanto
de noticias publicas e priva-
das, entre a galanteia e a mi-
séria do mundo, jovialidade,
orgulho, perplexidades e pre-
ocupagdes, simplicidade e
vilania; sutileza, patifaria,
candor e integridade, mutua-
mente misturado e ofertado”
(BURTON, R. 2013 [I], p.
58).

No palco da vida e no coro do mundo,
quem abre e fecha os atos € a For-
tuna. No espetaculo em que a Fortuna
¢ roteirista, a protagonista ¢ a melan-
colia. Um ponto importante € que a
fortuna acentua ainda mais a exterio-
ridade, como manifesta as palavras de
Burton: “[sou] um mero espectador’.
Sob essa perspectiva o mundo se abre
como espago no qual as coisas se rela-
cionam entre si contingentemente em
uma “incerta fortuna” . Expectador,
o homem ndo possui a capacidade de-
liberativa, nao € regente, restando-lhe
apenas esperar pela “bona fortunae’.
Aqui também a conclusio € nega-
tiva: “Si fortuna ipsis prospera sem-
per foret” . Se a fortuna se mostrasse
sempre prospera, se na ‘cena publica’
as coisas sempre fossem boas, se no

palco do mundo s6 se apresentasse o
bonum, entdo os homens nao seriam
vitimas da supersticao.

A abertura do TTP aponta as condi-
cOes necessdrias para que os homens
Jjamais sejam vitimas da supersti¢ao:
(I) a presenca de um certo consilio
sobre “omnes res” ou (II) uma for-
tuna “semper prospera”. Ora, uma
vez que a fortuna € aquilo que escapa
ao nosso poder, podemos supor que o
problema da supersticdo possa ser re-
solvido pela via da deliberacdo certa
(o certo consilio), ou seja, pela con-
tinua ampliagdo de nossa capacidade
deliberativa. Isso parece assegurado
pela presencga do vocabulo vel [ou] in-
dicando que basta a presenca de ape-
nas uma das condi¢des — (I) ou (II) —
para que a supersti¢cao deixe de impe-
rar sobre os homens. Entretanto, vale
notar que todas as expressoes sao to-
tais: nenhuma supersticao, delibera-
cdo certa sobre fodas as coisas, uma
fortuna sempre prospera. Embora seja
totalmente aceitdvel do ponto de vista
de outros trechos da obra de Espinosa
deduzir que quanto mais capenga for
a nossa capacidade deliberativa mais
atuard sobre nds o imperioso poder da
fortuna e, consequentemente, da su-
persti¢ao, ndo nos parece que na aber-
tura do TTP haja condi¢des para a de-
ducdo de uma solucdo. Esperar que
os homens sempre deliberem de ma-
neira certa ou que o mundo nao lhes
apareca fortuito € o mesmo que de-
sejar que a vela queime sem se quei-
mar. As unicas duas maneiras de con-
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ceber os homens como estando abso-
lutamente fora das garras da supersti-
¢do sdo: (I) concebendo mentalmente
outros homens, isto €, substituindo a
natureza humana por outra abstrata;
ou (II) concebendo os homens num
espaco imagindrio, no qual eles se en-
contram abstraidos de toda experi€n-
cia da contigéncia. Embora conceber
essas condi¢des ndo nos seja impossi-
vel mediante um experimento mental
(uma hipétese) € certo que, in rerum
natura, elas versam sobre impossibi-
lidades. Apesar de ‘nada ser fingido’,
claramente ‘intelige-se que é impos-
sivel’. Em ultima instancia as duas
condi¢des redundam em que a huma-
nidade deixe de ser humanidade e que
o mundo deixe de ser mundo. Con-
fundir a hipétese inicial do TTP —
uma espécie de experimento mental -
— com a fala sobre possibilidades ex-
tramentais reais € entrar no campo da
abstracdo. Na verdade, o sentido mais
profundo da hipotese na abertura do
TTP consiste em mostrar que a pro-
pria nocdo de “nulla superstitione” é
uma abstracacP}

A licdo oferecida por Espinosa na
abertura do TTP € a que a supersti-

cao € intrinseca a condi¢ao humana,
faz parte do que significa ser humano
e viver neste mundo. Se € preciso fa-
zer uma critica a supersti¢ao € preciso
primeiro reconhecé-la e trabalhé-la.
Isto €, € preciso positivid-la enquanto
objeto da reflexdo, toma-la a partir de
suas causas e observar o desenvolvi-
mento de sua trama. Em suma, € pre-
ciso abandonar a concepg¢ao abstrata
— postura do sentinela que vigia a
distancia, nas fortalezas de sua torre
— ¢ entrar na concretude do Real.
Em outros termos: € preciso deixar
de tomar a supersti¢do como coisa ex-
terior e alheia, pertencente aos ou-
tros (de sorte, hereges ou ignorantes).
A postura de sentinela da supersti¢cao
redunda numa acdo que impde uma
relacdo autoritdria entre aqueles que
dizem-se nao-supersticiosos € os ti-
dos por supersticiosos. Na tradicdo
cristd isso se deu pelos senhores da
moral e oficiantes do culto; na tra-
dicdo cientifica assumiram este papel
os portadores das luzes na sua mar-
cha pelo aufklirung. Ora, se tivermos
em mente que para Espinosa a abstra-
cao € considerar a parte fora do Todo,
entenderemos que a ideia de um ho-

30 S levarmos em conta o que Espinosa fala sobre o cavalo e o inseto na Efica visualizaremos o que a hipétese de abertura
do TTP aponta: todo projeto de erradicagdo absoluta da supersticdo é um projeto genocida. “O fato é que um cavalo, por
exemplo, € destruido [destruitur] tanto ao ser mudado em homem como em inseto” (E, IV, praef.). Nao hd evolucao do cavalo
para o homem, assim como também néo a ha declinio do cavalo para o inseto, tanto num caso como no outro hd apenas des-
truicdo. Querer que cavalos atuem como homens €, em tltima instancia, desejar a destrui¢@o dos cavalos. Essa metdfora ganha
forca quando vinculada a hipétese inicial do TTP, afinal, desejar que as pessoas estejam absolutamente livres da supersti¢ao é
o mesmo que desejar que elas deixem de ser humanas. Desejo esse que ndo passa de uma das faces do desejo de destrui¢do dos
homens e do mundo. Trata-se de um desejo suicida — quando referido a subjetividade — e de um desejo genocida — quando
referido ao mundo e a intersubjetividade. A abertura do TTP indica que pela primeira vez na histéria da filosofia a supersti¢do
ndo serd tratada como algo a ser erradicado e eliminado, uma espécie de posicédo higienizadora, mas como algo intrinseco aos
homens e com o qual devemos aprender a lidar.
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mem regente consiste em pura abstra-
cao autorreferente, pois nela nés ndao
estamos mudando ou abstraindo ca-
racteristicas de um objeto; antes nos
mesmos nos tomamos numa perspec-
tiva abstrata, separados do mundo e
regentes dele — versdo extrema da
abstracdo de si. Nao é apenas um
perder-se de si, € a reificacdo em si
mesmo de uma imagem abstrata de si.

O engenho de Espinosa ndo para
nisso, antes o filésofo aponta que tal
abstracdo se inscreve na propria ima-
gem fundante da sociedade ocidental.
O leitor nao demorard a perceber isso
se fizermos a seguinte pergunta: den-
tro da mitologia judaico-crista qual €
0 momento em que o homem possui
plena regéncia sobre o mundo, go-
zando de perfei¢cdo, e vive num para-
disiaco mundo afortunado? A hipo-
tese de abertura do TTP aponta para o
Jardim do Eden: parafso onde nosso
pai terrestre, Adao, antes da queda,
gozava de perfeicdo (poder regencial
sobre si e dominio sobre todas as coi-
sas) e vivia em um mundo em que a
fortuna sempre se lhe mostrava bené-
fica. O engenho da hipétese inicial do
TTP estd no fato de Espinosa afirmar
que se em algum momento o homem
gozasse de tais condi¢des ou de tal na-
tureza ele jamais seria vitima da su-
perstigﬁoﬂ. Eis a retdrica da hipotese
inaugural do TTP: propor um expe-

rimento mental que a primeira vista
pode ser tomado como abstrato, mas
que ao fim e ao cabo implode a pro-
pria concep¢do abstrata que os ho-
mens possuem de si. Retdrica con-
tra os retdricos, o ato inaugural do
TTP subverte o mito adamico, nos ar-
rebata da abstragdo lancando-nos na
trama do Real. A abertura do TTP
€ uma guerra contra a imagem abs-
trata do homem e contra as propostas
genocidas que decorrem dessa abstra-
cdo. Falamos em guerra porque ela
opera de maneira retorica, partindo do
que € comum — a concepcao teolo-
gica do homem — para em seguida
subverté-la. A instincia dessa guerra
€ a mente dos leitores ‘que poderia fi-
losofar mais livremente caso ndo jul-
gassem que a razdo deva ser serva da
teologia’ (ESPINOSA, 2003, p. 14).
A hipétese-retérica do inicio do
TTP € um convite a pensar a condi-
¢do humana sem as abstracdes e os
fantasmas que a tradi¢ao teologica cu-
nhou. Afastado o paraiso — agora
perdendo-o de nossas vistas para sem-
pre — qual € a condi¢do humana? A
resposta vem logo em sequéncia: re-
duzidos, amantes e desejosos, experi-
mentando a perda constante dos obje-
tos amados e o escape dos desejados,
os homens se encontram arrastados de
um lado ao outro num turbilhdo de
afetos que por fim os leva a supers-

3L A formulacdo mais evidente da questdo posta na hipétese inaugural do TTP se encontra no capitulo II §6 do Tratado
Politico, onde Espinosa questiona sobre “como pode acontecer, além disso, que o primeiro homem, estando de posse de si
proprio e sendo e senhor de sua vontade, se deixasse seduzir e enganar?”’ (ESPINOSA, 2014 [I], p. 376).
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ticdo (ESPINOSA. 2003, p. 5) —eis
a realidade desesperadora a qual Es-
pinosa nos apresenta em todas as suas
tramas. Mas, se o nosso filésofo faz
isso € porque sabe que a unica pos-
sibilidade de fazer uma politica ver-
dadeira é quando partimos da reali-
dade concreta e ndo das abstragdes.
Uma verdadeira politica dos homens,
nao uma utopia ou uma sitira, exige
como seu principio a veemente recusa
da abstracgdo de si.

% 3k ck

Neste ponto, ao final do artigo, pode-
mos afirmar que a abstra¢gdo € nao me-
ramente uma operagao mental, mas
também uma abstracdo de si. Justa-
mente porque nos encontramos arre-

batados de nés mesmos € que pro-
duzimos abstracdes. Neste sentido
¢ interessante lembramos as pala-
vras de Espinosa no Breve Tratado
a respeito do conhecimento claro:
“denominamos conhecimento claro
aquele que ndo € por convencimento
da razdo, mas sim por um sentir e go-
zar a propria coisa” (KV, I1, cap. 2 §2)
e, caso algum homem chegue a con-
templar algo por essa maneira de co-
nhecer, “dird em verdade que a coisa é
assim, considerando que ela esta nele,
e nao fora dele” (idem, cap. 4 §2).
E que a verdade, ao contrario da abs-
tracdo, envolve uma interioridade, um
encontro consigo mesmo que € outro
nome da liberdade.
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Seguranca, Liberdade e Concordia no Pensamento

Republicano de Espinosaf]

[Security, Freedom and Concordia in Spinoza’s Republican Thought]

Stefano Visentin[”l

Resumo: O artigo pretende apresentar a construcao dos conceitos de
seguranca e liberdade nos escritos politicos de Espinosa, para rearti-
cular sua construcao em dialogo com a tradi¢ao humanista, mais espe-
cificamente de Thomas More e Erasmo de Rotterdam. Tal didlogo sera
relacionado com o problema da pietas, no seu aspecto moral, e a con-
cordia, em seu aspecto politico, para serem reconsiderados e articula-
dos com o realismo politico introduzido por Maquiavel e Hobbes. Fi-
nalmente, pretendemos analisar a peculiaridade do filésofo holandés,
problematizando tais conceitos na escrita do Tratado teoldgico-politico
e do Tratado Politico.

Palavras-chave: Espinosa, Humanismo, Politica, Seguranca e Liber-
dade.

Abstract: This paper intends to present the construction of the
concepts of security and freedom in the Spinoza’s political writings,
rethinking its construction in dialogue with the humanist tradition,
most specifically with Thomas More and Erasmus of Rotterdam.
This dialogue is related to the humanist problem of pietas, in the
moral aspect, and concordia, in politics aspect, to be reconsidered
and articulated with the political realism introduced by Machiavel
and Hobbes. Finally, we aim to analyze the peculiarity of the dutch
philosopher, problematizing such concepts in the Theological-political
Treatise and the Political Treatise.

Keywords: Spinoza, Humanism, Politics, Security, and Freedom.

1 - A tradicao irenista nos Paises
Baixos dos séculos XVI e XVII

Em 1517, Erasmo de Rotterdam
publicou a Querela Pacis, consi-
derada, juntamente com a Uto-

pia por Thomas More, o manifesto
mais significativo do humanismo
do século XVII Os fundamentos
da defesa erasmiana da paz sao
essencialmente a pietas crista, no
referente a moral, e a busca cons-

*Uma versao anterior e distinta deste artigo foi publicada em inglés na Revista Theoria, vol. 66, n. 15, 2019.
Tradugao desta versao por Ericka Marie Itokazu e Marilia Pacheco.

“Professor assistente (ricercatore confermato) de Historia das Doutrinas Politicas no Departamento de Economia,
Sociedade e Politica (Desp) da Universita di Urbino "Carlo Bo", e professor da Scuola di Scienze politiche e sociali.
E-mail: stefano.visentin@uniurb.it. ORCID: http://orcid.org/0000-0001-6963-4798.

U1l lamento della pace. Testo latino a fronte, Federico Cinti (org.), com um ensaio de Jean-Claude Margolin, Milao:

BUR, 2005.
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tante da concordia, no referente
a politica; em particular, esta al-
tima torna-se, nas décadas seguin-
tes, um elemento de grande im-
portancia dentro do debate poli-
tico e religioso, distinguindo-se da
tolerdncia que insiste na necessi-
dade de aceitar a coexisténcia de
uma pluralidade de fés no interior
do mesmo espago politico con-
trariamente a concdrdia, que visa
construir um terreno comum para
as diferentes correntes do cristi-
anismo: em outros termos, en-
quanto a tolerancia quer "despoli-
tizar" a religido (segundo a famosa
frase pronunciada por Michel de
L'Hospital, em 1562, segundo a
qual “il n’est pas icy de constitu-
enda religione, sed de constituenda
republica; et plusieurs peuvent es-
tre cives, qui non erunt christiani”
E[), a concordia, diversamente, pro-
poe a tarefa de transformar a poli-
tica segundo uma perspectiva re-
ligiosa]]

O legado erasmiano percorre
todo o século XVI, influenciando
também muitos tedlogos reforma-
dos, como Sébastien Castellion na
Franca, Sebastian Franck na Ale-

manha, Dirck Coornhert nos Pai-
ses Baixo Especialmente nos
Paises Baixos, entre o final do sé-
culo XVI e o comeco do século se-
guinte, numerosas tentativas sao
feitas para elaborar e colocar em
pratica uma doutrina religiosa
fundada em dogmas universal-
mente aceitos por todas as cren-
cas cristas presentes no territorio:
e uma das tentativas mais origi-
nais é realizada por um grupo de
crentes, provenientes de diferen-
tes seitas (calvinistas, arminianos,
menonitas, quakers, socinianos),
chamados Colegiantes, que esta-
belecem uma comunidade fun-
dada exclusivamente na leitura
comum do texto biblico e na pra-
tica do amor fraternd’l Sabe-se
que alguns amigos de Espinosa
participam desses encontros de-
nominados colloquia prophetica,
entre 0s quais certamente Jarig
Jelles e Pieter Balling, e que pro-
vavelmente o proprio Espinosa o
frequenta durante sua estada em
Rijnsburg, no inicio dos anos 60
do século XVIIF

Em resumo, nao ha davida de
que o contexto historico e biogra-
fico no qual Espinosa amadurece a

2 de UHOSPITAL, M. (1561). Oeuvres completes de Michel de L'Hospital. Ed. por P.S.J. DUFEY, vol. 1, Paris:

Boulland, 1824-5, p. 452.

3 Sobre este tema, veja-se TURCHETTI, M. “Religious Concord and Political Tolerance in Sixteenth- and
Seventeenth-Century France” in Sixteenth Century Journal, 1/22, 1991, pp. 15-25.

4 Cfr. BIETENHOLZ, P.G. Encounters with a Radical Erasmus: Erasmus’ Work as a Source of Radical Thought
in Early Modern Europe. Toronto: Toronto University Press, 2009.

3 FIX, A.C. Prophecy and Reason. The Dutch Collegiants in the Early Enlightenment. Princeton: Princeton Univer-

sity Press, 1990.

6 Cfr. NADLER, S. Spinoza. A Life. Cambridge: Cambridge University Press, 1999, cap. 7.
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escrita do Tratado teologico-politico
exerce sobre ele uma influéncia
"erasmiana", no sentido de uma
busca de como estabelecer uma
republica livre e pacifica, tanto
no seu proprio interior, quanto
no confronto com os outros Es-
tados; e de fato o subtitulo do li-
Vro ja mostra essa orientagao: “em
que se demonstra que a liberdade
de filosofar nao s6 é compativel
com a preservacao da piedade e
da paz como, inclusivamente, nao
pode ser abolida sem se abolir ao
mesmo tempo a paz da republica
e a propria piedade”[]]

No entanto, ao lado do ideal
humanista irénico, uma reflexao
teologico-politica se desenvolveu
na Republica das Provincias Uni-
das durante o século XVII, colo-
cando o realismo politico no cen-
tro da cena e inspirando-se no
pensamento de Nicolau Maqui-
avel e Thomas Hobbes®l Sem
aprofundar a recepgao do traba-
lho desses dois autores na Ho-
landa seiscentista, é preciso lem-
brar que tanto o desenvolvimento
do neoestoicismo nas universida-
des quanto o do republicanismo
fora do mundo académico sao afe-
tados fundamentalmente pela lei-

tura e discussao dos escritos do
secretario florentino e do filésofo
inglés. Em particular, nesse arca-
bouco tedrico marcado por uma
abordagem realista da natureza
e da politica humanas, o espago
para um elogio e a busca pela con-
cordia entre individuos e Estados
parece ter sido reduzido ao mi-
nimo, senao até mesmo cancelado.

Espinosa conhece bem o traba-
lho desses dois escritores "maldi-
tos", cita-os em seus escritos e ex-
trai muitas ideias — em particular,
mas nao apenas, do "agudissimo
Maquiavel"; consequentemente,
seria muito dificil acreditar que a
reflexao espinosana sobre a paz e
a concordia nao seja afetada pela
critica maquiaveliana e hobbesi-
ana da visao humanista da reli-
giao e da politica.

2 - Paz, concordia e liberdade no
Tratado teologico-politico

No Tratado Teolégico-Politico, Es-
pinosa repetidamente insiste na
necessidade de instituir, dentro da
republica holandesa, uma coexis-
téncia pacifica entre as diferen-
tes fés religiosas. O prefacio, por

7 Tratado Teolégico-politico. Tradugao, introdugdo e notas de Diogo Pires Aurélio. Lisboa: Imprensa Nacional-

Casa da Moeda, 2004, p. 121. Doravante: TTP.

8 Sobre a recepgao de Maquiavel cfr. HAITSMA MULIER, E.O.G. “A Controversial Republican: Dutch Views on
Machiavelli in the Seventeenth and Eighteenth Centuries” in BOCK, G., SKINNER, Q., VIROLI. M. (orgs.); Machi-
avelli and Republicanism. Cambridge: Cambridge University Press, 1990, pp. 247-263; sobre a recep¢ao de Hobbes
cfr. SECRETAN, C. “La réception de Hobbes aux Pays-Bas au XVIIéme siécle” in Studia Spinozana 3, 1987, pp.

27-46.
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exemplo, contém um elogio da re-
publica, "onde se concede a cada
um inteira liberdade de julgar e
de prestar culto a Deus a sua ma-
neira, e onde nao ha nada que se
considere mais caro e mais doce
que a liberdade'] Um elogio ana-
logo, dirigido no entanto apenas a
Amsterda, esta presente no capi-
tulo final, onde Espinosa escreve
que na cidade holandesa "todos os
homens, seja qual for a sua na-
¢ao e sua seita, vivem na mais
perfeita concérdiall No seu es-
tudo da republica teocratica fun-
dada por Moisés, também surgem
razoes pelas quais um governo re-
publicano é naturalmente levado
a apoiar a paz e a concordia em
vez de fomentar a guerra e as di-
visOes internas. De fato, a historia
judaica mostra que os ritos e ce-
rimonias religiosas desempenha-
ram um papel politico fundamen-
tal (na verdade, eles foram ende-
recados “a contingente felicidade
do corpo e do Estado” [[T), uma
vez que envolveram toda a comu-
nidade sem a necessidade de um
clero que agisse como um corpo
separado — e, de fato, foi precisa-
mente o nascimento de um apa-
rato eclesiastico distinto da co-

9 TTP, p. 127.
10 TTP, p. 390.
I TTP, p. 191.

letividade de fiéis que produziu
a degeneracao da republica — e
dessa maneira gerou uma "narra-
tiva compartilhada'{"Jque consoli-
dou as relacoes afetivas e a confi-
anca mutua entre os cidadaos.
Geralmente, a reconstrucao his-
toriografica que Espinosa realiza
da republica mosaica (em parti-
cular no capitulo XVII) e os en-
sinamentos politicos que dela de-
duz (no capitulo XVIII) propoem-
se a dois objetivos fundamentais:
(1) mostrar o perigo que todo or-
ganismo politico corre quando o
clero se torna um poder separado
da comunidade e, assim, assu-
mindo um papel politico mantido
para si; (2) enfatizar a superiori-
dade de um governo exercido por
todo o povo com relagao ao go-
verno monarquico: uma superio-
ridade baseada no imaginario co-
letivo, que apesar do risco sempre
presente de se tornar superstigao,
dispoe da poténcia para estabele-
cer um regime no qual, pelo me-
nos por um certo periodo, reinem
a pietas religiosa e a concordia.
Ao lermos o ultimo capitulo do
Tratado — cujo titulo afirma: "onde
se demonstra que numa republica
livre é uma licito a cada um pen-

12 Retomo estes termos de JAMES, S. “Narrative as the means to freedom: Spinoza on the uses of imagination” in
MELAMED, Y.Y., ROSENTHAL, M.A. (orgs.). Spinoza’s Theological-Political Treatise. A Critical Guide. Cambridge:

Cambridge University Press, 2010, pp. 250-267.
13 TTP, p. 383.
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sar o que quiser e dizer aquilo
pensa‘E|— tendo em mente o ensi-
namento dos capitulos historicos,
entao a liberdade, a piedade e a
paz nao sO aparecem inextricavel-
mente conexas, mas também jun-
tas elas contribuem para a forma
democratica da republica, que Es-
pinosa considera o melhor regime,
orientando seus leitores nessa di-
recao. A referéncia a paz, por-
tanto, nao expressa simplesmente
a necessidade de garantir a cada
cidadao um espago intangivel por
parte das autoridades, no interior
do qual ele possa pensar e dizer
aquilo em que acredita sem medo
de ser perseguido, ao contrario,
a paz € a expressao da partici-
pacao ativa de todos na discus-
sao publica, seja sobre os prin-
cipios da religiao, seja sobre os
assuntos do Estado: somente se
os cidadaos participam das deci-
soes politicas, de modo que visem
ao bem comum, é possivel afir-
mar, como no capitulo XVI, que
“numa republica e num Estado,
onde a lei suprema é a salvagao
de todo o povo e nao daquele que
manda, quem obedece em tudo
ao soberano nao deve dizer-se es-
cravo e inutil a si mesmo, mas
apenas sudito” ['*| Esta referéncia

14 TTP, p. 331.

a figura do "sudito" é particular-
mente interessante porque quebra
a oposicao dicotdmica entre o es-
cravo e 0 homem livre — tipica em
muitos aspectos da ideologia re-
publicana da época -, abrindo es-
paco para uma concepg¢ao dina-
mica de liberdade individual, que
Espinosa define a partir da evo-
lucao do sistema de relagoes soci-
ais e politicas na direcao de uma
republica livre —, isto é, daquela
em que "se liberta" das restri¢oes
da supersticao e da dominagao do
homem pelo homem. Analoga-
mente, a defesa extrema da li-
berdade de expressao no Tratado
teoldgico-politico constitui o "grau
zero" de um percurso de emanci-
pacao, que procede de uma con-
cepc¢ao individualista de toleran-
cia mutua para o envolvimento de
cada cidadao na constituicao de
uma "paz ativa", ou melhor, de
uma concordia universal entre os
corpos e mentes de cada um, inte-
grando imaginagao e razéoEl
Neste ponto, resta entender
quais serao, de acordo com Espi-
nosa, os instrumentos que permi-
tem a uma republica estabelecer
e defender a paz e a concoérdia,
sem pOr em risco a seguranga co-
mum. Este tltimo passo requer

15 Sobre esta passagem decisiva da reflexdo politica de Espinosa, veja-se dois recentes artigos que seguem em
direcao analoga: JAMES, S. “Narrative as the means to freedom: Spinoza on the uses of imagination” , cit., e SKE-
AFF, C. Becoming Political. Spinoza’s Vital Republicanism and the Democratic Power of Judgment, Chicago: Chicago

University Press, 2018.
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levar em consideragao o segundo
escrito politico espinosista, o Tra-
tado politico.

3 - O processo coletivo de cons-
trucao da paz no Tratado politico

A transicao do primeiro para o se-
gundo Tratado de Espinosa apre-
senta imediatamente um pro-
blema tedrico relevante, que diz
respeito precisamente a relacao
entre liberdade, paz e seguranca.
De fato, enquanto nas ultimas pa-
ginas do Tratado Teoldgico-Politico
aparece a famosa defini¢ao se-
gundo a qual "o verdadeiro fim
da republica é, de fato, a liber-
dade’EI, por outro lado o Tratado
Politico principia por uma afir-
magao que parece ir na direcao
oposta:

Nem importa, para a se-
guranca do estado, que
animo dos homens sejam
induzidos a administrar
corretamente as coisas,
contanto que as coisas se-
jam corretamente admi-
nistradas. A liberdade de
animo, ou fortaleza, é com
efeito uma virtude pri-
vada, ao passo que a se-
guranga € a virtude do es-

16 TTP, p. 383.

tadol’]

Essas duas afirmacoes tém sido in-
terpretadas como um sinal de mu-
danca na atitude de Espinosa em
relagcao a situagao politica de seu
pais, uma mudan¢a em direcao
a um maior realismo (ou pessi-
mismo) do que o Tratado Teologico-
Politico mais "militante" e demo-
cratico: no segundo Tratado, a se-
guranga torna-se assim um ele-
mento a ser salvaguardado mais
importante que a liberdade e, por-
tanto, a paz deve ser entendida
mais como tolerancia e respeito
mutuo do que como concordia e
uniao dos animos.

Na realidade, uma leitura mais
cuidadosa mostra que as coisas
sao mais complexas e que nao ¢
possivel contrapor claramente os
dois escritos. Em primeiro lugar,
mesmo no primeiro Tratado, a se-
guranga € considerada um obje-
tivo fundamental de todo regime
politico e, em particular, da rept-
blica, cujo objetivo €

nao é dominar nem con-
ter os homens pelo medo
e submeté-los a um di-
reito alheio; é, pelo con-
trario, libertar o individuo
do medo a fim de que ele

17 Tratado Politico. Tradugio, introdugio e notas de Diogo Pires Aurélio, revisio de Homero Santiago. Sao Paulo:

WMF Martins Fontes, 2009, p. 9. Doravante: TP.
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viva, tanto quanto possi-
vel, em seguranga, isto é,
a fim de que ele preserve o
melhor possivel, sem pre-
juizo para si ou para os
outros, o seu direito na-
tural a existir e a agir/

Nessas paginas, portanto, Espi-
nosa mostra como a questao da
seguranga esta implicada na da li-
berdade; por outro lado, no Tra-
tado Politico, parece que entre
os dois planos ha uma distingao
clara, uma vez que a primeira
diz respeito a esfera publica, en-
quanto a segunda parece estar
confinada a dimensao da existén-
cia individual ou, ainda, da vida
"privada", para a qual a paz de-
penderia mais da criagao de um
espaco de seguranc¢a individual
do que da interagao entre os ci-
dadaos, como se Espinosa tivesse
assumido uma inclinacao "hobbe-
siana" (isto é, negativa) em rela-
¢ao a possibilidade de estabelecer
um espaco comum de concordia
no interior do Estado.

Neste ponto, é necessario apro-
fundar as teses presentes no Tra-
tado politico. Dois sao os aspectos
mais significativos que devem ser
evidenciados: (1) o tema da segu-

18 TTP, p. 385.

ranga € assumido por Espinosa no
interior de um regime temporal
imaginario como uma medida de
flutuacoes afetivas, no sentido de
que a busca por seguranga se ex-
prime como uma tentativa de que-
brar definitivamente a sucessao
continua de medo e esperanca que
produz incerteza e mal-estar nos
homenﬂ; (2) se a seguranga é o
objetivo do Estado, contudo, nem
todo regime politico é adequado
para garanti-lo: na verdade, um
Estado é seguro somente se for
organizado de modo a defender
seus suditos nao apenas de amea-
¢as externas, mas também de pe-
rigos “internos” . Assim, evita-
se, por um lado, que a sociedade
se polarize em grupos de indivi-
duos sui juris e alterius juris — ou
ainda, estes subordinados aque-
leﬂ —, e, por outro lado, que a
busca por seguranca leve a uma
concentracao de poder nas maos
de poucos, uma vez que os gover-
nantes e, em particular, os reis,
"nao sao deuses, mas homens que
se deixam muitas vezes apanhar
pelo canto das sereias'?T} O prin-
cipal problema com que Espinosa
se confronta, portanto, diz res-
peito ao fato de que, se o unico
modo de vida seguro é estabili-

19 Cfr. ISRAEL, N. “La question de la sécurité dans le Traité politique” in JAQUET, C. SEVERAC, P, SUHAMY,
A. (eds.). La multitude libre. Nouvelles lectures du Traité politique. Paris: Editions Amsterdam, 2008, pp. 81-93.

20 Cfr. TP, 11, § 9.
2L TP VIL § 1, p. 64.
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zar os direitos naturais atraveés
de leis, esse processo envolve o
risco de que um modelo de "se-
guranga" seja imposto (para usar
um termo do léxico politico con-
temporaneo), que isola os indivi-
duos e os controla através de um
dispositivo que mistura medo e
confianca cega na agao das auto-
ridades: para escapar desse risco,
mais uma vez, é necessaria uma
estratégia coletiva?]

Cabe ao Capitulo V esclarecer
os principios dessa estratégia, que
deve necessariamente envolver o
maior numero possivel de cida-
daos. De fato, se o direito de
um Estado "se define pela potén-
cia da multidio'?] segue-se que
somente a participacao ativa da
multidao de cidadaos torna pos-
sivel produzir leis que atinjam o
objetivo de uma comunidade po-
litica, ou melhor, “a paz e a se-
guranca de vida, pelo que o me-
lhor estado é aquele onde os ho-
mens passam a vida em concordia
e onde os direitos se conservam
inviolados” Emerge, a essa al-
tura, uma definicao de paz que
se opoe explicitamente a famosa
tese hobbesiana, que define a paz
como o tempo residual em rela-

3o ao tempo da guerra®} con-
trariamente, Espinosa escreve que
“da cidade cujos suditos, toma-
dos pelo medo, nao pegam em ar-
mas, deve antes dizer-se que estao
sem guerra do que dizer-se que
tém paz. Porque a paz nao é au-
séncia de guerra, mas virtude que
nasce da fortaleza de animo” [
O conceito de seguranga é assim
redefinido com base em uma con-
cepcao "ativa" de paz, que retoma
a mesma logica encontrada nas ul-
timas paginas do Tratado teologico-
politico e que pressupoe a possibi-
lidade concreta de que a multidao
possa exercer uma forca de auto-
emancipa¢ao em relacao as con-
dicoes determinadas pelas leis e
instituigoes.

A multidao — um nome que no
Tratado Politico define o conjunto
de relagdes que vincula os indi-
viduos em uma comunidade po-
litica, ainda que em uma dimen-
sao dinamica e transformadora -
é, portanto, a portadora de uma
liberdade especifica, nao explicita
ou completamente racional. No-
vamente, o capitulo V afirma que
a multidao livre “conduz-se mais
pela esperanca que pelo medo, ao
passo que uma multidao subju-

22 Sobre a natureza estratétgica do pensamento ético e politico espinosano, cfr. BOVE, L. La stratégie du conatus.

Affirmation et résistance chez Spinoza. Paris: Vrin, 1996.
23 TP, 11, § 17, p. 20.
24 TP,V,§ 2, p. 44.

25 “A natureza da guerra nio consiste na luta real, mas na conhecida disposicao para tal, durante todo o tempo
em que nao ha garantia do contrario. Todo o tempo restante é de paz” (T. Hobbes, Leviatd, I, XIII, tradugao livre).

26 TP, V, § 4, pp. 44-45.
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gada conduz-se mais pelo medo
que pela esperanca” [’} Nesse sen-
tido, a multidao existe em funcao
da liberdade, nao porque a de-
seje conscientemente, mas porque
pertence a sua natureza a tendén-
cia a se libertar — a0 menos como
uma fuga da solidao e da escra-
vidao: uma liberdade necessaria,
embora enigmatica, como a de-
fendeu Frangois Zourabichvili®|
em um belo ensaio ha alguns anos
atras.

Segundo Zourabichvili, a liber-
dade da multidao coincide com o
problema politico da transi¢ao de
uma condi¢ao de escravidao para
um regime de autonomia, talvez
somente parcial. Isto significa
que, para Espinosa, a liberdade
nao tem valor fundacional, nao
sendo um direito natural original
que deve ser salvaguardado, nem
é um principio regulador que di-
reciona a acao de um sujeito para
um fim externo a ele; a liberdade
€ o indice de uma pratica transfor-
madora em continuo devir, o re-
sultado conjuntural e, a0 mesmo
tempo, dos processos de transfor-
macao sempre em ato da estrutura
de uma comunidade.

Para retornar ao conceito espi-

27 TP, V, § 6, p. 45.

nosano de paz, creio que esta claro
que a concep¢ao erasmiana, se-
gundo a qual a paz coincide com
a concérdia e a uniao fraterna dos
homens, encontra no Tratado po-
litico uma reinterpretagao politica
que pretende responder ao desa-
fio proveniente do realismo ma-
quiavélico e hobbesiano. Isso sig-
nifica que, por um lado, o texto
espinosano refuta uma concepgao
da concordia puramente moral ou
utopica, uma vez que nao seria ca-
paz de construir um Estado que
garanta a seguranca de seus cida-
daos, no entanto, a paz nao pode
ser considerada como a mera au-
séncia de conflito, ja que “daquela
cidade cuja paz depende da inér-
cia dos suditos, os quais sao con-
duzidos como ovelhas para que
aprendam s6 a servir, mais cor-
retamente se pode dizer uma so-
liddo do que uma cidade” /] O
contraste — também terminoldgico
— entre a "multidao" e a "solidao",
que aparece nestas paginas, ex-
prime com a maxima clareza o
que definimos como estratégia po-
litica de Espinosa, o seu "realismo
anomalo”, como define Diego Ta-
tianPY, capaz de unir a forga ana-
litica de Maquiavel e Hobbes com

28 ZOURABICHVILI, E. L'énigme de la “multitude libre” in JAQUET, C., SEVERAC, P., SUHAMY, A. (orgs), La
multitude libre. Nouvelles lectures du Traité politique, cit., pp. 69-80.

29 TP, V, § 4, p. 45.

30 TATIAN, D. “Spinoza, un realismo andémalo de la paz” in Araucaria. Revista Iberoamericana de Filosofia,

Politica y Humanidades,16/32, 2014, pp. 93-109.
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uma perspectiva politica que pre-
tende dar efetividade aos proces-
sos coletivos de emancipagao. A
"solidao", de fato, nao representa
uma condic¢ao apolitica, uma es-
pécie de retorno do estado de na-
tureza, mas define aquele regime
(que anteriormente era definido
como "de segurang¢a") no qual a
poténcia comum da multidao esta
em seu grau minimo, fazendo com
que os cidadaos individuais vivam
em uma condic¢ao de isolamento e
indiferen¢a mutuos — condicgao ge-
rada pelo poder politico —, o que
torna extremamente dificil a co-
municacao e, com ela, a ativacao
de processos de mutuo acordo e
colaboracao.

Para combater esta tendéncia —
alimentada pela inércia e passi-
vidade propria das paixOes tris-
tes e da supersticao que sempre,
em certa medida, atravessam a
multidao —, Espinosa desenvolve
uma série de medidas institucio-
nais que desempenham a tarefa de
fortalecer os afetos alegres, contri-
buindo, assim, a produc¢ao de di-
reitos coletivos comuns e ao forta-
lecimento da uniao e da concordia
dos animos. Vale a pena recordar

rapidamente algumas dessas ins-
tituicoes da multidao (que se) li-
berta, uma para cada forma de go-
verno: (1) o exército popular que,
sobretudo em uma monarquia,
impede o soberano de fazer guerra
para seu ganho pessoal, e contra
o interesse de seus sﬁditosEl; (2)
as formas de controle dos regi-
mes aristocraticos por parte dos
cidadaos, em particular o sistema
de remuneracao dos governantes,
de tal modo que “para eles, seja
de mais utilidade a paz do que a
guerra” P (3) a abertura de car-
gos publicos para todos os cida-
daos em uma democracia, o que
impede que um grupo limitado de
individuos monopolize os postos
do governoﬂ No entanto, além
das numerosas medidas de enge-
nharia institucional que Espinosa
propoe no Tratado Politico, ha tam-
bém outro "instrumento” de fun-
damental importancia — além das
leis e institui¢oes — para impedir
a génese de um regime baseado
na solidao, qual seja, o direito de
guerra que constitui o baluarte ex-
tremo da liberdade da multidao:
de fato, se as leis de um Estado

31 Cfr. TP VI, § 10, p. 51: “O exército deve ser formado sé por cidadaos, sem excetuar nenhum, e por mais
ninguém, de maneira que todos tenham de ter armas e ninguém seja admitido no nimero dos cidadaos a nao ser
depois de ter preparagao militar e se comprometer a exercita-la em determinadas alturas do ano” .

32 TP, VIIL, § 31, p. 105.

33 Cfr. TP XI, § 1, p. 137: “todos aqueles cujos pais sio cidadios, ou que nasceram no solo patrio, ou que sio
beneméritos da republica, ou a quem a lei, por outros motivos, manda atribuir o direito de cidade, todos esses,
digo, reclamarao para si o direito de voto no conselho supremo e de aceder por direito a cargos do estado, o qual
nao é licito recusar-lhes a nao ser devido a crime ou infamia” .
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sao de natureza tal que
nao podem ser violadas
sem que ao mesmo tempo
se debilite a robustez da
cidade, isto é, sem que ao
mesmo tempo o medo co-
mum da maioria dos cida-
daos se converta em indig-
nacao, a cidade, por isso
mesmo, dissolve-se e cessa
o0 contrato, o qual, por
conseguinte, nao ¢ defen-
dido pelo direito civil mas
pelo direito de guerr

A referéncia a um "direito" (ou
melhor, a uma "forga", para nao
cair no equivoco de pensar em
um Espinosa monarcomaco) que
excede o nivel do direito estatal
também esta presente nas paginas
conclusivas do Tratado teoldgico-
politico, onde se afirma que na
maioria dos homens ha uma ten-
déncia inevitavel para resistir a
opressao, a ponto de “julgarem
que é uma coisa mais honesta e
nao uma vergonha que nao seja
somente com as pretensoes de
crimes”

Para concluir: nas paginas dos
dois tratados politicos espinosa-

34 TPV, § 6, p. 41.
35 TTP XX, p. 388.

nos, mesmo que trilhando per-
cursos diferentes, € apresentada
a mesma tentativa de repensar
a concep¢ao humanista de paz
e concordia apds o desafio tra-
zido pelo realismo antropologico
e politico de Maquiavel e Hob-
bes. Para tornar eficaz o projeto
de Erasmo, é necessario "politiza-
10", ou melhor, reconhecer que s6 é
possivel através do envolvimento
ativo da multidao, em cuja potén-
cia se radica a busca do bem co-
mum (a res publica), se nao para
garantir a paz de forma definitiva,
pelo menos para impedir que se
transforme em solidao e subservi-
éncia ao poder de um. Somente
uma pratica comum que poe em
jogo a imaginacao, os afetos e a ra-
zao coletivas pode gerar uma paz
que consiste nao apenas em evitar
a morte, mas também e sobretudo
no "cultivar a vida". Por essa ra-
730, nao pode haver uma condicao
de paz que nao seja também uma
condicao de liberdade, tanto indi-
vidual quanto coletiva: uma liber-
dade sempre por recomecar, ou,
como escreve Marilena Chaui, por
"introduzir o novo no mundo'f?,
contra a repeticao interminavel e
mortal da guerra e da escravidao.

36 CHAUI, M. “Seguranca e liberdade: Espinosa e a construcio da paz” in Discurso, 35, 2005, pp. 158-159.
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Comunicacao e Siléncio na Experiéncia Politica

Espinosana

[Communication and Silence in the Spinozist Political Experience]

Daniel Santos da Silva

Resumo: Um problema fundamental ético e politico, a comunicagao
encerra menos a preocupacao com a verdade como mero objeto do
que com os afetos como exercicio de vida e explicitacao pratica da
experiéncia que ensina. Aqui, alguns elementos sao elencados para
caracterizar a dificil relacao do filésofo — da filosofia, da reflexao, do
pensamento critico — com a violéncia (anti)politica que se expressa,
em muitas ocasioes, no verbo "idiota" — porém, as vezes, efetivo — e na
proliferacao do 6dio, do medo e da exclusao.

Palavras-chave: Comunicacao, siléncio, afetos, politica

Abstract: A fundamental ethical and political problem, communica-
tion has less concern with truth as a mere object than with affections
as the exercise of life and the practical explanation of the experience
that teaches. Here, some elements are listed to characterize the
philosopher’s - philosophy, reflection, critical thinking - difficult
relationship with the (anti)political violence that is often expressed
in the verb "idiot" - but sometimes effective - and in the proliferation
of hatred, fear, and exclusion.

Keywords: Communication, silence, affections, politics

A cautela era, reconhecidamente,
a marca de Espinosa. A palavra
caute figurava no anel de sinete
com o qual selava suas correspon-
déncias ao se comunicar com ami-
gos, em muitas das quais eram
ressaltados alguns dos perigos que
atingem a quem pensa livremente;
por outro lado, também outras
tantas cartas e escritos de Espi-
nosa nos permitem tomar essa fi-
losofia por uma exposicao clara

de como a paixao do medo des-
figura nossas poténcias, amortece
as veias de comunicacao essenci-
ais a propria existéncia da vida
coletiva. Ora, como distinguir a
prudéncia presente no emblema
Caute para a comunicagao do pen-
samento livre, sem a confundir
com a paixao de medo que a des-
figura? Afinal, segundo Espinosa,
uma € a poténcia de viver e resistir
pela esperanca de vida; outra € a
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poténcia (ou impoténcia) na confi-
guracao de meios e fins para ape-
nas existir com o medo da morte:

a multidao livre conduz-
se mais pela esperanca
que pelo medo, ao passo
que uma multidao subju-
gada conduz-se mais pelo
medo que pela esperanca:
aquela procura cultivar
a vida, esta procura so-
mente que evitar a morte;
aquela, sublinho, procura
viver para si, esta é obri-
gada a ser do vencedor, e
dai dizermos esta é serva
e aquela é livre. (...) E
embora entre o estado que
é criado pela multidao li-
vre e aquele que é adqui-
rido por direito de guerra,
se atendermos generica-
mente ao direito de cada
um, nao haja nenhuma
diferenca essencial, con-
tudo, quer o fim, como ja
mostramos, quer 0os meios
com o0s quais cada um de-
les se deve conservar tém
enormes diferencas (ESPI-
NOSA, 2009, p. 45)

Porém, ainda que o medo indi-
que servidao, ele é paixao inso-
lavel e encarnada em muitos dos
movimentos afetivos que realiza-
mos entre outras pessoas, muitas

vezes a servico de barrar a ambi-
cao de quem se imagina melhor
e vive como melhor frente a po-
téncia da multidao. De qualquer
maneira, ao propormos a questao
sobre comunicacao e o siléncio na
politica, raramente a prudéncia,
a deliberacao ou a cautela foram
reduzidas na filosofia a paixao do
medo. Ha linhas que podem ser
bem demarcadas entre as duas
posturas: na cautela, um certo co-
nhecimento das coisas do mundo
tende a orientar os passos a se-
rem dados se temos em vista um
fim; o medo, em geral, apenas des-
nuda nossa impoténcia e ignoran-
cia, por isso nao nos surpreende
que, inclusive, quem se guia por
tal paixao se ponha a vociferar e a
fingir destemor quando instancias
determinadas garantem protecao
ou anonimato. O medo pode fa-
zer calar, mas pode igualmente fa-
zer gritar alucinadamente. A cau-
tela, por sua vez, também pode
nos fazer calar, mas nunca com-
pletamente como mostraremos a
seguir, e o grito que pode acompa-
nhar a cautela é de outra natureza
que a do medo - uma espécie de
conhecimento que acompanha a
cautela faz do grito algo expres-
sivo de quem se comunica; a cau-
tela esconde o que pode ser escon-
dido (nao ha desejo de martirio),
mas expoe o que pode e deve ser
vivido.

Sao sentidos de urgéncia dis-
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tintos, mesmo assim nao dicoto-
micos, pois somos habitados por
afetos multiplos e a coeréncia que
deles podemos trazer conosco é
sempre esforgo (conatus). A pratica
espinosana da filosofia funda-se
no desejo (conatus-cupiditas) tam-
bém de comunicar-se, e a coerén-
cia de nossos esforcos esta mais na
necessidade de fazer fluir experi-
éncias vitais do que em produzir
discursos sem contradicoes. Nesse
sentido, o mais determinante sao
os afetos comuns, que nos asseme-
lham e nos diferenciam em nossas
experiéncias vitais e se expressam
a nossas proprias vistas. A expe-
riéncia de comunicar-se, entao, ¢
por demais complexa e nao reside
apenas em disseminar ideias ade-
quadas (em uma sorte de vanguar-
dismo filosofico), tampouco em
simplesmente informar (um certo
tipo de razao instrumental discur-
siva). Em vez disso, o ponto co-
mum de que partimos para com-
preender as experiéncias politicas
sao as paixoes, os afetos comuns,
como medo e esperanca tal como
se apresentam na pratica, aqui re-
tomada para relembrar o lema es-
pinosano do Tratado politico: a rei-
vindicagao por uma filosofia po-
litica que compreenda as paixoes
de modo realista e nao utopico, e
que portanto nao seja apenas sa-
ber tedrico discursivo distante da
pratica. Sem serem condenadas
pela imagem de uma natureza de-

caida e viciosa, as paixoes serao
ali compreendidas como proprie-
dades humanas, tal com o plano
e a reta sao propriedades das fi-
guras geométricas. As paixoes
entretecem as relacoes dos seres
humanos como prevalentemente
ambiciosos, invejosos e avidos de
distincao, ao mesmo tempo em
que pelas mesmas propriedades
da natureza humana compreen-
demos também a solidariedade, a
generosidade, a fortaleza.

Os afetos mais ativos que decor-
rem de nossa natureza sao, con-
cretamente, exercicio vivo de rela-
¢Oes que carregam consigo o pen-
samento reflexivo; sao igualmente
producoes efetivas de lagos entre
o individuo e o que o cerca, mais
firmes que a parceria efémera com
as coisas e pessoas fundada na ri-
queza, no prazer ou na gléria, ou
em outras paixoes dessa estirpe,
para lembrar o proémio Tratado
da emenda do intelecto (Espinosa,
2015b). Ao fim, nao é a “ideia
da verdade” que determina nos-
sas agoes, pois mesmo no campo
da compreensao racional, a po-
téncia intelectual que somos € to-
mada como expressao de afetos. A
verdade portanto nao opera como
negacao das paixdes e nem uma
ideia verdadeira é capaz de refrear
as paixoes, afinal, € a forca de um
afeto contrario e mais forte (seja
ele racional ou irracional, ade-
quado ou inadequado) que pode
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suprimir, por exemplo, o medoﬂ
Esse contexto nos aproxima de
ideias fundamentais da ética es-
pinosana e podera nos oferecer o
real sentido afetivo do que o filo6-
sofo entende por cautela.

Certo dia, encontrei um texto
de Joaquim de Carvalho sobre o
anonimato de Espinosa na publi-
cacao do Tratado Teoldgico-politico
que traduz o que aqui defendemos
a proposito de sua cautela:

Espinosa nao nascera com
alma de martir. Ele ti-
nha que dizer aos con-
temporaneos e aos vin-
douros; preocupava-o o
destino da mensagem, e
nao a fama de a haver
proferido. Se declarasse
o nome, abriam-se-lhe as
portas do carcere, e a infa-
mia da pessoa sucederiam
a reclusao e a ignorancia
do seu pensamento. Onde
esta o filosofo que nao an-
teponha a discussao das
ideias ao renome da pes-
soa, ao viver o perviver,
e para resguardar o des-
tino das suas meditacoes
nao recate o ser fisico, se
isso for propicio? Nao;

o anonimato do Tratado
Teologico-Politico nao €
prova de repulsiva cobar-
dia; pelo que sabemos,
ou antes ignoramos, da
indole de Espinosa, pen-
samos antes que é teste-
munho da humanitas seu
modestia, virtude que a
Etica admiravelmente de-
fine (CARVALHO, 2019).

O anonimato recobre a prudeén-
cia e, nao menos, a urgéncia de
intervir filosoficamente na expe-
riéncia comum politica que, por
sua vez, intervinha diretamente
em sua vida, a ponto de quase ser
morto quando esfaqueado por um
“inimigo” amedrontado pelo livre
pensar. No caso, a pobre expe-
riéncia politica do medo das li-
vres ideias nao se identifica pron-
tamente as atitudes violentas de
quem teme o livre comunicar-se
— ao contrario, podemos afirmar
que a violéncia ¢ a fronteira para
la da qual a experiéncia politica
"torna a ser" experiéncia de guerra
(nao de conflito, nos moldes a que
estamos acostumados contempo-
raneamente, pois aqui retomamos
a partir de Maquiavel e Espinosa
a reflexao sobre direito de guerra).

1 Remeto a quarta parte da Etica, Proposicio I (Espinosa, 2015a, p. 383): “Nada que uma ideia falsa tem de
positivo é suprimido pela presenca do verdadeiro, enquanto verdadeiro”; e a Proposi¢ao VII (Espinosa, 2015a, p.
389): “Um afeto ndo pode ser coibido nem suprimido a nao ser por um afeto contrario e mais forte que o afeto a

ser coibido.”
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Espinosa seguia as trilhas de um
mundo politico, em seu tempo,
que insinuava constantemente o
terror como forca capaz de manter
unida a republica, de fazer passar
a disseminac¢ao da violéncia por
forca integradora e restauradora
de poténcia politica.

Assim, a cautela provoca silén-
cios estratégicos e pode ocultar
um nome enquanto expode algo
profundamente politico, e deve
saber discernir, na experiéncia po-
litica, o que esta experiéncia re-
vela de violento, de antipolitico,
de desejo de exclusao e destrui-
¢ao. A maior dificuldade surge
exatamente quando a comunica-
cao ela mesma e suas condicOes
de efetividade sao deturpadas até
que a violéncia que perpassa cer-
tas acoes seja vista como ato poli-
tico — como as que se substanciam
na negacao da alteridade, das di-
ferencas —, e que as possibilidades
de comunhao sejam tao bloquea-
das as nossas vistas cansadas do
cotidiano que o que diz respeito,
de fato, a cidade, passa a ser ne-
gligenciado ou mesmo excomun-
gado como pérfido e prejudicial —
podemos reconhecer bem a persis-

téncia, nesse caso, da imagem do
politicd} pérfido, sempre a pre-
parar armadilhas, e sua extrapo-
lacao justamente segue na mesma
esteira daquilo que poderia produ-
zir o reverso, alguma forma de es-
clarecimento na multiplicagao dos
meios de comunicacao.

O falar e o calar, sentimos mui-
tas vezes, constituem uma expe-
riéncia ética tanto quanto poli-
tica. Espinosa escreve no escolio
da segunda proposicao da terceira
parte da Etica: "as coisas humanas
dar-se-iam muito mais felizmente
se nos homens estivesse igual-
mente o poder (potestate) tanto de
falar quanto de calar. Ora, a expe-
riéncia ensina mais que suficien-
temente que os homens nada tém
menos em seu poder do que a lin-
gua, e que nada podem menos do
que moderar seus apetites" (Espi-
nosa, 2015, p. 245). Se a politica
existe em funcao da dificuldade
intrinseca a existéncia humana de
moderar os apetites, existe, tam-
bém, como esfera de moderacdo da
fala - e 0o moderar também nos en-
via ao governar, ao criar medidas
(impor a justeza). Nesse sentido,
o campo politico poe-se também

2 Cf. Tratado Politico (ESPINOSA, 2009, pp. 6-7): “Os politicos, pelo contrario, cré-se que em vez de cuidarem
dos interesses dos homens lhes armam ciladas e, mais do que sabios, sdo considerados habilidosos. A experiéncia,
na verdade, ensinou-lhes que, enquanto houver homens, havera vicios. Dai que, ao procurarem precaver-se da
malicia humana, por meio daquelas artes que uma experiéncia de longa data ensina e que os homens, conduzidos
mais pelo medo que pela razao, costumam usar, parecam adversarios da religido, principalmente dos tedlogos, os
quais creem que os poderes soberanos devem tratar dos assuntos publicos segundo as mesmas regras da piedade
que tem um homem particular. E no entanto inquestionavel que os politicos escreveram sobre as coisas politicas de
maneira muito mais feliz que os filésofos. Dado, com efeito, que tiveram a experiéncia por mestra, ndo ensinaram
nada que se afastasse da pratica.”
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como produtor de sentido de falas
e pode ser encarado como condi-
¢ao de muitas expressoes comuns,
mas, inversamente, pode ser ter-
reno de violéncia aquilo que se
constitui comunitariamente.

A violéncia pode estar no calar,
aquela a que mais atentamos, nor-
malmente; pode estar também,
contudo, no fazer falar, no induzir
a expressao falada, forma menos
costumeira, aparentemente, mas
das mais recorrentes em nossos
dias. O transtorno dessa forma
de inducao a tagarelice é legivel
na escrita de Espinosa, seja por-
que admite que, apesar de nao ser
tao facil submeter animos como
se submetem linguas, os animos
estao de certa forma sob os pode-
res soberanos e se submetem aos
meios capazes de levar a maioria
a amar e odiar o que querem tais
poderes — mais, a gritar de 6dio ou
de amor com a medida, a "mode-
racao" requerida para suas finali-
dades (ESPINOSA, 2008, p. 252);
seja, enfim, porque prognostica,
nessa menor dificuldade em do-
minar as linguas que os animos,
a necessaria violéncia em que re-
cai toda forma de poder que se
exerce sobre nossa liberdade de
raciocinar e de ajuizar. Em rela-
¢ao a isso, lembremos as primei-
ras linhas do ultimo capitulo do
Tratado Teologico-Politico:

Se fosse tao facil mandar

nos animos como € man-
dar na linguas, nao have-
ria nenhum governo que
nao estivesse em segu-
ranga ou que recorresse a
violéncia, uma vez que to-
dos os suditos viveriam de
acordo com o designio dos
governantes e sO em fun-
¢ao das suas prescrigoes €
que ajuizariam do que era
bom ou mau, verdadeiro
ou falso, justo e iniquo.
(ESPINOSA, 2008, p. 300)

O tom quase matematico nao sur-
preende, pelo menos a quem nao
espera juizo moral dessa filoso-
fia politica: o que temos, no con-
texto dessa citacao, € uma sorte de
alerta a quem pretende dominar —
e como isso apenas é possivel se
a poténcia de muitos da suporte
a tamanha ambicao, a consequén-
cia mais necessaria que dai segue
é a violéncia, sempre a sombra
de pensamentos e praticas irredu-
tiveis em sua persisténcia ético-
politica. A liberdade de fala, es-
tudo e ensino diferencia-se do cul-
tivo da fala violentamente antipo-
litica como a resisténcia de quem
deseja a liberdade diferencia-se do
desejo de abandonar a poténcia
propria. Nessa configuracao em
que a fala antipolitica exerce o do-
minio politico, sao os individuos
mais notaveis pelo conhecimento
e pelo exercicio da comunicagao,
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pelo envolvimento livre e afetivo
com as partes mais violentadas da
cidade que serao os primeiros per-
seguidos nos confrontos — ainda
que verbais — que se instalam em
meio a “comunidade’f]

O “mandar nos animos e nas
linguas” em nome da seguranca
a que busca o exercicio violento
de poder, no Tratado Teoldgico-
politico, nao se identifica, pois,
com a definicao de seguranc¢a do
Tratado politic entendida como
uma virtude da cidade correspon-
dente a virtude privada que, jus-
tamente, preserva a liberdade e a
fortaleza do animo. Neste caso, a
individual liberdade de animo (ou
fortaleza) se realiza na mesma me-
dida em que sinaliza a concrecao
dos direitos naturais dos indivi-
duos em atividade comum, como
vemos muito bem articulado no
segundo Tratado. Paralelamente,
a iluséria "liberdade" de expres-
sar em fala o 6dio — ou de per-
seguir odiosamente a fala livre —,
nessa configuracao em que com-
plexos imaginarios (efetivos) de

dominag¢ao formatam a politica,
¢ impregnada de arrebatamento
em crencas e em desprezos que
surgem, como escreve Espinosa,
sob a autoridade e a orientacao de
quem domina — "o que a experi-
éncia abundantemente confirma"
(ESPINOSA, 2008, p.252).

E porque sao muitos os indi-
viduos orientados pela liberdade
ilusoria e arrebanhados pela am-
bicao de dominio de poucos, ou
a imagem da politica se apro-
xima da dinamica de um sindi-
cato de ladroes, ou ela é reformu-
lada. Ora, isso que implica ou-
tra armadura para o que se consi-
dera a experiéncia politica, outra
medida (moderagao) para o que
se tem vulgarmente por agao po-
litica e, na mesma corrente, por
acao publica. Se o pouco poder
que temos sobre nossas linguas
pode ser deixado a quem deseja
dominar; se, além disso, para do-
minar € preciso atacar os animos
dos individuos, um meio eficaz
para 1sso seria exatamente, em
primeiro lugar, dar a voz submissa

3 No Tratado Teologico-politico (ESPINOSA, 2008, p. 307): “Quanto mais nao valeria conter a ira e o furor
do vulgo, em vez de promulgar leis inateis que s6 podem ser violadas por aqueles que prezam as virtudes e as
artes, leis que reduzem o Estado a uma situagao tal que é incapaz de defender os homens livres! Que coisa pior
pode imaginar-se para um Estado que serem mandados para o exilio como indesejaveis homens honestos, s6 por-
que pensam de maneira diferente e ndo sabem dissimular? (...) os que sabem que sao honestos nao tém, como os
criminosos, medo de morrer nem imploram cleméncia; na medida em que nao os angustia o remorso de nenhum
feito vergonhoso recusam-se a considerar castigo o morrer por uma causa justa e tém por uma gloria dar a vida
pela liberdade. Que exemplo podera entao ter ficado da morte de pessoas assim, cujo ideal é incompreendido pelos
fracos e moralmente impotentes, odiado pelos revoltosos e amado pelos homens de bem? Ninguém, certamente, ai
colhe exemplo algum, a nao ser para os imitar ou, pelo menos, admirar.”

4 No Tratado Politico (ESPINOSA, 2009, p. 9): “Nem importa, para a seguranca do estado (imperium), com que
animo os homens sao induzidos a administrar corretamente as coisas, contanto que as coisas sejam corretamente
administradas. A liberdade de animo, ou fortaleza, é com efeito uma virtude privada, ao passo que a seguranca é a
virtude do estado”.
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todo incentivo a fala (entendida
aqui como falsa liberdade de co-
municagao), e, em segundo lugar,
inversamente, a verdadeira liber-
dade de juizo e de animo dar ares
de subversao, de amotinamento, o
qual é fundado, em realidade, na
comunicag¢ao do que é verdadeira-
mente Gtil ao comum.

Nessa configuracao, em ambos
0s casos, o medo é o afeto mais co-
mum, ainda assim tracos diversos
denunciam a natural diferenca en-
tre os locais em que habita; se pen-
samos em termos maquiavelianos,
notamos que o desejo de domi-
nio é inseparavel do medo a tudo,
medo da verdade — como desejo
de ser enganadoﬂ —, eis uma das
razoes de nao poder durar, e Es-
pinosa relembra Séneca para afir-
mar que o despotismo tem neces-
sariamente vida curta (Espinosa,
2008, p. 86). Por outro lado, o de-
sejo de nao ser dominado — e tam-
bém o desejo que persiste em nao
ser governado por semelhantes —
enlaca o medo inevitavel pela pro-
pria sobrevivéncia, mas especial-

mente questiona a permaneéncia
da vida como simples sobrevidd’

Talvez, entao, possamos pers-
pectivar como resisténcia a ne-
gacao a aderir a fala orientada, e
quem sabe até possamos ver nisso
o siléncio como constituicao, em
alguns momentos, de verdadeira
alianca comunicativa. Em certas
configuragdes, ha resisténcia ativa
no siléncio, assim como ha igual-
mente cautela no pronunciar-se
ou no anunciar-se; inevitavel-
mente, existe o vazio das falas
submissas e fundadas na negacao
e no medo da liberdade comum.
Para que uma asser¢ao como essa
faca sentido, hoje, nao liguemos
a ideia de dominagao apenas go-
vernantes politicos, ja que meios
e instrumentos de subjugacao do
animo muito se complexificaram e
refinaram-se. A eficacia atual so-
bre os animos ja é capaz de fazer
parecer bobagem falar — critica-
mente, nao como frase pronta de
mercadoria — em desejo de liber-
dade.

Portanto, a violéncia politica

5 Cf. essa bela passagem de MARILENA CHAUI, em Politica em Espinosa, p. 279: “O soberbo, no orgulho
desmedido, considera que tudo lhe é permitido; o abjeto, na humilha¢ao desmedida, considera que nada lhe é
permitido. O primeiro se torna dominador insolente; o outro, servo adulador, invejoso e ressentido. Ambos, sub-
missos as suas paixdes, sao fonte de novas servidodes, pois o soberbo julga-se livre porque domina e despreza os
outros, enquanto o abjeto adulador imagina-se dependente dos favores do soberbo que, por defini¢do, nunca hao
de vir. Assim, o segundo movimento do texto do Politico (VII, 27) inicia-se quando, transferido o topos liviano
da plebe para o vulgar, passamos daquele que se deixa enganar por inexperiéncia e ignorancia aquele que deseja
ser enganado por orgulho e ambigdo ou por auto-abjecao. Por isso, servidao e liberdade nao andam juntas, pois o
soberbo é servo de suas paixdes que o fazem servo de seus aduladores e estes, servos de suas paixdes que os fazem
servos do dominador.”

6 Cf. Tratado Politico (ESPINOSA, 2009. p. 45): “Quando, por conseguinte, dizemos que o melhor estado é
aquele onde os homens passam a vida em concérdia, entendo a vida humana, a qual nao se define s6 pela cir-
culagao do sangue e outras coisas que sao comuns a todos os animais, mas se define acima de tudo pela razao,
verdadeira virtude e vida da mente.”
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nao existe porque ha animos in-
submissos — simplesmente exis-
tem poténcias singulares e ativi-
dades comuns, e a violéncia acom-
panha o desejo de dominar, o qual
em geral tem bragos curtos e voz
rouca, pois, para homenagear La
Boétie, precisa invariavelmente de
muitos bracos e vozes estridentes
para agir, e a arena politica é um
palco bem iluminado para isso. E
nessa linha que, do 6dio, do des-
prezo e de tudo mais surgido do
desejo de dominar de poucos, Es-
pinosa afirma:

E, se bem que esses senti-
mentos nao surjam direta-
mente por ordem do sobe-
rano, muitas vezes, como
a experiéncia abundante-
mente confirma, eles sur-
gem, no entanto, por forga
de sua autoridade e sob
sua orientacao... dai que
possamos conceber, sem
violentar minimamente a
inteligéncia, homens que
nao acreditem, odeiem,
desprezem ou sejam arre-
batados por qualquer ou-
tro sentimento a nao ser
em virtude do direito do
Estado (ESPINOSA, 2008,
p-252).

Suponho, pois, que a cautela e a
poténcia que ela envolve mais que
nunca passam por resistir a certas
falas, a calar o nome de si em oca-
sioes determinadas, a comunicar
até no siléncio, mas repudia maxi-
mamente o medo, mesmo que dele
nao se livre completamente, mui-
tas vezes. Por outro lado, supo-
nho que a comunicagao constitu-
tiva da experiéncia politica, mul-
tipla, obviamente, é hostil a pro-
liferacao do 6dio e da exclusao,
e que toda resisténcia ou agao li-
vre, quando politica, é conflito di-
reto com quem usurpa o direito
do individuo dando-lhe voz — que,
quando util, é conquistada, nao
dada — e orientando de mil modos
sua fala, que assim sera constan-
temente uma fala contra, generali-
zante; nem por isso todas e todos
que assim falam aderem de fato
ao 6dio, ao desprezo, é de se no-
tar que violéncias sdao exercidas so-
bre individuos quando na cidade os
instrumentos mais eficazes de comu-
nicagdo sao antipoliticos, e a poli-
tica passa a alimentar a ilusao de
que a voz publicizada é jd voz poli-
tica, ocultando que a experiéncia que
ai se constitui é primordialmente de
negagao, de subserviéncia — de circo,
por que nao?
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Sobre o Desespero: Sao Paulo, Junho de 2013
[Of Despair: Sao Paulo, June 2013]

Fernando Bonadia de Oliveirall

Resumo: Este artigo pretende analisar as jornadas de junho de 2013
na cidade de Sao Paulo, assumindo como perspectiva a definicao de
desespero elaborada por Bento de Espinosa (1632-1677) na parte III
da Ftica. A partir da ideia de que houve um sequestro da narrativa
sobre as jornadas, o texto reconstitui a cobertura midiatica dos qua-
tro primeiros atos contra o aumento da tarifa do transporte publico,
ocorridos na cidade entre os dias 6 e 13 de junho. Em seguida, arti-
cula uma discussao a respeito das interfaces possiveis entre a filosofia
pratica de Espinosa e estes acontecimentos, evidenciando como, se-
gundo certa interpretacao, o desespero pode ser considerado o afeto
predominante das jornadas, tendo como principal protagonista uma
juventude organizada, combativa e critica.

Palavras-chave: Jornadas de Junho de 2013, Bento de Espinosa, De-
sespero, Movimento Social, Juventud.

Abstract: This article intends to analyze the journey occurred in
June 2013 in the city of Sao Paulo assuming the definition of despair
developed by Benedictus Spinoza (1632-1677) in his treatise Ethics I11
as perspective. From the point of view that the narrative about the
journeys was sequestered, the text reconstitutes the media coverage
of the four initial acts/protests against the public transport tax raise,
occurred among june 6th to 13th. Following this, a discussion about
the correlations between the practical philosophy of Spinoza and
these events is developed, showing how, according to a way of in-
terpreting the case, despair can be considered the predominant
affect of those acts, with an organized, combative and critic youth as
protagonist.

Keywords: June Journeys in Sao Paulo, Benedictus Spinoza, Despair,
Social Movement, Youth.

Uma introducao necessaria em desenvolvimento, sobre as jor-
nadas de junho de 2013|na cidade

Este artigo corresponde a pri-
meira parte de um estudo, ainda

*Professor da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRR]). Doutor em Filosofia pela Universidade de
Sao Paulo (USP). E-mail: fernandofilosofia@hotmail.com. ORCID: https://orcid.org/0000-0003-4627-3162.

1 As jornadas de junho de 2013 correspondem a “varias manifestacbes populares por todo o pais que inici-
almente surgiram para contestar os aumentos nas tarifas de transporte publico, principalmente nas principais
capitais”. Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Jornadas_de_Junho Acesso: 23 de fevereiro de 2019. A
forma de nomear o evento varia muito. Entre as designa¢des mais comuns estao atos (denomina¢ao do Movimento
Passe Livre), acontecimentos (SINGER, 2013, p. 26), protestos (GOHN, 2014, p. 435) e manifesta¢cdes (CHAUI,
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de Sao Paulo, segundo a percepgao
de um leitor-filosofo de Espinosaﬂ
As inquietacoes que conduziram
ao problema aqui examinado nas-
ceram de minha participagao nos
eventos politicos entao deflagra-
dos nas ruas e, por conseguinte,
envolvem uma dimensao maior de
subjetividade.

A metodologia de pesquisa en-
sina 0s casos em que a coleta de
dados por meio de uma observa-
cao cientifica rigorosamente pla-
nejada pode ser um excelente re-
curso de investigacao, de tal modo
que as impressoes pessoais do pes-
quisador nao deformem a reali-
dade observada. Um investigador
esclarecido, ao preparar devida-
mente a observacao da situacao a
pesquisar, poe as claras para sua
propria consciéncia as ideias pré-
concebidas que podem vir a de-
turpar a apreensao rigorosa dos
fatos e, dessa maneira, permanece
metodicamente prevenido delas.
Coisa diferente é alguém viven-
ciar uma situacao determinada,
de forma contingente ou interes-
sada e, em seguida, descrevé-la
com base em emogoes vagas, pre-
tendendo ingenuamente chegar a

conclusoes dignas de crédito cien-
tifico.

Como minha presen¢a no mo-
vimento das jornadas de junho de
2013 nao resultou de uma obser-
vacao planejada, a Gnica maneira
de produzir um estudo coerente
depende do reconhecimento, em
primeiro lugar, das noc¢oes de que
eu dispunha conscientemente na-
quele momento e, em segundo lu-
gar, do respaldo de uma bibliogra-
fia que, tendo abordado as jorna-
das com o distanciamento neces-
sario a uma realizacao cientifica,
sustente o sentido de minhas in-
terpretacoes. As nogoes aqui ex-
plicitadas estao no universo con-
ceitual de Espinosa e, em especial,
em uma nocao especifica, a de de-
sespero, que em geral nao aparece
com destaque em estudos feitos
sobre o espinosismo. Nao ha dua-
vida de que os comentarios so-
bre a politica de Espinosa atra-
vessam o debate ético em torno
deste afeto e, sobretudo, do par
que ele compoe com a seguranca.
Apesar disso, nao ha tantos tra-
balhos que circunscrevam espe-
cialmente o desespero no campo
politico, como os que abordam o

2013). Exceto o altimo termo, que evitaremos por ter adquirido, depois de 2013, uma conotagao de “festa”, muito
difundida pela grande midia, empregaremos todas as outras expressoes. O termo jornada foi especialmente esco-
lhido por conter, entre outros, o sentido militar de batalha, expedicao de guerra, fendmenos que, conforme o leitor
percebera, espelham melhor os fatos transcorridos na cidade de Sao Paulo no periodo que serd enfatizado aqui, a
saber, os dias 6 a 17 de junho.

2 As referéncias a obra de Espinosa serdo feitas pela indicacao da parte de obra citada ou mencionada. Além
disso, sera indicado o numero do volume e da pagina, de acordo com a referéncia padrao das obras espinosanas
por Carl Gebhardt (SPINOZA, 1972), registradas pela inicial “G”. A tradugao da Etica utilizada corresponde & da
Edusp (ESPINOSA, 2015), e a tradugao do Tratado Teoldgico-Politico a da Martins Fontes (ESPINOSA, 2003).
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medo, a esperanca e a seguranca;
mesmo quando enfatizam o de-
sespero, tomam-no estritamente
naquilo que ele tem de evidente:
o fato de ser uma tristeza. Neste
trabalho, convém destacar, o de-
sespero sera entendido na dimen-
sao da tristeza, como nao pode-
ria deixar de ser, mas uma tristeza
que pode se ligar a outros afetos
e, em coletividade, tornar-se ale-
griaf]

A bibliografia sobre as recen-
tes mobilizacoes de rua no Brasil,
por sua vez, é vasta e apreende as
jornadas a partir de vieses distin-
tos, tais como a atuacao dos mo-
vimentos sociais, os dados sobre o
perfil dos insurreto as analises
midiaticas dos eventos, entre ou-
tros. Ocorre, porém, que as refe-
réncias bibliograficas localizadas
nao dao a devida consideracao a
um dado que a experiéncia reve-
lou importante no cotidiano das
jornadas: os atos, desde a perspec-
tiva de seus originais organizado-
res, tiveram no dia 13 de junho
um divisor de aguas que delineou
duas narrativas distintas. A pri-

meira narrativa, assim defende-
remos, tem como afeto predomi-
nante o desespero; a segunda tem
como afeto hegemonico a indigna-
cao.

Ha, sem duvida, referéncias bi-
bliograficas que levam em conta a
temporalidade dos atos que cons-
tituiram os acontecimentos de ju-
nho. Neste trabalho, contudo, a
compreensao da distin¢cao de na-
tureza entre os atos de 6 a 13 de
junho, e os atos de 17 de junho em
diante é o paradigma central do
entendimento das jornadas aqui
pretendidoﬂ Ademais, diferente-
mente da maioria das bibliogra-
fias disponiveis, tomaremos como
basilar algo que, sempre em dis-
cussao, também nao costuma re-
ceber a devida énfase: o pivo de
todas as a¢oes que chamaram a
atencao do publico naquela oca-
siado foi a juventude paulistana.
Neste artigo conceberemos a ju-
ventude como a principal ativa-
dora do inicio das movimentacoes
de rua que tomaram o Brasil e,
a0 mesmo tempo, como o prin-
cipal objeto da necessidade, per-

3 Sobre as nogdes de alegria e tristeza aqui empregadas, cabe ressaltar seu sentido espinosano: a “alegria é a
passagem do homem de uma perfeicdo menor a uma maior”; a “tristeza é a passagem do homem de uma perfei-
¢ao maior a uma menor” (GII, p. 191). Ao lado do desejo, tais nogdes compdem a triade dos principais afetos da
filosofia pratica de Espinosa.

4 Apontamos aqui os militantes como “insurretos”, tomando como “insurreicio” aquilo que, para Negri (2003,
p. 197), “é a forma de um movimento de massa resistente, quando se torna ativa em pouco tempo (...)”. A insur-
rei¢do, nesse sentido, € o que “aperta as diversas formas de resisténcia em um tnico n6”. Tal descrigdo se aproxima
das caracteristicas politicas que definiram as jornadas enquanto certa espécie de batalha.

5 Ampara-nos neste ponto o livro Vinte Centavos: A Luta Contra o Aumento, que se opde a interpretacdes que,
embaladas pelos meios de comunicagao e pelo descuido de analistas, nao atentam para o comego dos protestos e 0s
seus precedentes, permitindo que se torne consensual a tese de que a reivindicacdo pela reducao das tarifas foi um
mero acidente das jornadas de junho (ORTELLADO, 2015).
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cebida pelos dominantes, de se
criar o quanto antes, pela ideo-
logia, um discurso diferente da-
quele das ruas, bem como uma
politica objetiva contra os direitos
dos jovens e das geragoes futuras
do pais, conforme sera tematizado
nas conclusoes.

O objetivo deste texto foi, em
suma, interpretar as jornadas de
junho de 2013 na cidade de Sao
Paulo a partir de um dialogo com
a nogao espinosana de desespero,
deixando para outro momento o
didlogo com a nogao de indigna-
cao. Uma vez que a percepgao
das jornadas depende da forma
pela qual concebemos sua traje-
toria completa naqueles dias, ini-
ciaremos tratando o problema do
“sequestro da narrativa” sobre o
que foram, afinal, os atos contra a
tarifa. Em seguida, mostraremos
como estavam estruturados esses
atos e como a concepgao espino-
sana de desespero pode ser relaci-
onada a eles. Por fim, buscaremos
identificar a contribuicao da lei-
tura de Espinosa para se pensar
a transformacao politica dos afe-
tos tristes em alegres, ou, noutras
palavras, para conhecer como a
multidao pode vir a formar, com
participagao e agao direta, a soli-
dariedade entre desesperados.

Interpretada em perspectiva es-
pinosana, esta solidariedade, con-
forme sera visto, pode ser uma ex-
periéncia de estar-com capaz de fa-
zer nascer, no seio da condicao de
servidao (caracteristica do indivi-
duo desesperado), um gosto pela
libertacao, isto é, pela passagem
para uma vida coletivamente li-
vre, mantida pelo auxilio mutuo.
A experiéncia de lutar, constitu-
tiva do potencial democratico de
um coletivo, quando é vivenciada
por aqueles que, em desespero,
afrontam todas as formas de lide-
ranga e comando que se dirigem
contra o bem comum, contém um
devir-ativd?

O sentimento de uma alegre li-
berdade em meio ao caos da re-
pressao é comum entre os que ja
estiveram em situacao de orga-
nizacao politica guiada por uma
estratégia revolucionaria contra a
opressao. No documentario Ma-
righella (Ferraz, 2012), o depoi-
mento de Guiomar Silva Lopes,
meédica e ex-militante contra a di-
tadura civil-militar brasileira, ¢é
um bom exemplo disso, afinal,
para ela, sua vida em combate se
situava “no fio da navalha”, mas
havia algo fantastico: “uma sen-
sacao de liberdade inacreditavel”
de estar em meio a resisténcia.

6 Expressio empregada por Gilles Deleuze (2017, p. 358). Ver Michael Hardt (1996, p. 156-157) que explica o
devir-ativo de Deleuze, na leitura de Espinosa, como passagem da tristeza a alegria, produzida pela descoberta das

nogodes comuns e pela formagao de ideias adequadas.
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No mesmo sentido, descrevendo
as imagens francesas de maio de
1968, Marilena Chaui conta, em
discurso emocionado, a percepc¢ao
que teve:

Vocés nao imaginam o que
€ passar pela experién-
cia revolucionéria. E uma
coisa, € uma coisa... Eu
digo que todo mundo tem
que viver uma grande pai-
Xa0 amorosa e ter uma ex-
periéncia pela possibili-
dade de revolugao. Sem
essas duas coisas vocé nao
viveu uma vida completa.
Tem que ter, porque o
mundo se abre com to-
das as janelas a um fu-
turo completamente ne-
buloso, e que esta 1a, vocé
sabe que esta 14, e voce
sabe que vocé vai para ele,
que vai acontecer, que ele
vai acontecer com as tuas
maos (CHAUI, 2016a, p.
28).

Embora Chaui (2018, p. 417) de-
fenda que a ocupacao das escolas
pelos jovens em 2015 foi o mais
auténtico movimento brasileiro
capaz de traduzir o maio de 68

francés (e nao as jornadas de ju-
nho, conforme se disseminou ge-
neralizadamente), seu relato poe
em paralelo a paixao revolucio-
naria e a grande paixao amorosa,
raridades afetivas dignas de uma
vida bem vivida. O impulso dos
registros ja oferecidos reaparece
com outras cores em certa reflexao
de Antonio Negri e Michael Hardt
(2005, p. 276), no livro Multidao.
Dispostos a mostrar como os con-
flitos sociais mobilizam o comum,
eles escrevem:

O conflito direto com o
poder, para o melhor ou
para o pior, eleva essa in-
tensidade comum a um
nivel ainda mais alto: o
cheiro caustico do gas la-
crimogéneo mobiliza os
sentidos e os confrontos
de rua com a policia fa-
zem o sangue ferver de
raiva, elevando a intensi-
dade ao ponto da explo-
sao. Finalmente, a intensi-
ficacao do comum produz
uma transformacao antro-
pologica de tal ordem que
das lutas surge uma nova
humanidade.

7 Esta expressdo emerge na descricdo, feita por Gohn (2014, p. 432), das diversas tendéncias que apareciam nos
atos. Entre elas, revela a autora, “(...) ha também um novo humanismo na acao de alguns, expresso em visGes ho-
listicas e comunitaristas, que critica a sociedade de consumo, o egoismo, a violéncia cotidiana — real ou monitorada
pelo medo nas manchetes diarias sobre assaltos, roubos, mortes etc., a destruicdo que o consumo de drogas esta

Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 147-187 151

ISSN: 2317-9570



FERNANDO BONADIA DE OLIVEIRA

EB) & v-ric-rio |

Esta nova humanidade, espécie de
“novo humanismo’f, nasceu na
resisténcia ativa e criativa de jo-
vens contra um sistema brutal de
repressao: a Policia Militar do Es-
tado de Sao Paulo. Quem expe-
rimentou a emocao revoluciona-
ria de 2013 se deixou marcar pela
luta coletiva e pela descoberta da
agdo no seio da paixao, isto é, pela
liberdade contida no ambito das
experiéncias da propria passio-
nalidade, e nao em algum ideal
transcendente ou em certo deus
ex machina. No contexto dos atos
aqui estudados, como veremos, a
paixao em pauta é o desespero que
surge — na parte III da Etica de Es-
pinosa — da auséncia de duavidas
quanto a um futuro amedronta-
dor que acena cada vez mais de
perto. A acao consiste na arte da
organizagao coletiva mediada pela
performance de jovens que tornam
o proprio desespero capaz de cau-
sar desespero.

E certo que o dispositivo que
incendiou as ruas nao parece ter
sido motivado pela acao de jo-
vens reivindicando o direito a ira
ou ao exercicio gratuito do deses-
pero quanto ao futuro, mas uma
questao de circulacao urbana (o
aumento da tarifa). A linha argu-
mentativa deste artigo se orienta
justamente no sentido de reconhe-
cer isso, mas também de eviden-

causando na juventude e outros”.

ciar ter sido sobre jovens assim
desesperancados que, em junho
de 2013, um aumento rotineiro de
tarifa nao caiu bem.

Antes de tudo, vale a pena
ainda uma ultima observacao so-
bre o critério com que abordare-
mos o problema examinado. Sem-
pre que nos voltamos a estudos
historicos sobre o Brasil, precisa-
mos ter em pensamento a indaga-
cao que Carlos Alberto Vesentini
(1997, p. 15) coloca em seu es-
tudo sobre 1930: “Com que crité-
rio um historiador fala das lutas
e agentes de uma época que nao
é a sua?”. No caso das jornadas
de junho, inversamente, estamos
tratando de uma época que vive-
mos e de agentes que acompanha-
mos, integrando-nos como parte
da narrativa. Ainda assim, para
nossos intentos, cabe refletir sobre
a pergunta de Vesentini em sen-
tido filosofico: tomar a definicao
de um afeto da filosofia de Espi-
nosa (no século XVII) para inter-
pretar a vivéncia das jornadas de
junho de 2013 nao envolve uma
contradicao temporal que pode
eventualmente turvar a propria
interpretacao? A fim de esclare-
cer este ponto, devemos advertir
que, conforme sustentou Antonio
Negri (1993, p. 26) em sua obra A
anomalia selvagem (publicada em
1981), Espinosa pode ser tomado
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como um filésofo contemporaneo,
isto é, atento a tensdes que sO es-
tao se explicitando agora, séculos
depois de sua época. “Espinosa é
um filésofo contemporaneo, pois
sua filosofia é a de nosso futuro”,
escreveu eld®l Por motivos simila-
res, observamos que neste traba-
lho o espinosismo sera entendido
pelos principios de sua teoria dos
afetos cuja dinamica pode dialo-
gar com os afetos em circulagao no
cenario politico brasileiro atual.
Tais consideracoes introduto-
rias sao necessarias para nao in-

outros pressupostos, ou-
tros referenciais.

Este trabalho buscou, tanto
quanto possivel, nao aplicar ver-
ticalmente a teoria politica de
Espinosa sobre os fatos de ju-
nho, a ponto de formar uma ideia
de totalidade sobre as jornadas,
mas construir uma articulagao por
meio da qual pudessem ser apre-
sentadas sobre estes eventos im-
pressoes que parecem ter ficado
até agora senao inauditas, margi-
nais.

cidirmos no erro comum, expli-
citado por Maria da Gloria Gohn
(2014, p. 437), em relagao a uma
série de abordagens sobre as jor-
nadas. Para ela, muitos analistas
de junho de 2013

Antecedentes: Sao Paulo, 2013

As jornadas surgiram na cena
social e politica do Brasil como
um problema de transporte. Sao
Paulo, como outras metropoles, é
célebre pela rotina urbana do en-
garrafamento, isto é, pela cotidi-
anidade do transito lento, ocasio-
nado pelo excesso de veiculos nas
vias urbanas. A poluicao pelo gas
carbonico e pelo som ataca prin-
cipalmente os pedestres, mas ¢

fazem uma leitura com os
oculos de uma dada abor-
dagem e, como nao encon-
tram os elementos dessa
abordagem nas manifes-
tacoes, descaracterizam-
nas. Nao querem ver ou
nao aceitam que elas tém

8 Para Negri (1993, p. 30), “estudar Espinosa é colocar o problema da desproporcao na histéria”. Situado na
Holanda dos seiscentos, um pais andmalo cuja forma politica permanecera em aberto, Espinosa nao esteve disposto
a propor uma fundamentagao para as relagdes economicas e sociais do capitalismo do seu tempo. Nao esteve em
busca de uma resposta para as crises que entao se anunciavam. Ao contrario, esteve envolvido em criar uma forma
politica futura, a democracia absoluta, da qual podemos progressivamente nos aproximar no mundo contempora-
neo. Sobre isso, ver Negri (1993, prefacio e capitulo 1).

9 Apesar de afirmarem, em geral, que as jornadas ganharam impulso em todo o Brasil a partir de Sao Paulo, é
necessario tratar de antecedentes. Aqui nos limitaremos aos antecedentes do cotidiano paulistano, mas é preciso
trazer a memoria o més fevereiro de 2013, quando uma relevante agitacao promovida pelo Bloco de Lutas por
um Transporte Publico de Porto Alegre-RS, depois de protestos de rua, conseguiu fazer a Justica reverter, meses
depois, um aumento de tarifa. Para nao estender ainda mais esta parte introdutoria, limito-me a indicar sobre isso
os trabalhos de Cardoso e Di Fatima (2013, p. 158-159) e de Scherer-Warren (2014, p. 418).
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posta geralmente como dificul-
dade de menor importancia em
comparag¢ao com todos os outros
males de uma cidade cujos indi-
viduos parecem ter incorporado
em definitivo o habito de evitar
horarios e trajetos muito visados.
A vida ou — em termos mais pau-
listanos — a agenda é determinada
pela logica do transporte privado
que impede sistematicamente o
direito a cidade.

A descricao de Wilheim (2013,
p. 8-9), feita precisamente no ano
das jornadas, oferece em um s6
lance o retrato urbano da capital:

Sao Paulo apresenta uma
dinamica urbana de in-
cessante movimento, com
escassos espagos para o
gozo, individual ou cole-
tivo, de paisagens, cujo
potencial natural foi des-
perdicado pela cupidez
com que cada lote foi edi-

é, a protecao da sombra
em pais semitropical, é es-
cassa, a nao ser em certos
bairros, como os Jardins,
subtraindo da maior parte
dos cidadaos o prazer es-
tético de ver belas flora-
das multicores a assinalar
a sequéncia das estagoes.
As principais vias estao
preenchidas por veiculos
que mal circulam, reve-
lando uma péssima rela-
cao entre numero de vei-
culos e vias disponiveis
para sua circulacao. Em
resumo: a qualidade ur-
bana esta muito aquém da
expressao econdmica de
Sao Paulo, muito abaixo
das expectativas de sua
populagao e com servigos
e equipamentos mal dis-
tribuidos (grifos do origi-
nal).

ficado. Os espagos publi-
cos encontram-se degra-
dados, seja no aspecto fi-
sico de dificil uso pelos
pedestres, seja pela sina-
lizagao defeituosa, e pelos
muros hostis que por vezes
cercam quarteiroes intei-
ros, de propriedades pri-
vadas. A arborizagdo, isto

O pedestre, “principal elemento e
usuario do sistema de transporte
publico”, nao tem suas expecta-
tivas atendidas|1_75| e se, em tese, €
“a partir de suas necessidades e
expectativas” que a mobilidade
deveria ser pensada (WILHEIM,
2013, p. 16), Sao Paulo é um
exemplo de como nao proceder a
politica urbana.

10 wilheim assinala com razio (2013, p. 16): “o pedestre paulistano é especialmente prejudicado pelo mau
estado das calcadas e ruas em que pisa”.
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Ao longo dos meses de maio e
junho de 2013, em meio a esse
caos urbano, a cidade transbor-
dou vivacidade politica. Durante
o més de maio, o Grupo de Estu-
dos Espinosanos da Universidade
de Sao Paulo (USP) organizou a
Jornada Marxistas Leitores de Es-
pinosa com a colaboragao expres-
siva de colegas cariocas do campo
do Direito da PUC-Rio. A jornada,
uma jornada académica, ocorreu
nos dias 27, 28 e 29 (segunda,
terca e quarta-feira) na Faculdade
de Filosofia, Letras e Ciéncias Hu-
manas. Antes deste encontro — no
dia 25 de maio — ocorrera a Mar-
cha Feminista das Vadias, inici-
ada as 12 horas no cruzamento
da Avenida Paulista com a Rua da
Consolac¢ao (Prac¢a do Ciclista). O
anuncio da marcha deixava a ame-
aca: “Sao Paulo vai parar”. O final
do ato comoveu por ter feito ecoar,
para além dos gritos convencio-
nais, tipicos da luta por igualdade
de género, uma ira politica e um
refinamento discursivo que apon-
tava para um combate mais ge-
ral, mais proximo da negacao do
Império, substrato que origina e
mantém a forma mais arquetipica
do machismo contemporaneo.

A grande midia, por essa se-
mana, alardeava com a naturali-
dade costumeira o aumento das

tarifas de Onibus e metrd na ci-
dade de Sao Paulo; de trés reais,
passariam a trés reais e vinte cen-
tavos a partir de dois de junho.
“Vinte centavos a mais para um
transporte cada vez mais precario
e inseguro”, comentavam todos.
Na época, o aumento da tarifa me
tocou de perto. Para um dou-
torando, professor da rede par-
ticular do ensino da cidade, vi-
vendo ininterrupta contencao de
gastos, o valor da passagem as-
sustava. Ir e voltar do centro ao
bairro do Morumbi algumas ve-
zes por semana consumia meu
tempo, meu descanso e meu di-
nheiro. Em meio aos preparati-
vos para o inicio da redacao do
meu texto de qualificacao de dou-
torado, eu lia Espinosa e, especifi-
camente relia A anomalia selvagem
de Antonio Negri. De um lado,
envolvia-me sua defesa intransi-
gente de que Espinosa expulsou a
nocao de mediacao de seu sistema,
negando o recurso a representa-
cao e ao contrato em sua forma
classica (NEGRI, 1993). De ou-
tro, percebia a coeréncia da ad-
verténcia de Marilena Chaui que
foi posteriormente explicitada em
texto (CHAUI, 2013), acentuando
o risco a democracia que assumi-
mos quando, incautamente, dese-
jamos suspender as ideias de me-

11 Explicitei melhor esse ponto em “Espinosa, um anarquista?”, texto apresentado em outubro de 2016 na Uni-
versidade de Sao Paulo e publicado no volume do VI Coléquio Espinosa de Fortaleza (OLIVEIRA, 2017).
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diacgao e representacao politicaﬂ

Percebiamos, nas escolas, nas
universidades e na propria socie-
dade os esforcos para formar mo-
vimentos sociais que se caracte-
rizassem pela horizontalidade e
pela auséncia de liderangas, tracos
que permitiam efeitos incriveis, a
comecar pela satisfacao de gritar
por novos direitos e pela radica-
lizagao de direitos que existiam
apenas na letra da lei. Porém, vi-
mos o quanto a capacidade de or-
ganizar o desespero estava midi-
aticamente vulneravel a captura

No dia 07, o segundo; no dia 11, o
terceiro e no dia 13, o quarto, to-
dos tendo inicio no final da tarde,
comego da noite! Hoje é dificil
por em xeque a tese de que houve
um sequestro da narrativa soci-
almente estabelecida sobre esses
encontrosm e, por este motivo, é
preciso entender como este rapto
se deu, acompanhando ato a ato
até o dia 13. O primeiro, o me-
nos destacado de todos em termos
de intensidade e visibilidade, foi
(como muitos outros) alvo de criti-
cas na grande midia. Anelise Ma-

radei (2013, p. 4) teve o cuidado
de acompanhar, no jornal Folha de
Sdo Paulo, como foi a cobertura de
cada ato, do dia 6 ao dia 20 de ju-
nho.

por um comando de viés reacio-
nario, capaz de inserir uma medi-
acdo para o conservadorisma 7

A narrativa sequestrada

Na capa do jornal Folha de
S. Paulo do dia 6, nao ha-
via mencao a manifesta-
¢do que ocorreria no pe-
riodo noturno. Nenhuma
chamada sobre o que es-

O aumento da tarifa do transporte
publico foi dado e as pessoas sai-
ram as ruag >} No dia 06 de junho
de 2013, o Movimento Passe Livre
(MPL chamou o primeiro ato.

12g amplamente conhecido o desvio do movimento (de junho de 2013) da esquerda em diregao ao conservado-
rismo que desaguara, a partir de 2015, nos chamados “protestos antigoverno”, tipicamente de direita e contrarios
a presidenta Dilma Rousseff (Partido dos Trabalhadores).

13 Nio foi, evidentemente, a primeira vez que houve mobiliza¢io intensa pela melhoria no transporte ptblico no
Brasil. Sobre o histérico das mobilizagdes em defesa do transporte de qualidade, ver Gondim (2016, p. 366-368).

14 De acordo com Céli Regina Jardim Pinto (2017, p. 158), o MPL se apresentava, no tempo das jornadas, como
“um movimento social autéonomo, apartidario, horizontal e independente, que luta por um transporte publico de
verdade, gratuito para o conjunto da populagao e fora da iniciativa privada” . Foi constituido desde a Plenaria
Nacional pelo Passe Livre (Porto Alegre-RS, 2005) por “um grupo de pessoas comuns (...) para discutir e lutar por
outro projeto de transporte para a cidade” . Presente em diversas cidades brasileiras, o MPL sustenta lutar “pela
democratizagao efetiva do acesso ao espago urbano e seus servigos a partir da tarifa zero” .

15 Outros atos se seguiram a esses no mesmo més, mas, neste primeiro trabalho, apenas os consideraremos em
seus tragos gerais.

16 Veja-se, por exemplo, Céli Regina Jardim Pinto (2017, p. 119) e Eliana Carlos (2015, p. 11), que tratam o
tema, respectivamente, como “deslocamento narrativo” e “mudanca de discurso”. Outras denominagdes sdo da-
das: “ampliacdo de pauta”, “desvio de discurso”, entre outras.
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taria por vir foi esbogada.
Ja no dia 7, o tema me-
receria destaque na capa
Folha em decorréncia, evi-
dentemente, das manifes-
tacoes do dia anterior. Em
tom contrario aos mani-
festantes, o jornal estam-
pou “Vandalismo marca
ato por transporte mais
barato em SP”. A cha-
mada era para o caderno
Cotidiano. Uma foto
em destaque na capa da
edi¢ao trazia a legenda
“Manifestantes liderados
pelo Movimento Passe Li-
vre, ligado a estudantes,
ao PSOL e ao PSTU, quei-
mam catracas de papelao
na Avenida 23 de Maio”.
Em Opiniao e Tendéncias
e Debates nao havia uma
linha sobre o tema, de-
monstrando que a publi-
cacao ainda nao conside-
rava o tema relevante para
merecer destaque nos edi-
toriais.

Nada de novo aparece a quem
sempre acompanhou o citado jor-
nal e nunca se questionou sobre a
causa do protesto e a respeito das
condi¢oes urbanas da metrépole
cuja situagao de caos era entao ex-

perimentada generalizadamente.
No dia 8, subsequente ao segundo
ato, a capa da Folha de Sao Paulo
estampava: “Manifestantes cau-
sam medo, param marginal e pi-
cham oOnibus”. Ainda sem ne-
nhuma novidade, os militantes
eram identificados por este vei-
culo da grande imprensa como
vandalos causadores de terror.
Até mesmo o terceiro ato, na ma-
nha do dia 11, nao recebeu muito
destaque nem neste nem em ou-
tros meios de comunicacao. A se-
cao “Painel do Leitor” do mesmo
jornal, por exemplo, nao deu des-
taque ao tema do transporte e dos
atos (MARADEI, 2013, p. 4), nem
mesmo pelo topico da suposta vi-
oléncia dos militantes.

No dia 12, depois do ato da
noite do dia 11, a manchete foi
“Contra tarifa, manifestantes van-
dalizam centro e Paulista” e o sub-
titulo frisava: “No 3° e mais vio-
lento protesto, ativistas enfrentam
PM e atacam Onibus e estacoes do
metro; 20 cidadaos sao detidos”.
Estimado pelas fontes estatais em
cinco mil pessoas e pelo o MPL
em 10 milE], o terceiro ato foi mar-
cado por cenas de grande violén-
cia que a Folha de Sao Paulo, entre
outros 0rgaos da imprensa, colo-
cou na conta do povo. Embora as
redes sociais ja publicassem ima-

17 Como observou Singer (2013, p. 24), é muito dificil apontar o namero exato de pessoas que foram as ruas nos

quatro atos iniciais.
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gens da forca desproporcional da
Policia Militar contra os insurre-
tos, nao havia destaque social a al-
gum sentimento de injusti¢a con-
tra os cidadaos. Na amanha do ato
da quinta-feira, dia 13, o governa-
dor do Estado, Geraldo Alckmin
(PSDB/SP), tomou o palco para
divulgar, com indisfarcavel tom
de ameaca, que haveria um enri-
jecimento ainda maior no trata-
mento policial militar (SINGER,
2013, p. 25). Este quarto e ul-
timo ato da série que sera aqui
analisada, ocorrido naquela noite,
foi um verdadeiro massacre poli-
cial. Assim como nos atos anteri-
ores, muitas imagens da repressao
chegaram as redes sociais, provo-
cando nos internautas um 6dio si-
milar ao que foi sentido por aque-
les que registraram o terror.

Os jornais impressos, em seus
noticiarios da manha do dia 14,
ainda afirmavam sem pudores que
os manifestantes haviam provo-
cado os policiais, iniciando com
isso um tratamento de choque['¥]
A intencao de criminalizacao da
acao do movimento era até entao
evidente: os manifestantes eram
estimados publicamente como
meros marginais, vandalos e play-
boys, todos irresponsaveis a in-
cendiar a cidade. Nao havia du-

vida de que o discurso se firma-
ria, afinal, até aquele momento
havia se firmado; ninguém per-
guntava se a policia devia estar
preparada para suportar supos-
tas provocagoes, ou mesmo se tais
provocagoes eram reais. Mais fa-
cil do que discutir a razoabilidade
da informacao segundo a qual ci-
vis desarmados ousam provocar
tropas armadas foi justificar pu-
blicamente a agao repressiva da
policia. Mas como seria viavel jus-
tificar nos jornais a repressao da
noite do dia 13 depois que cen-
tenas de pessoas compartilharam
na rede a cena classica em que os
policiais bombardeavam minutos
a fio grupos de cidadaos a gritar
encurralados “Sem violéncia!"l%

A concessao apelativa da
grande midia a causa da violéncia
do Estado contra o povo foi par-
cial, momentanea e interessada,
pois na noite do dia 13, sete jorna-
listas da Folha de Sdao Paulo foram
atingidos pela furia destrutiva da
Policia Militar. A jornalista Giuli-
anna Avalone foi gravemente atin-
gida em um dos olhos por um dis-
paro de bala de borracha dado por
um policial que intencional e gra-
tuitamente apontou para ela. O
estarrecimento foi geral.

Antes disso, ainda no dia 13,

18 A manchete da Folha de Sio Paulo no dia 14 foi: “Policia reage com violéncia a protesto e SP vive noite de caos”.
Como se nota, o termo “violéncia” se liga a “policia”, e ndo aos que reivindicavam a reducao da tarifa. Porém, a
atuacdo dos policiais foi posta como “reagao”, dando a entender que os insurgentes iniciaram o tumulto.

19 Ver video disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=U30hG41YqdQ Acesso: 25 de fevereiro de 2019.
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deu-se o famoso ataque de Ar-
naldo Jabor ao movimento e aos
seus participantes, majoritaria-
mente jovens, durante o Jornal da
Globo. A ofensiva de Jabor se en-
cerrava com a frase: “Realmente,
esses revoltosos de classe média
nio valem nem vinte centavos”?%

José Luiz Datena, ancora de um
programa de TV, protagonizou
uma das situagdes mais pitores-
cas da televisao brasileira justa-
mente nesse dia, quando o ato es-
tava para comecar. Ele decidiu fa-
zer uma enquete ao vivo, e saber
dos expectadores se eles concor-
davam ou nao com a realizacao de
“protestos com baderna”. A in-
tencao de desmoralizar os agentes
dos atos contra a tarifa era claris-
sima, mas a opiniao do publico
cresceu para o lado dos que res-
pondiam que concordavam com o
protesto dito violento. Surpreso
com o resultado, o jornalista pe-
diu para que os programadores
reelaborassem a pergunta, a fim
de que o publico a “entendesse
melhor”. Mas o resultado se re-
petiu, e ele entao teve de reconhe-
cer: “Ja deu para sentir: o povo
esta tao pé da vida com o aumento
de passagem — nao interessa se é
de Onibus, se é de trem ou de me-
trO — que apoia qualquer tipo de

protesto”?T] O programa, com alto
nivel de popularidade, demons-
trava aquilo que as redes sociais ja
podiam captar, nao obstante a mi-
dia ainda centralizasse seu alvo de
critica nos militantes: a pauta da
mobilidade urbana de Sao Paulo
tinha de ser profundamente re-
pensada, porque a revolta contra
os cartéis das empresas de trans-
porte era intensa.

O pronunciamento de Jabor
tornou-se emblematico em outro
sentido, afinal, cinco dias depois
de ridicularizar o povo nas ruas,
seu parecer foi outro: “Estamos
vivendo um momento histdrico
lindo e novo. Os jovens terao
nos dado uma licao: a democracia
ja temos, agora temos de formar
uma reptblica’?? Como, pergun-
taram todos, jovens indignos até
de “vinte centavos” se convertem
tao rapidamente em porta-vozes
de um momento histérico “lindo e
novo”? Como a mobilizacao dos
jovens barbaros se transformou
em movimento que aceita a tese
de que ja vivemos em uma demo-
cracia e entao € preciso torna-la
uma republica? Nao se trata de
um equivoco de analise, mas de
um deslocamento estratégico da
narrativa.

Em geral, essa situagao — o des-

20 Ver video disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=tZNkg26g-Ng Acesso: 25 de fevereiro de 2019.
21 Ver video disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=7cxOK7SOI2k Acesso: 25 de fevereiro de 2019.
22Ver video disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=82Q9TnTpeKw Acesso: 25 de fevereiro de 2019.
23 A percepcio de uma “ampliacio de pauta” é bem descrita por Gohn (2013, p. 431): “O crescimento das
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locamento da narrativa — foi to-
mada como expansio da pauta|
A pauta do transporte havia pas-
sado subitamente a abranger tam-
bém outros dominios da socie-
dade, como saude e educacao, até
chegar ao ponto da critica aos de-
tentores do poder que, impunes
e corruptos, estavam indiferentes
aos gritos da populagao. “Nao é
sO por vinte centavos”, comeca-
vam a bradar as redes sociais em
unissono. Nesse momento — a pas-
sagem do dia 13 paraodia 14 —a
narrativa das jornadas ficou em
suspensao, sem autor, pois a linha
que conduzia os acontecimentos
até entao era a reducao da tarifa,
mas subitamente passou a ser a
repressao policial, for¢ca motriz da
revolta que tomou conta da popu-
lagao da cidade ja no dia seguinte
ao quarto ato. O policiamento,
despreparado e incapaz, era repu-
tado como insuficiente para pro-
mover a ordem e proteger o cida-
dao comum, o mero transeunte ou
o profissional da comunicagao que
atravessava os atos.

Conquanto nao tenha sido ape-
nas uma questdao de extensao
ou ampliacao indevida de pauta,
o lema “Nao é s6 por vinte

centavos” sugeria, de fato, uma
ampliacao ou até mesmo um apro-
fundamento. Em si mesma a am-
pliagao nao teria motivo para ser
nociva ou falsa. No ato de quinta-
feira, dia 13, outras bandeiras li-
gadas a pauta da tarifa foram em-
punhada Mas durante o final
da semana, entre os dias 15 e 16
(sabado e domingo), enquanto a
pauta estava solta e sem identi-
dade, a grande midia tramava a
captura do discurso reivindicato-
rio e a substituicao dele por uma
defesa do espirito nacional contra
a Proposta de Emenda a Consti-
tuicao (PEC) n. 37/2011@ que
entao se debatia nos noticiarios
e no Congresso Nacional (MELO;
VAZ, 2018, p. 36).

A fala de Jabor na noite das acu-
sacoes (a cronica do dia 13 a noite)
ja era um sintoma; ele dizia que ao
invés de os jovens estarem lutando
contra a PEC 37 (que daria per-
missao de “impunidade eterna”
para todos os politicos corruptos),
estavam por ai, arruagando. Tam-
bém no comentario do “momento
historico lindo e novo”, proferido
no dia 18, ele ja repetia a decla-
racao sobre a necessidade de lutar
contra a PEC.

manifestagdes levou a ampliacao das demandas com um foco central: a ma qualidade dos servigos publicos, espe-
cialmente transportes, satde, educagio e segurancga publica”.

24 Por exemplo: contra a corrupgio no governo Alckmin (no Estado de Sao Paulo), a inépcia da Prefeitura de Sdo
Paulo, as condi¢oes de trabalho na cidade e a repressao policial cada vez mais crescente naqueles dias.

25 A PEC 37 foi proposta pelo deputado Lourival Mendes (PTdoB/MA) e conhecida como “PEC da impunidade”;
a proposta previa tomar a apuracao de investiga¢des criminais como atividade privativa da policia judiciaria, e
tramitou, sem aprovacao final, ao longo do primeiro semestre de 2013.
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Seria simples demais (e talvez
impossivel) demonstrar que foi o
apelo de Jabor a luta contra a PEC
37 que teria levado tanta gente,
ja nos atos da semana do dia 17,
as ruas de Sao Paulo para gritar
contra a corrupgao. O fato é que
mesmo a tese do deslocamento da
pauta nao confere com o que se-
ria mais natural de se esperar. Se
a surpresa das massas nasceu da
repressao policial ao ato, por que
o objeto das jornadas nao se con-
verteu em luta contra o governa-
dor do Estado ou em reivindicacao
pelo fim da Policia Militar, mas
em combate aos politicos corrup-
tos?

Doravante, a esquerda, prota-
gonista dos acontecimentos até
entao, se dividiu: a centro-
esquerda, atonita com a possibi-
lidade de que recaissem sobre ela
mesma as reivindicacoes paulis-
tanas, sentia-se incomodada de
defender o Partido dos Trabalha-
dores e o trabalhismo, alinhando
sua retirada de campo; brutal-
mente, ela era afrontada nas pas-
seatas pela extrema direita®® A

esquerda mais radical aproveitava
a ocasiao para lancar reivindica-
¢oes mais profundas com as quais
somente ela mesma aceitava intei-
ramenteE]; a esquerda local, par-
tidariamente organizada, alcan-
cava expressiva coeréncia no dis-
curso, mas teve pouca organizacgao
para resistir a mordacidade da vi-
oléncia policial™} a esquerda ati-
vista fazia o que podia e o que lhe
restava fazer: organizar a propa-
ganda (pelos muros da cidade) e
preparar a depredacao de emble-
mas do Estado e do grande capital,
em especial, da industria automo-
bilistica especialmente conveni-
ada ao problema do transporte?’}

Diante de toda a fragmentacao
da esquerda, o discurso reinante
enclausurou o grande proposito
do MPL: o passe livre. Mesmo o
movimento continuando a exis-
tir com a conviccao vitoriosa de
que, afinal, havia conseguido re-
verter o aumento, algo sorratei-
ramente o superou. Uma parte
dos militantes acreditou que o
melhor seria assumir que “nao
era apenas por vinte centavos”

26 Ficaram conhecidas as acdes de grupos de extrema direita que passaram a frequentar as manifestagdes e a im-
pedir que os partidos politicos se expressassem com suas bandeiras. Os partidos, sempre bem recebidos pelos que
protestavam junto ao MPL (movimento apartidario, mas nao antipartidario), precisavam agora ser socorridos pelos
demais militantes para nao serem agredidos. Sobre a abordagem que midias progressistas fizeram desta situagao,
ver a reportagem do dia 20 de junho (AZENHA, 2013).

27 Ver, por exemplo, o panfleto de orientacio para o ato do dia 20 de junho publicado pela corrente “Esquerda
Marxista” (ESQUERDA MARXISTA, 2013).

28 Ver, por exemplo, 0s posicionamentos de Vladmir Safatle, professor de Filosofia da Universidade de Sao Paulo
(USP) que atuou fortemente nos atos ao lado PSOL/SP, partido pelo qual seria cogitado a concorrer como candidato
ao governo do Estado no ano seguinte (2014). Entre os artigos do professor que evidenciam a contundéncia de seu
discurso com os propodsitos das esquerdas partidariamente organizadas, ver Safatle (2013).

29 Referimo-nos aqui aos jovens que seguiam a tatica Black Bloc, sobre os quais trataremos adiante.
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e especializar a luta contra algo
maior, como o “Império”, seja
no “dominio global” mantido
pelo capital transnacional, seja no
“dominio local” mantido pelo car-
tel dos donos de empresas de oni-
bus; outra parte, mais rigorosa, in-
sistia em dizer que todos os atos
foram, sim, justamente por vinte
centavos. Foi neste ponto — o des-
pertar do sentimento de indigna-
cao socialmente propagado pelas
redes e pela grande midia — que
se pOs em ﬂutuagéﬂ a narrativa
sobre as jornadas.

Desesperados e pacifistas

Quando eu soube o que ocorrera
no dia 11, mediado por amigos e
pelos jornais, programei-me para
ir ao quarto ato. Era uma quinta-
feira e eu havia acabado de encer-
rar minha jornada de trabalho se-
manal; segui para o Teatro Muni-
cipal (Anhangabat), no centro da

cidade, onde estava programada a
concentracao e a saida em passe-
ata. Eu tinha em mente o que as
midias comunicavam: os manifes-
tantes eram, em sua maioria, arru-
aceiros e criminosos. Mesmo sus-
peitando da informagao, ao che-
gar ao Viaduto do Cha, em meio a
jornalistas, politicos e muitos po-
liciais, vi qual era a massa cha-
mada de bagunceira e criminosa
pela grande midia. Eram jovens -
meninos e meninas — entre quinze
e vinte anos, pelo menos a maio-
ria. Muitos tinham a idade e do
perfil dos meus alunos de entao,
matriculados na primeira e na se-
gunda série do Ensino MédioPl]
Alguns estavam mascarados, ou-
tros vestidos de vermelho e preto
ou somente preto, jamais de verde
e/ou amarelo. Eles se conversa-
vam, se entreolhavam, faziam-se
sinais e aguardavam a definicao
da rota da passeata, decidida cole-
tiva e horizontalmente.

Quando a marcha partiu, se-

30 Ver Céli Regina Jardim Pinto (2017, p. 123-138) e sua reflexdo acerca da flutuacio do discurso sobre as jorna-
das, sustentada a partir de Ernesto Laclau e das nogoes de significante vazio e significante flutuante.

31 Esta observagdo, em um primeiro momento, me levou a ponderar sobre a possibilidade de eu estar projetando
esta imagem muito pessoal para a analise dos fatos. Por atuar como docente (e profissional) junto a um publico
cujo perfil era semelhante aquele que estava nos atos, algo de projetivo poderia estar prejudicando a corregao de
minha percepgao. Conforme escreve Espinosa, certas “nogdes nao sao formadas por todos da mesma maneira, mas
variam em cada um conforme a coisa pela qual o corpo foi mais frequentemente afetado e que mais facilmente a
Mente imagina ou recorda. Por exemplo, os que mais frequentemente contemplaram com admiragao a estatura dos
homens, inteligem sob o nome de homem o animal de estatura ereta; os que, porém, se acostumaram a contemplar
outra coisa, formardo outra imagem comum dos homens (...); e assim (...) cada um formara imagens universais das
coisas de acordo com a disposi¢ao de seu corpo. Por isso, nao é de admirar que, entre os Filosofos que quiseram
explicar as coisas naturais s6 pelas imagens das coisas, tenham nascido tantas controvérsias” (GII, p. 121). Nao
foram encontrados dados seguros sobre o perfil dos militantes nos primeiros atos, de modo a permitir a confirma-
¢ao ou nao de minha impressao. Apesar disso, sinto-me amparado pelos fatos, uma vez que mesmo as estatisticas
do evento colhidas no dia 17 (quando os atos ja estavam permeados de grupos mais heterogéneos) indicavam a
predominancia do publico jovem até 25 anos (SINGER, 2013, p. 28).
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guindo para a Avenida Conso-
lagao, o policiamento ja osten-
sivo comecava a ficar provocativo.
Desnecessariamente, a Policia Mi-
litar continha com truculéncia os
militantes, criando barreiras late-
rais. Nao tardou a iniciar os pri-
meiro conflitos da policia com os
cidadaos (fossem eles manifestan-
tes ou mero transeuntes) e, de-
pois, ja a altura da Praca Roose-
velt, as primeiras bombas ressoa-
ram. Nesse instante veio a grande
dispersao inicial.

O grupo com o qual me refu-
giei no inicio da Rua Augusta foi
jogado para cima de automoveis
guiados por motoristas perplexos
diante da barbaridade e do estam-
pido das balas de borracha. O
gosto do explosivo travava a gar-
ganta; o ar, irrespiravel. Vinagre
era atirado as camisetas, porque
diziam que a respiracao melho-
rava ao inala-lo. Se no primeiro
instante a paralisacao foi geral —
até porque os olhos ardiam muito
— tao logo garotos e garotas per-
cebiam as brechas, continuavam.
Na esquina adiante, encontravam
outro grupo e sentiam a alegria
do encontro, comemorada com
gritos amplificados. Prosseguia-
mos. Adiante, outra sequéncia de

bombas e nova dispersao; mui-
tas explosdes, muitas dispersoes,
muitos reencontros foram se su-
cedendo. No meio do caminho,
mascarados destruiam lixeiras, in-
cendiavam o lixo, jogavam pedras
nos bancos e batiam em tudo que
fosse emblema das concessiona-
rias automobilisticas. Ao grito de
“sem vandalismo”, emitido por
um par pacifista que ali se ma-
nifestava, eles respondiam algo
como: “Vandalismo é o que faz
Estado”, “Vandalos sao banquei-
ros e industriais”. Quando ou-
tro bom cidadao contribuinte de
classe média lhes dizia: “Parem
de desrespeitar a nossa lutal!”,
ou coisa semelhante, eles respon-
diam: “Nao vamos fugir sem fa-
zer nada”. Uma garota pintava
no muro o seu recado enquanto
berrava que aquilo nao era vanda-
lismo, mas propaganda de liberta-
¢ao.

As acoes eram discutidas no
fazer do ato; os conflitos ali se
davam como didlogos mal aca-
bados no meio do caos, ao som
dos gritos, dos tiros e das bom-
bas. Ninguém brigava fisicamente
com ninguém; havia, decerto, um
entendimento de que lutavam no
mesmo campo, mas com métodos

32 Uma reacao muito comum do publico pacifista dos atos de Sao Paulo era sentar no chio no momento em que
os ativistas iniciavam o processo de destrui¢ao de simbolos. A ideia consistia em permitir que os policiais locali-
zassem 0s supostos “vandalos” e os distinguessem dos demais. Em vao faziam isso, pois as bombas tinham sempre
o mesmo destino e deixavam pairar a mesma fumaca igualmente intragavel. Sem alternativas, eles também se

levantam e corriam.
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diferentes. Eramos igualmente
alvo privilegiado do mesmo he-
licoptero que sondava de pertd]
Afinal, o que diferenciava os
dois tipos que conviviam na mul-
tidao? Em primeiro lugar, o deses-
pero da condicao social dos ditos
vandalos, desespero que nao es-
tava presente nos pacifistas. Em
segundo lugar, o modo de reagir a
ofensiva policial: os desesperados
impunham a poténcia, ainda que
destrutiva, ja os cidadaos de es-
querda, com suas bandeiras, eram
surpreendidos pelo simples medo.
Estes fugiam, aqueles avangavam.
O desespero é, de acordo com
Espinosa, afeto feito de medo.

a Esperanca é nada ou-
tro que a Alegria incons-
tante originada da imagem
de uma coisa futura ou pas-
sada, de cuja ocorréncia
duvidamos. O Medo, ao
contrario, € a Tristeza in-
constante originada da ima-
gem de uma coisa duvidosa.
Além disso, caso a davida
seja suprimida desses afe-
tos, da Esperanca faz-se a
Seguran¢a, e do Medo, o

Desespero; a saber, a Ale-
gria ou a Tristeza origina-
das da imagem de uma coisa
que temiamos ou esperdva-
mos (GII, p. 155).

Na proposicao 18 da terceira parte
da Etica, como se 1é acima, o de-
sespero € tomado como “tristeza
originada da imagem de uma
coisa” da qual antes duvidava-
mos que pudesse acontecer, mas
agora ja nao temos mais moti-
vos para dela duvidar. Portanto,
imaginamos que acontecera irre-
versivelmente. Em sua defini-
¢ao, no conjunto das defini¢oes
dos afetos, o desespero é consi-
derado a “Tristeza originada da
ideia de uma coisa futura ou pas-
sada da qual foi suprimida a causa
de duvidar” (Etica I1I, Def. Af. 15;
GII, p. 194). Espinosa ja nao trata
mais o problema como imagem,
mas como ideia. A acao de su-
primir a causa da davida de que
venha a acontecer algo que teme-
mos nao equivale imediatamente
a ter certeza daquilo. “Embora
nunca possamos estar certos da
ocorréncia das coisas singulares
(...), pode, contudo, acontecer
que nao duvidemos da ocorrén-

33 Na explicacio dada logo depois das defini¢des de desespero e esperanca, tendo em mente o escélio da Propo-
sicdo 49 da parte II da Ftica, Espinosa escreve: “uma coisa é nao duvidar de algo, outra é ter certeza daquilo; e por
isso pode acontecer que, a partir da imagem de uma coisa passada ou futura, sejamos afetados pelo mesmo afeto de
Alegria ou Tristeza pelo qual seriamos afetados a partir da imagem de uma coisa presente” (GII, p. 194-195). No
que concerne aos desdobramentos éticos e politicos da operagdo imaginativa pela qual um individuo chega a au-
séncia de duvida sobre algo que teme ou espera, Marilena Chaui (2016b, p. 339-340) esclarece que, nessa situagao,
o individuo imagina presentes coisas passadas ou futuras, de sorte que o presente, em si mesmo, toma a forma de
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cia delas” (Etica ITI, Def. Af. 15,
expl.; GII, idem)ﬁ Trata-se de um
processo imaginativo: dominados
pela imagem da auséncia de du-
vida sobre a ocorréncia de algo
que tememos, somos levados ao
desespero, a exata contrapartida
da seguranca. A seguranca “é a
Alegria originada da idéia de uma
coisa futura ou passada da qual
foi suprimida a causa de duvidar”
(Etica 111, Def. Af. 15; GII, idem).
O desespero, entretanto, nao se
limita meramente a nog¢ao de in-
seguranga, mas € precisamente a
consciéncia (imaginativa) de que
o pior da desesperanca esta por
Vvir.

Nitidamente se via, no olhar
dos jovens que destruiam a ci-
dade, a auséncia de esperanca
quanto ao futuro; fazia-se pre-
sente, nos gestos e nas palavras,
o sentimento de quem nada tinha
a perder, mesmo que pudesse ter.
Eles agiam como se fosse possivel
retribuir o mal recebido a qual-
quer custo, nao importando o que
lhes sobreviesse. A banalizacao
das consequéncias do ato de ba-
ter, quebrar, depredar e incendiar
as coisas foi o indicio maior desse

desespero, e nao uma evidéncia
da consciéncia de impunidade
por parte da juventude transvi-
ada, como sempre defenderam os
mais reacionérios® Parecia claro
que o medo, nos jovens da ativa,
convertia-se em desespero, mas
um desespero elaborado a partir
da experiéncia de saber que lhes
esta (e estard) inviabilizado o di-
reito a cidade. A veeméncia do
desespero aumentava diante da
repressao preparada por gover-
nantes que raramente entram em
onibus. Refém dos cartéis agenci-
ados pelo Estado, quem lutava por
um transporte justo e recebia em
troca as balas e o gas lacrimogéneo
da Policia se revoltava profunda-
mente. O medo dos que fugiam ao
som da primeira explosao expres-
sava o entendimento dos que, sim,
tinham muito a perder; para es-
tes, o melhor era voltar para casa
e continuar a opinar nas redes so-
ciais até o proximo ato e até a pro-
xima primeira bomba.

O pesadelo desses jovens de-
sesperados envolvia a insatisfacao
com a ma administracao do es-
paco publico, o descontentamento
com a vida familiar, com a escola e

um “vazio” repleto de afetos referidos aos outros tempos. O acontecimento temido ou esperado foi ou sera, mas é
sentido como presente. Segundo Chaui (2011, p. 158), “a auséncia de dvida, no caso da segurancga e do desespero,
(...) ndo é o mesmo que a presenca da certeza”, mas a imaginagao que “traz o passado e o futuro para o presente,
excluindo imagens de tudo aquilo quanto possa impedir essa presenca”.

34 Basta constatar que no dia 16 de abril de 2013, antes mesmo das jornadas, o deputado Carlos Sampaio
(PSDB/SP) ja apresentara o Projeto de Lei n. 5.385, que previa o aumento do periodo maximo de internagao
dos jovens de trés para oito anos, isto €, o aumento do grau de punicao.

35 Foi 0 caso, muito conhecido, de Rafael Braga, jovem detido no dia 20 de junho de 2013 por simplesmente
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com a sociedade iniqua, capaz de
prender um individuo por porte
de vinagre ou “Pinho Sol’f| e,
ao mesmo tempo, conceder liber-
dade e poder a comprovados cor-
ruptos (RIBEIRO-JR, 2011). Eles
pareciam querer bradar contra a
Policia Militar, assim como Espi-
nosa ousara afrontar os assassi-
nos dos irmaos De Witt, provo-
cando: “Voceés sao os ultimos dos
barbaros!”

O desespero, no entanto, nas-
cido de certa suspensao da insta-
bilidade|3f| que caracteriza o medo,
¢ uma tristeza; vitimas dele, nos
estamos em pleno campo da passi-
vidade. No escolio da proposi¢ao
47 da parte IV da Etica, Espinosa
explica:

[Esperanca e medo] in-
dicam defeito do conhe-
cimento e impoténcia da
Mente; e por este motivo
também a Seguranca, o
Desespero, o Gozo e o Re-
morso sao sinais de im-
poténcia do animo. Pois,
embora a Seguranca e o
Gozo sejam afetos de Ale-
gria, contudo supoem te-
rem sido precedidos por
Tristeza, a saber, por Es-

portar o produto.

peranga e Medo. E as-
sim, quanto mais nos es-
forcamos para viver sob a
conducao da razao, tanto
mais nos esforcamos para
depender menos da Espe-
rancga, para nos libertar
do Medo, para comandar
(imperare), o quanto pu-
dermos, a fortuna, e para
dirigir nossas ag¢oes pelo
conselho certo da razao
(GII, p. 246).

A passagem acima suscita a in-
teracao entre afeto e conheci-
mento. Afetos instaveis, espe-
ranca e medo indicam (indicant)
defeito e impoténcia; um defeito
do conhecimento que, desde a
parte I da Etica, é considerado a
causa de percebermos as coisas
como contingentes e nao necessa-
rias, e uma impoténcia da mente
que, incapaz de afirmar a exis-
téncia de uma coisa ou exclui-la
de vez, oscila e fica instavel, mais
suscetivel a afetos contrarios a sua
propria natureza. Em primeiro
lugar, o defeito do conhecimento
se deve a limitacao do préprio
conhecimento enquanto coisa fi-
nita, impedida de saber da essén-
cia de cada uma de todas as coi-

36 Macherey (1995, p. 174) alerta que a suspensdo da instabilidade que redunda em desespero ou em seguranca
nao é absoluta. De acordo com Luiz Carlos Braga (2016, p. 110), “o fim da davida nos casos da securitas e da despe-
ratio nao implica total estabilidade, uma cristalizacao afetiva absoluta, pois as coisas que vém a mente do homem
ficam apenas menos contingentes, uma vez finda a davida”.
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sas existentes. Por isso, facilmente
tal conhecimento deixa escapar a
ordem necessaria das causas dos
fenomenos.

Uma coisa cuja esséncia
ignoramos envolver con-
tradi¢ao, ou da qual sa-
bemos bem que nao en-
volve nenhuma contradi-
cao e de cuja existén-
cia, contudo, nao pode-
mos afirmar nada de certo
porque a ordem das cau-
sas nos escapa, tal coisa
nunca pode ser vista por
nds nem como necessa-
ria, nem como impossi-
vel, e por isso chamamo-
la ou contingente ou pos-
sivel (Etica I, Prop. 33, esc.
1; GII, p. 74).

A esperancga e o medo, por envol-
verem duvida quanto a alguma
coisa que implicara alegria ou tris-
teza, manifestam, em segundo lu-
gar, a impoténcia da mente, pela
qual ela nem afirma nem exclui
a existéncia da coisa que teme ou
espera; nem a toma como neces-
saria, nem como impossivel, mas
como contingente ou possivel.

A primeira vista é estranho pen-
sar que a seguranga e 0 gozo sejam
colocados pelo filésofo na lista dos
afetos que, apesar de alegres, si-
nalizam a impoténcia. Se atentar-
mos, porém, ao modo pelo qual,

de acordo com Espinosa, o ser
humano chega a gozar de uma
coisa ou vem a se sentir seguro
em dada situacao, sem dificuldade
veremos a presenca do elemento
da parcialidade do conhecimento
que ele possui a respeito do que
o circunda. O gozo nasce, as-
sim como o remorso, daquilo que
ocorre “contra toda a esperanca”,
portanto, de uma condigao de ini-
cial de instabilidade entre alegria
e tristeza.

O Gozo é a Alegria con-
juntamente a ideia de uma
coisa passada que ocorreu
contra toda Esperanca. O
Remorso é a Tristeza con-
juntamente a ideia de uma
coisa passada que ocor-
reu contra toda Esperanca
(Etica I11, Def. Af. 16 e 17;
GII, p. 195).

A filosofia de Espinosa visa, em
termos éticos, promover uma vida
dependente no menor grau pos-
sivel da esperanca e do medo, de
modo a ser maximamente condu-
zida pela razao que percebe as coi-
sas como necessarias, € nao como
contingentes (Etica II, Prop. 44,
cor. 2, dem; GII, p. 126). E o
conhecimento da ordem necessa-
ria da natureza que permite ao
vivente imperar, na medida do
possivel, sobre a contingéncia (ex-
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pressa na figura da Fortuna), e nao
sucumbir diante dela. O deses-
pero faz cessar o medo, mas nem
por isso ao entrar em desespero
sentiremos alegria; os desespera-
dos ficam livres da esperanca e do
medo, mas nao da tristeza, que s
podera ser abalada se uma alegria
em sentido contrério se der (Etica
IV, Prop. 7; GII, p. 214). Desta
alegria é que pode um ser humano
realmente afastar a tristeza e pas-
sar a entender adequadamente as
coisas.

Desesperados, os individuos fa-
zem muitas coisas das quais, pos-
teriormente, sentem remorso; no
entanto, apenas desesperados po-
dem experimentar este tipo espe-
cial de alegria que € o gozo (a ale-
gria contra toda a esperanca). A
participacao dos jovens nas jorna-
das de 2013 parece ter evidenci-
ado uma forma de se viver o de-
sespero, na qual o remorso é ao
maximo evitado e o gozo se con-
verte em meta final de cada ato.
Como seria isso possivel?

Durante as jornadas, conforme
ja foi expresso, cada vez que con-
seguiamos avangar e encontrar
outro grupo de militantes — depois
de termos sido dispersados pelas
bombas — a sensa¢ao era de uma
verdadeira apoteose de alegria ou,
como diria Leminski (2004), de
um “gozo fabuloso”. Um gozo
que, mesmo passivamente dado,
produzia no cerne do desespero a

emocao de estar avancando con-
tra quem esperava de nds uma
resposta de medo. Isto explica,
é certo, a ligacao entre desespero
e a busca do gozo, mas podemos
indagar: como os militantes po-
diam contornar os riscos do re-
morso, expondo-se daquela ma-
neira a violéncia policial? A res-
posta s0 pode ser uma: fazendo
da movimentacao e da destrui-
cao dos simbolos do Estado e do
capital uma performance, e nao
uma expressao de puro odio des-
governado que, no intuito de des-
truir o que deve ser destruido, fere
e ataca pessoas inocentes (meros
transeuntes ou militantes pacifis-
tas dos atos).

Em entrevista a revista Carta
Capital, um jovem Black Bloc afir-
mou:

Nossa sociedade é perme-
ada por simbolos. Partici-
par no Black Blocs é usa-
los para quebrar precon-
ceitos, nao somente o alvo
atacado, mas a ideia de
vandalismo. Nao ha vi-
oléncia, mas performance.
Eu nao me sinto represen-
tado pelos partidos. E nao
sou a favor da democra-
cia representativa, mas da
democracia direta. Nao
¢ depredagao pelo sim-
ples prazer de quebrar
coisas, mas atacar simbo-
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los que estao representa-
dos 1a (ORTELLADO; SO-
LANO; VIEIRA; LOCA-
TELLI, 2013).

Em matéria da Folha de Sao Paulo,
publicada no final do ano de 2013
e citada por Gohn (2013, p. 434),
jornalistas que ouviram os jovens
protagonistas das jornadas de ju-
nho afirmam:

Muitos Black Blocs ja me
disseram que, para eles, a
violéncia é a Unica forma
de expressao pela qual, de
fato, sio ouvidos. E dificil
contestar esse raciocinio.
Se a imprensa s6 da voz as
formas de protestos vio-
lentos, se o governo reage
com mais forca diante do
fator violéncia, como im-
pedir que a violéncia se
torne uma forma de pro-
testo generalizada? A vio-
léncia como forma de pro-
testo nao estaria sendo le-
gitimada e refor¢ada por
toda a sociedade que joga
o jogo da espetaculariza-
cao?

Nao se trata, naturalmente, de
afirmar que a juventude que in-
corporava em Sao Paulo a tatica
Black Bloc agia com afetuosidade
e ternura em suas operagoes. Era

efetivamente a expressao de um
desespero de quem nao tem a li-
berdade de dizer o que pensa, mas
sabe se expressar e viver sem es-
perangas; tristeza de quem tocou
o nucleo mais intimo do problema
politico que vivencia: o grande ca-
pital e o patrocinio do Estado para
o livre desenvolvimento dos capi-
talistas (sobretudo os da industria
dos transportes) pela exploracao
da forc¢a produtiva.

Para a analise dessa questao,
o escolio da Proposicao 49 da
parte IV da Etica pode oferecer um
exemplo que nos interessa em par-
ticular: a acao de bater, uma acao
que corresponde com exatidao ao
que faziam os jovens durante os
atos.

(...) a acao de bater, en-
quanto é considerada fi-
sicamente e s prestamos
atencao a que um homem
levanta o braco, fecha a
mao e move com forca
todo o braco de cima para
baixo, € uma virtude que
é concebida pela estrutura
do Corpo humano. Se en-
tao um homem, movido
pela Ira ou Odio, é deter-
minado a fechar a mao ou
mover o braco, isso, como
mostramos na Segunda
Parte, ocorre porque uma
e a mesma agao pode unir-
se a quaisquer imagens de

Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 147-187 169

ISSN: 2317-9570



FERNANDO BONADIA DE OLIVEIRA

EB) & v-ric-rio |

coisas; e, assim, tanto a
partir daquelas imagens
das coisas que concebe-
mos confusamente quanto
daquelas que concebemos
clara e distintamente, po-
demos ser determinados a
uma e mesma agao (GII, p.
255).

Em si mesmas consideradas, as
acoes de quebrar, depredar e in-
cendiar nao sao necessariamente
sintomas de passividade. Se es-
tas agoes se relacionam a algo que,
com o cuidado de nao ferir ne-
nhum dos pares, deponha con-
tra os inimigos do bem verdadei-
ramente comum, elas podem ser
consideradas virtudes. Planejada
e realizada como acao dramatica,
nao como expressao de ira ou 6dio
gratuito, a acao Black Bloc cora-
josamente se embebia do deses-
pero em performance, exercitando
o gozo e afastando o remorso. A
tristeza, neste caso, se situava ine-
quivocamente ao lado do Estado,
que impedia a livre expressao;
ademais, estava ao lado dos ges-
tores da cidade que nao se inte-
ressam pela livre circulacao dos
cidadaos e, enfim, ao lado do po-
liciamento que, ao invés de prote-
ger 0 povo, 0 oprimia.

O problema dos jovens estava
principalmente na auséncia de li-
berdade de expressao. No Tra-
tado Teoldgico-Politico (Capitulo

20; GIII, p. 243), Espinosa es-
creve: “longe de uma coisa des-
sas poder acontecer, ou seja, de
todos se limitarem a dizer o que
estd prescrito, quanto mais se pro-
cura retirar aos homens a liber-
dade de expressao mais obstina-
damente eles resistem” . Exceto
os bajuladores e avaros (estes sim,
de animo verdadeiramente impo-
tente), ninguém que se sinta livre
recusar-se-a a resistir contra um
Estado opressor.

Sob a mesma perspectiva dos
desesperados que gritavam aos
pacifistas nas ruas de Sao Paulo
que o verdadeiro vandalismo ad-
vinha do Estado iniquo, o filésofo
escreveu em certa passagem da
mesma obra:

Que coisa pior pode
imaginar-se para um im-
pério que serem manda-
dos para o exilio como in-
desejaveis homens hones-
tos, sO porque pensam de
maneira diferente e nao
sabem dissimular? Ha-
vera algo mais pernicioso,
repito, do que conside-
rar inimigos e condenar
a morte homens que nao
praticaram outro crime ou
acao criticavel senao pen-
sar livremente, e fazer as-
sim do cadafalso que é o
terror dos delinquentes,
um palco belissimo em
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que se mostra, para vergo-
nha do soberano, o mais
sublime exemplo de to-
lerancia e virtude? Por-
que os que sabem que sao
honestos nao tém, como
0s criminosos, medo de
morrer, nem imploram a
cleméncia; na medida em
que nao os angustia o re-
morso de nenhum feito
vergonhoso — pelo contra-
rio, o que fizeram era ho-
nesto —, recusam-se a con-
siderar castigo o morrer
por uma causa justa e tém
por gloria dar a vida pela
liberdade. Que exemplo
podera entao ter ficado da
morte de pessoas assim,
cujo ideal é incompreen-
dido pelos fracos e moral-
mente impotentes, odiado
pelos sediciosos e amado
pelos homens de bem?
Ninguém, certamente, ai
colhe exemplo algum, a
nao ser para os imitar ou,
pelo menos, admirar (Tra-
tado Teoldgico-Politico, 20;
GIII, p. 245).

E bem verdade que os jovens de
junho em Sao Paulo nao foram exi-
lados do pais, nem mortos pelo
Estado. Todavia, muitissimos fo-
ram presos, interrogados e sub-
metidos a execracao publica. Fora
de duvida esta o fato de que eles

passaram a ser admirados por jo-
vens ainda mais jovens que eles,
cujo desejo de imitacao talvez te-
nha sido o estopim para outras
acoes de desobediéncia civil, leva-
das a cabo por jovens paulistas nos
anos de 2015 e 2016. Uma marca
— nao se pode questionar — eles
deixaram, e com um eco profun-
damente espinosano que podemos
entrever se nos servirmos de uma
passagem da analise de Marilena
Chaui (2011, p. 167): “os verda-
deiros sediciosos sao (...) aque-
les que, em uma sociedade livre,
querem suprimir a liberdade de
pensamento e de expressao por-
que nao conseguem destrui-la”.
Finalmente, e os pacifistas? Os
pacifistas provavelmente nao te-
riam feito as jornadas de junho,
pois nao teriam afrontado a vio-
léncia policial, risco essencial para
destruir as engrenagens que man-
tém o Estado produtor de iniqui-
dades. Eles nao teriam feito as
jornadas acontecerem como acon-
teceram, nao por discordarem da
pauta da reducao da tarifa e da
repressao policial, mas porque se-
guiram a risca a primeira parte
do enunciado da Proposicao 39 da
parte I1I da Etica: “Quem odeia al-
guém esforgar-se-a para lhe fazer
o mal, a nao ser que tema originar-
se dai um maior mal para si” (GII,
p. 169; grifos nossos). Os de-
sesperados, em contrapartida, ti-
nham a temer um mal maior, mas
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agiam como se o mal maior para
si mesmos ja estivesse dado, “sem
davidas”.

Do desespero ao encontro da co-
munidade

Em geral, o desespero é estimado,
no campo politico, como um afeto
a ser evitado. Ao contrario, o
que todos buscam na vida social
é o seu oposto, o afeto de segu-
ranca. Em especial, nos estudos
sobre o impacto politicos da teoria
dos afetos de Espinosa, o livro de
Braga (2016, p. 244) nos faz lem-
brar disso algumas vezes (e com
razao): “afeto triste, no qual a du-
vida acerca do medo antes sentido
cessa, o desespero é o retrato de
uma cidade cujos suditos nao tém
animo, virtude, poténcia”. Nas so-
ciedades, “o afeto predominante
deve ser a segurancga, advinda da
esperancga, e nao o desespero, ad-
vindo do medo” (p. 260). E certo
que aqui exploramos o desespero
para além de sua dinamica indivi-
dual (isolada de outros afetos) e,
por isso, pudemos perceber como
ele vem a se ligar a alegria do gozo
e a performance.

O que tornou isso possivel foi
um elemento presente em toda
a nossa analise, mas que apenas
aqui colocamos em evidéncia: o
desejo. “O desejo”, para Espinosa,
é “a propria esséncia do homem”,

como declara a primeira das de-
finicoes dos afetos da parte III
da Etica (GII, p. 190), “o esforco
pelo qual o homem se esforca para
perseverar em seu ser”, conforme
explicita a demonstragao da Pro-
posicao 18 da parte IV (GII, p.
221-222). Enquanto esforco por
continuar a existir, nosso desejo
pode ter origem na alegria ou na
tristeza, no amor e no 6dio. Ao
experimentarmos uma tristeza,
observa Espinosa, nos esforcare-
mos por afasta-la; contrariamente,
ao experimentarmos uma alegria,
nos esforcaremos por reforga-la,
isto é, por fazer com que ela nao
se afaste de n6s. A demonstra-
cao da Proposicao 37 da parte III
emerge como um excelente auxi-
lio para pensarmos como cada ser
humano age quando vivencia uma
tristeza.

A Tristeza (...) diminui ou
coibe a poténcia de agir
do homem, isto é, (...) di-
minui ou coibe o esforco
pelo qual o homem se es-
forca para perseverar no
seu ser; por isso (...) ela
¢ contraria a este esforco,
e afastar a Tristeza é tudo
para que se esfor¢a o ho-
mem afetado de Tristeza.
Ora, (...) quanto maior €
a Tristeza, tanto maior é a
parte da poténcia de agir
do homem a qual é neces-
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sario que se oponha; logo,
quanto maior é a Tristeza,
tanto maior é a poténcia
de agir com que o homem
se esforcara para afasta-
la, isto é (...), com tanto
maior desejo, ou seja, ape-
tite, se esforcara para afas-
tar a Tristeza (GII, p. 168).

Um individuo impotente é aquele
que nao consegue aplacar a tris-
teza e dela permanece como re-
fém. Ja o individuo que, embora
aplacado por uma tristeza, é ca-
paz de encontrar uma alegria con-
traria a tristeza, este sim expressa
certo grau de poténcia, uma vez
que, mesmo no campo passional,
alcan¢a uma primeira fonte de ati-
vidade pela qual ja nao pode se
dizer plenamente passivo em rela-
cao ao que ocorre nele e fora dele.

Neste ponto, ganha plena rele-
vancia a afirmacao ja feita aqui de
passagem e que aparece em diver-
sos comentadores de Espinosa: a
razao nao surge aos homens como
um deus ex machina, vinda do
além, mas no proprio seio da pai-
xa0. De acordo com Chaui (2011,
p. 169), “a passagem do medo a
esperancga devera ocorrer no pro-
prio campo passional, sem qual-
quer intervencao da razao, passa-
gem que ocorrera quando a espe-
ranca da vida for para o conatus
um desejo mais forte que o medo
da morte”. Para a autora, “o efeito

da estabilizacao da esperanca e de
seu ultrapassamento” € precisa-
mente o fato de “comecarmos a
perceber que as coisas necessarias
— ou seja, aquelas sobre as quais
nao pesam duavidas — sao mais for-
tes que as contingentes”.

No mesmo sentido, comen-
tando o pensamento ético de Espi-
nosa, Lorenzo Vinciguerra (2003,
p. 13) afirma que em uma para-
doxal flutuagao, “onde o espirito
conhece a suprema impoténcia e
onde conhece também a suprema
poténcia”, nao é a razao que opera
como uma espécie de mediagao
para o conflito afetivo dado. Se-
gundo o comentador, “a razao”,
abalada, “toma partido do con-
flito e poe a mente em sua ultima
trincheira”. De acordo com Givigi
(2018, p. 79), Vinciguerra consi-
dera que, no sistema de Espinosa,
“pode vir a ser do agravamento da
fluctuatio ao ponto de uma deses-
peratio” que advenha uma delibe-
racao ativa dos individuos sobre
seus impasses.

Negri (2016, p. 223) nao apre-
senta um parecer diferente. Para
ele também é no campo proéprio
da passividade que se conquista,
em termos espinosanos, a pleni-
tude do ser:

a multitudo nasce, julga
e se comporta como um
conjunto de brutos; mas,
de qualquer forma, ela
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O espinosismo de Negri (2007, p.

é sempre investida pela
metamorfose do ser, ou
seja, por uma metamor-
fose que o ser humano
conduz na plenitude co-
letiva do género”.

A resposta negriana é afirmativa.
J6 inicia um processo de liberta-
¢ao que o revelara nao como pa-
ciente, mas potenteEl A sua dor,
a dor com que luta contra os fla-
gelos impostos pela Natureza, é
“uma chave que abre a porta da co-
munidade”. Segundo Negri (2007,
p. 139-140),

39) no livro Jo — a forgca do escravo
nos explica, antes de tudo, qual é
o sentido da miséria experimen-
tada pela multidao enleada ao seu
desejo de luta. Acerca desta obra,
escrita no carcere — assim como o
classico sobre Espinosa A anoma-
lia selvagem — ele assevera:

todos os coletivos sao
formados pela dor, pelo
menos aqueles que lu-
tam contra a exploracao
do tempo da vida por
parte do poder, aqueles

A realidade de nossa mi-
séria é aquela de JO; as per-
guntas e as respostas que
fazemos ao mundo sao
as mesmas de Jo, com o
mesmo desespero, as mes-
mas blasfémias nods nos
exprimimos. (...) Pode-
remos, nos também, guiar
a nossa miséria através de
uma analise do ser e da
dor? E a partir dessa pro-
fundidade ontoldgica re-
montar a uma teoria da
acao, ou melhor, a uma
pratica de reconstrucao do
mundo?

37 «

174

que descobriram o tempo
de novo, como poténcia,
como recusa do trabalho
explorado e dos manda-
mentos que se instauram
com base na exploragao.
A dor é o fundamento de-
mocrdtico da sociedade po-
litica, na mesma medida
em que o medo é seu fun-
damento ditatorial, auto-
ritario. Hobbes, e todos os
chamados “realistas” da
filosofia politica, sao antes
de tudo homens imorais,
pois, de maneira infame,
falam do medo — daquele
medo que eles acrescen-
tam a dor da vida — como

J6 nao é paciente, é potente. Os proprios textos que recordamos compdem a imagem de um homem que,
através da luta, mesmo na dor e na miséria mais tremendas, afirma seu dominio sobre o ser. A poténcia forma-se
na dor, mas se desenvolve na relacdo com o ser” (NEGRI, 2007, p. 128).
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de um fundamento. (...)
A poténcia instaura-se na
dor, é poténcia do nao-ser,
é poténcia da comunidade
— uma esséncia inconclusa
dentro de um processo in-
definidamente criativo.

De onde se pode extrair tanta afir-
macao na dor e — acrescentamos
nods — do desespero? Para Negri, o
que permite ao desesperado e so-
fredor desviar-se para a alegria em
meio a propria dor é manter uma
atitude diferente diante da vida,
ou seja, ter em vista um horizonte
coletivo e ter disposicao de com-
partilhar com os outros a mesma
dor. Tal disposicao consiste em
lutar para ter o sofrimento reco-
nhecido e desejar, com o outro,
“sofrer junto”. Pode parecer pesa-
rosa tal constatacao, uma vez que
reine uma série de sofrimentos,
mas nao ¢. Citemos ainda uma
vez Negri (2007, p. 145):

Nao posso reconhecer o
outro tomado pela dor,
se nao a compartilho com
ele. Mas através dessa
acao de colocar-me nele
com amor, dessa acao de
compaixao, posso levar
a efeito a construcao do
mundo. Nao é a divin-
dade, um significado que
vem do alto, mas o sofri-

mento e a dor, que vém de
baixo, que constroem o ser
proprio do mundo. Spi-
noza moveu-se, ele tam-
bém, nesse mesmo terreno
e nessa mesma perspec-
tiva. A funcao univer-
sal e constitutiva do so-
frimento encontra-se la
onde a paixao transforma-
se em compaixao e a tris-
teza desenvolve-se em ale-
gria da comunhao com
o outro. A ontologia da
comunidade é descoberta
através do sofrer junto —
um sofrer que se subtrai
a passividade e torna-se
construtivo. Etico.

Vé-se, a partir dessa citagao, que
a coletividade-comunhao nascida
no desespero pode converter a po-
téncia contra o poder.
Experimentamos nos dias de
junho de 2013, a “acao de
compaixao” por garotos e garotas
paulistanas. Foi, entretanto, de
acordo com a explicacao de Ne-
gri, uma agdo de compaixdo, e nao
a compaixdo contra a qual Nietzs-
che se voltou, isto é, a compai-
xao “hipécrita”, a “comiseracao
que nao se faz universalidade”
(NEGRI, 2007, p. 145). Nao
diremos, portanto, “acao de
compaixao”, porque nesse con-
texto pode soar anti-espinosano;
diremos “solidariedade”, princi-
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pio libertario por exceléncia e que
encontra certo respaldo na ideia
espinosana de “auxilio matuo”, a
acao fundadora da vida comum[’¥]|
Em funcao de ler Espinosa, eu (e
muitos outros, movidos pela pro-
pria aprendizagem da luta) des-
pertei para essa espécie de solida-
riedade que produz o desejo de co-
munidade e de estar junto com a
juventude contra a qual, no Brasil,
tudo é licito.

Muitos professores, intelectu-
ais e liderangas partidarias de es-
querda, cientes, na maioria das
vezes, do que se passava nos atos,
nao podiam afirmar categorica-
mente que a luta da juventude
era legitima. Por recear a reta-
liagao dos controladores sociais
(sobretudo os midiaticos), mui-
tos deixaram a juventude mais
radical na vala comum, ao fei-
tio de “fascistas depredadores do
patrimonio publico”. Na classe
média politizada pela esquerda,
havia sempre o medo tipico dos
que se sentem solitarios e fogem,
mesmo estando em coletivo, sim-
plesmente porque sentem que
ainda tém muito a perder.

Nao resolve nenhum problema
apontar supostas covardias ou fa-
zer alguma autocritica circunstan-
cial. A maioria dos intelectuais e

professores, dos partidos e de toda
a geracao adulta foi constituida ao
longo do processo historico sem o
gosto da participacao politica e na
mais profunda inexperiéncia da
democracia direta. Nos meios in-
telectuais, a revolta da juventude
radical s6 poderia mesmo indiciar
odio a politica, ao invés de simbo-
lizar 6dio a representacao politica.
Para uma parte dos intelectuais
que se acostumou a desempenhar
o papel de reproducao da ideolo-
gia da classe dominante, a poli-
tica é (e deve continuar a ser) isso
que os partidos fazem em nome
deles e para eles. Uma fatia im-
portante da dita elite pensante,
uma vez abandonada pelo jogo da
representacao politica, do pacto,
da mediagao exclusivamente par-
tidaria do poder e de outras tantas
invengoes fantasiosas da burgue-
sia, sente ter tudo a perder. Po-
rém, estando o jogo da represen-
tacao assegurado, ja respira a es-
peranca (mais forte em alguns do
que em outros) de constituir uma
cidade livre e para todos. Basta
essa ténue esperanca, cotidiana-
mente negada, para que se recu-
sem a atacar as instituicoes, sa-
tisfeitos com seus representantes,

mesmo quando estes atiram bom-
bas.

38 No escolio da Proposi¢do 35 da parte IV da Etica, Espinosa argumenta que os seres humanos “dificilmente

~ »

passam a vida em solidao”. Em seguida, afirma: “os homens, com o auxilio matuo, podem prover-se muito mais
facilmente das coisas de que precisam, e s6 com as forcas reunidas podem evitar os perigos que em toda parte os

ameacam” (GII, p. 234).
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E também pelo processo hist6-
rico que se compreende nao ter
sido enfatizada, pela maioria das
analises, a presenca diferencial da
juventude brasileira no papel de
real disparadora das jornadas da
cidade de Sao Paulo. Conforme
ja foi aqui registrado, todos os
analistas tiveram que reconhecer
a presenc¢a jovem no movimento,
mas poucos souberam perceber o
potencial caracteristicamente jo-
vem do impulso revolucionario
daqueles atos. As forcas reaciona-
rias, por outro lado, parecem ter
percebido bem esse elemento.

Ja apontamos em nota que, a
16 de abril de 2013, o deputado
Carlos Sampaio (PSDB/SP) apre-
sentou o Projeto de Lei n. 5.385,
requerendo o aumento do tempo
maximo de internacao de jovens,
que passaria de trés para oito
anos. SO em 2013, foram apresen-
tadas pelo menos duas PECs pela
reducao da maioridade penal. Em
julho de 2015, por meio de ma-
nobra (SANTOS, 2015, p. 910),
o entao presidente da Camara
dos Deputados, Eduardo Cunha
(PMBD/R]), conseguiu algo iné-
dito: a aprovacao da PEC n.
171/1993 na Comissao de Consti-
tuicao e Justica. Tal emenda, como
outras 35 que viriam a tramitar de
1993 até 2013 (SILVA; HUNING,
2017, p. 237) propunha alterar a
redagao do artigo 228 da Consti-
tuicao Federal, justamente aquele

sobre a imputabilidade penal do
individuo maior de 16 anos.

A pagina de noticias do Senado
Federal na internet, no dia 30 de
maio de 2016, afirmou:

A reduc¢ao da maioridade
penal volta a pauta da Co-
missao de Constituicao,
Justica e Cidadania (CCJ)
(...). A PEC 33/2012, do
senador Aloysio Nunes
Ferreira (PSDB-SP), abre a
possibilidade de penaliza-
¢ao de menores de 18 anos
e maiores de 16 anos” (SE-
NADO, 2016).

Em setembro de 2017, em situa-
cao pura de repeticao, anunciou a
revista Carta Capital:

A reducgao da maioridade
penal volta a pauta da Co-
missao de Constituicao,
Justica e Cidadania (CCJ)
do Senado (...). A Pro-
posta de Emenda a Cons-
tituicao (PEC) 33/2012,
do senador Aloysio Nunes
Ferreira (PSDB-SP), abre a
possibilidade de penaliza-
¢ao de menores de 18 anos
e maiores de 16 anos (...).
A proposta tramita em
conjunto com mais trés
PECs que versam sobre o
tema (BELCHIOR, 2017).
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Logo no inicio do ano de 2018,
o tema foi novamente ventilado
pela imprensa:

Apesar de ser ano de elei-
¢ao, quando os parlamen-
tares deixam os trabalhos
legislativos em segundo
plano e costumam evitar
temas polémicos, o rela-
tor da matéria, senador
Ricardo Ferraco (PSDB-
ES), acredita que o pro-
jeto [de reducao da maio-
ridade penal] sera votado
em 2018 (MARIZ, 2018).

A PEC 33/2012 consta como ar-
quivada desde 21 de dezembro
de 2018, mas tem sempre retor-
nado nos ultimos cinco anos como
pauta para as grandes reportagens
televisivas sobre menores reputa-
dos criminosos, e como bode ex-
piatério de toda a desigualdade
social brasileira. Podemos, além
disso, mencionar a forte repres-
sao que jovens estudantes de va-
rios lugares do Brasil sofreram no
tempo das ocupagoes de escolas,
depois de junho de 2013: tanto no
ano de 2015, em Sao Paulo, contra
uma decisao do governador Ge-
raldo Alckmin (PSDB/SP) de fe-
char escolas no Estado, quanto em
2016, no pais inteiro, contra a re-
forma do Ensino Médio que viria
a se tornar a Lei n. 13.415/2017

(BRASIL, 2017).

A verdade vindo a tona

O espirito das jornadas de junho
de 2013 na cidade de Sao Paulo,
para quem se fazia leitor de Espi-
nosa, foi a combinacao entre ta-
tica e horizontalidade contra os
simbolos e as forcas do Império
encarnadas na logica hierarqui-
zada da repressao das tropas de
choque. Foi, em suma, conforme
propusemos, a experiéncia poli-
tica de colocar medo nos deten-
tores de privilégio, fazé-los sen-
tir, por algumas noites, o deses-
pero das minorias politicas que
se metamorfoseiam em multidao.
Nao, evidentemente, apenas pelo
consenso, mas também pelo con-
flito. Nao foi jamais o caso de
“tocar o terror” pela cidade, por-
que os insurretos nao tinham ar-
mas para aterrorizar. Tratava-se
de encontrar, na Avenida Paulista,
o grande capital financeiro para
apedreja-lo; apedreja-lo sim, mas
sem violéncia. A atuacao dos jo-
vens de vermelho e preto, tam-
bém eles com seus gritos, compu-
seram um “processo indefinida-
mente criativo”, como é criar um
“corpo-sem-0rgaos”, segundo De-
leuze e Guattari (1996). Criar algo
assim, nao ¢ exatamente um pro-
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cesso suave, mas tensoP’|

Nesse percurso, nao pode faltar
uma palavra final sobre os possi-
veis descaminhos autoritarios do
desespero coletivo, sobretudo di-
ante do cenario de reacao conser-
vadora que se sobrep0s a essa pri-
meira fase das jornadas (DEMIER;
HOEVELER, 2016). E preciso,
pois, renovar neste momento a ad-
verténcia segundo a qual a luta
contra as instituicoes e todas as
formas de representacao, fomen-
tada por afetos feitos de tristeza,
pode culminar no aparecimento
de forgas tiranicas que se legiti-
mam pelo exercicio do poder. O
debate é amplo e nao teremos con-
dicao de aprofunda-lo aqui. No
caso brasileiro, entretanto, a cau-
tela contra o impeto destrutivo de
certos movimentos tem justifica-
tivas historicas e tedricas impor-
tantissimas. Citemos Plinio Sal-
gado (1953, p. 56) e, em seguida,
um conjunto de breves comenta-
rios de Marilena Chaui ao integra-
lismo.

Uma Revolucao se efetiva
objetivamente na Histo-
ria, obedecendo, na apa-
réncia, a certas causas di-
retas; mas essas causas

39 u[

passam a ser simples con-
junto de efeitos, desde que
o concurso de circunstan-
cias que atuam durante o
periodo da transicao re-
volucionaria comega a por
em evidéncia fatores no-
vos e desconhecidos pela
limitada visao dos com-
parsas.

Plinio Salgado, figura autorita-
ria e de direita, pensava o Es-
tado como “um joguete nas maos
dos poderosos” (CHAUI, 2014a,
p- 110). Para ele, como para
os conservadores da segunda me-
tade do século XIX, uma crise ex-
pressa sempre um sintoma da in-
competéncia dos seres humanos
em dominar a histéria (p. 115),
de modo a exigir a intervengcao da
“classe média urbana”, “a Unica
classe que s6 pode representar-
se a si mesma como ‘ideia’ e
como ‘ideadora’”. Para mobili-
zar esta classe, os integralistas
se apoiavam em uma pretensa
“crise radical das ideias”, culti-
vando o recanto da auséncia de
pensamento bem ali onde plan-
tam seu programa politico. “A
irracionalidade” das ideias — ge-
neralizada na sociedade - é o

Criar um Corpo-sem-Orgaos] Nio é tranquilizador, porque vocé pode falhar. Ou as vezes pode ser aterrori-

zante, conduzi-lo & morte. Ele é nao-desejo, mas também desejo. Nao é uma nogao, um conceito, mas antes uma
prética, um conjunto de préticas. Ao Corpo sem Orgaos nio se chega, nao se pode chegar, nunca se acaba de chegar

a ele, é um limite” (DELEUZE & GUATTARI, 1996, p. 8-9).
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que “desencadeia a racionalidade
integralista” (p. 113).

Chaui (2014a, p. 113), retra-
tando a légica de Plinio Salgado,
escreve:

a tarefa destrutiva deve
ser feita pela sociedade,
enquanto o0 momento
constitutivo da revolucao
sera obra do Estado, ex-
pressao positiva dos an-
seios da sociedade. Esta
sO pode ser levada a agao
destrutiva se perceber a
constru¢ao por vir, mas,
sobretudo, se perceber a
crise existente.

Na historia do Brasil, sequestrar
narrativas, criar o caos das ideias
e exercer o poder destrutivo con-
tra quem ¢ a causa direta do fer-
vor revolucionario nao sao tramas
isoladas, mas praticas constantes
teoricamente orientadas.

Em dezembro de 2001, tivemos
noticia da “baderna argentina”
(HOPSTEIN, 2002), movimento
com muitas semelhancas e dife-
rengas em relacao a junho de 2013
no Brasil. No contexto deste mo-
vimento, o cientista politico Guil-
lermo O’Donnell, em entrevista
ao jornal Clarin, em setembro de
2002, declarou: “ ;Un Hitler? ;Un
Mussolini? Bueno que venga. No-
sotros ya estamos en ese tobogdan”

(p- 49). Embora nao seja plausi-
vel sequer ousar pdor em discus-
sao agora o caso argentino, gos-
tariamos de pensar esta declara-
cao a luz da experiéncia brasileira,
ainda que desviemos o contexto
da afirmacao original. Ao dizer
destemidamente que venham en-
tdo os autoritdrios, esquecemos a
diferenca substancial entre estes
e aqueles que, apesar de agirem
contra a multidao, fazem ques-
tao de manter, em certos limites,
a institucionalidade. Os autorita-
rios de tipo hitlerista s6 saem do
poder depois de terem destruido
todos os opositores, ao passo que
os demais, ao deixarem o exercicio
do poder legalmente obtido, ainda
cogitam voltar ao poder pela ins-
titucionalidade e, para isso, preci-
sam dos adversarios vivos. O “ya”
da sentenca “ya estamos” € um ti-
pico caso de expressao do deses-
pero politico, momento em que
nao temos duvida da ocorréncia
de algo que temiamos acontecer,
nao obstante na ordem da reali-
dade isso nao tenha efetivamente
se dado.

Nao se pode colocar em xeque
a existéncia de situacoes em que
todos os politicos e poderosos de
uma cidade, provincia ou pais
atuem como ditadores ao modo
de Hitler e Mussolini. Portanto,
ha todo um sentido legitimo em
se bradar “que se vayan todos, que
no quede ni uno solo”, lema fre-
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quente durante as agitacoes da
Argentina em 2001 (HOPSTEIN,
2002, p. 48). A pergunta necessa-
ria é a seguinte: depois de destruir
a todos os fantasmas da represen-
tacao, qual é a forca constitutiva
desses movimentos que apenas
aparecem na cena midiatica como
vandalos? Ninguém levou a sério
o potente movimento constitutivo
de luta horizontal que antecedia
e determinava os assim chamados
“atos com quebra-quebra”; obser-
varam apenas o quebra—quebra@

No final das contas, desta forca
constituinte ou — nas palavras de
Chaui - desta “construgao por
vir”, radicalmente democratica
(porque direta), quem mais pa-
receu ter entendido foi o conser-
vadorismo modulador das narra-
tivas sociais. Certamente, sobre
esta forca constitutiva dos insur-
retos, os conservadores souberam
mais do que qualquer outro setor
politico, pois a combateram, com
o auxilio daquela classe social re-
dentora, dia a dia, ato a ato.

Uma ressalva deve ser feita.
Trinta anos antes de junho de
2013, Chaui (2014b, p. 265) es-
creveu um curto artigo a respeito

de manifestacoes e saques, ja ob-
servando a poténcia constitutiva
por tras das acoes de rua. Na-
quela ocasiao — nos primeiros dias
de abril de 1983 — a acao popular
(realizada também na cidade de
Sao Paulo) foi uma resposta a crise
econdmica, e fazia ecoar generali-
zadamente o horror social frente
a agressividade reinante. Chaui
(2014b, p. 266), entao, compa-
rou a reacao social de comiseracao
em relagao ao espetaculo midia-
tico das cenas de miséria expostas
diariamente para a sociedade com
o medo despertado pelas manifes-
tacoes de rua ditas violentas. Em
seu parecer, as agitacoes urbanas
do povo — que a midia de massa
quer converter em espetaculos —
invadem o dominio do politico;
nao existem para que sejam vistas,
“mas para criar participagao e so-
lidariedade, suscitando o contra-
ataque repressivo”. O resultado
da confrontacao violenta conduz
ao desejo geral de “preservacao
da ordem”, pois a populagao sabe
que “independentemente dos re-
sultados da acao popular, sua sim-
ples existéncia revela a injustica
da ordem vigente”. Segundo a au-

40 Reacdo similar se deu, ao que tudo indica, também na Argentina em 2001. Ao comentar o modo pelo qual
muitos responderam aos movimentos daquele entao, Hopstein (2002, p. 47) assinala: “As analises e reflexdes que
surgiram em torno desses acontecimentos geraram os mais diversos diagnosticos apocalipticos: ‘revolucdo socia-
lista’, ‘fascismo antidemocratico’, ‘amalucado estalido irracional’, ‘morte lenta da democracia’”. Ninguém parece
ter visto, como Hopstein acentua, que “estas lutas” (na Argentina, mas poderiamos também estender ao caso do
Brasil) “por serem em sua esséncia constituintes, sdo antitranscendentes e antiteleoldgicas, e se opdem , portanto,
a todo signo de institucionalizagao, de definigao externa, contribuindo desta forma para criar novos espagos publi-
cos e novas formas de comunidade (p. 57)”. Apenas recentemente temos nos deparado com estudos que relevam a
forca e solidez dos ativistas de Sao Paulo (FRUGOLI, 2018) e de sua racionalidade politica (MORENO, 2018).
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tora, o medo causado pela agao do
povo “nao estd no perigo de suas
intengoes explicitas — (...) contes-
tar a politica econdmica do go-
verno —, nem na desordem mo-
mentanea causada por sua apa-
ricdo — o quebra-quebra (...) -,
mas no seu sentido tacito, reve-
lacao do avesso. Verdade vindo
a tona” (CHAUI, 2014b, p. 266).
Realizado também por individuos
tomados pela cultura jovem em si-
tuacao de desesper (criada bem
antes de junho de 2013), o ato foi
repreendido pela administracao
de Sao Paulo com a brutalidade
e a forca militar habituais, produ-
zindo a tristeza e negando a cons-
trucao democratica por vir, isto é,
a verdade que sempre vem a tona
tacitamente a proliferar solidarie-
dade e participacao.

Para encerrar estas reflexoes,
apresentamos um texto que, em
suas dimensoes literarias e exis-
tenciais, propoe uma ressignifi-
cagao do desespero e nos langa a
uma série de conexdes que con-
trariam a dureza do discurso re-
acionario. O fragmento abaixo,
de André Comte-Sponville (2001,
p. 26), embala a imaginagao po-
eticamente para contemplar for-
mas criativas de pensar o sentido
de afetos como esperancga e deses-
pero.

O que tento pensar é que o
desespero pode ser alegre:
que a felicidade seja de-
sesperada e o desespero,
felizl  Isso quer dizer
que o desespero, no sen-
tido em que eu o tomo,
nao é o extremo da infe-
licidade ou o acabrunha-
mento depressivo do sui-
cida. E antes o contrario:
emprego a palavra num
sentido literal, quase eti-
mologico, para designar o
grau zero da esperancga,
a pura e simples ausén-
cia de esperanca. Tam-
bém poderiamos chama-
lo de inesperanga... Mas
nao gosto muito de neolo-
gismos e, além do mais, o
termo inesperanca daria a
falsa impressao da facili-
dade, como se nos tornas-
semos sabios de um dia
para o outro, como se bas-
tasse decidir, como se pu-
déssemos nos instalar na
sabedoria como quem se
instala numa poltrona... A
palavra desespero, em sua
dureza, em sua luz escura,
exprime a dificuldade do
caminho. Ela supde um
trabalho, no sentido em

41 Segundo Chaui (2014b, p. 267), os responsaveis pelo quebra-quebra eram “homens robustos”, vestindo

» o«

“jaquetas de couro”, “tendo por tras sabe-se la que garantia”.
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que Freud fala de traba-
lho do luto, e no fundo é
o mesmo trabalho. A es-
peranca € primeira; por-
tanto é necessario perdeé-
la, o que é quase sem-
pre doloroso. Eu gosto,
na palavra desespero, que
se ouga um pouco essa

nos ainda o niilismo, a re-
nuncia ou a resignagao: é
antes o que eu chamaria
de um gaio desespero, um
pouco no mesmo sentido
em que Nietzsche falava
do gaio saber. Seria o de-
sespero do sabio: seria a
sabedoria do desespero.

dor, esse trabalho, essa di-
ficuldade. Um esforco,
dizia Spinoza, para nos
tornar menos dependen-
tes da esperanca... Por-

O contato com jovens que personi-
ficavam a inesperanga trouxe ine-
gavelmente uma espécie nietzs-
chiana de “gaia ciéncia”, um saber
tanto o desespero, no sen- que, uma vez descoberto, traz ale-
tido em que emprego a pa- gria — uma forte alegria — a quem
lavra, nao ¢ a tristeza, me- o obtém.
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A Influéncia de Schelling sobre Schoppenhauer

[Schelling’s Influence on Schopenhauer]
Helio Lopes da Silva[]

Resumo: Neste artigo investigo as contribui¢oes positivas que a filo-
sofia de Schelling fez ao desenvolvimento do pensamento filosofico de
Schopenhauer. Deixando de lado a rejei¢ao desta filosofia por parte do
Schopenhauer maduro, examinarei algumas ideias que o jovem Scho-
penhauer (1811-1813), através da leitura e estudo dos livros de Schel-
ling, poderia ter aceitado, reformulado, e incorporado ao seu pensa-
mento filosofico original.

Palavras-chave: Schopenhauer, Schelling, Influéncia.

Abstract: In this paper I investigate the positive contributions that
Schelling’s philosophy have made to the development of Scho-
penhauer’s philosophical thought. Leaving aside Schopenhauer’s
mature rejection of this philosophy, I will examine some ideas which
the young Schopenhauer (1811-1813), through reading and studying
Schelling’s books, could have accepted, re-formulated, and introdu-

ced into his original philosophical thought.
Keywords: Schopenhauer, Schelling, Influence.

Introducao

Schopenhauer sempre manifes-
tou, ao longo de toda sua obra,
uma completa rejeicao da filosofia
de Schelling, assim como da de Fi-
chte e da de Hegel, qualificando-
as como tentativas de restauracao
de uma metafisica dogmatica e
transcendente que, em vista dos
resultados da Critica kantiana, ja
deveria ter sido considerada como
completamente impossivel. Mas,
enquanto que em relacao a Fi-

chte e a Hegel a atitude de Scho-
penhauer é sempre a de animo-
sidade, e até de desrespeito, em
relacao a Schelling aquela rejei-
cao é de certa forma mais nuan-
cada, mais amena, em funcao de
motivos que procuraremos des-
cortinar. Ja na primeira edigao
de sua obra-prima, O Mundo como
Vontade e Representagdoﬂ de 1818-
1819, Schopenhauer, depois de
desqualificar o idealismo de Fi-
chte como uma tentativa de de-
rivar o objeto a partir do sujeito,

*Professor da Universidade Federal de Ouro Preto (UFOP). Doutor em filosofia pela USP.
E-mail: heliolopes2009@bol.com.br. ORCID: https://orcid.org/0000-0003-2117-4854.

1 SCHOPENHAUER, A. Die Welt als Wille und Vorstellung. Vol.I e II (Mundo 1 e Mundo2). Frankfurt: Insel
Verlag, 1996/ The World as Will and Representation. Payne, E.FJ.(trad). New York: Dover Publications, 1969.
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“como a teia sai da aranha” , diz
que, embora sua filosofia afirme a
dependéncia mutua entre sujeito
e objeto enquanto partes constitu-
tivas do mundo como representa-
cao, ela nao deve ser confundida
com a “Filosofia da Identidade”
(de Schelling), pois, apesar desta
filosofia nao tomar como ponto
de partida, nem o sujeito, nem
o objeto, mas sim a identidade
ou indiferenca entre ambos num
“Absoluto” , tal absoluto, supos-
tamente acessivel através de uma
“intuicao racional” (Vernunft-
Anschauung), intuicao que, diz
desafiadoramente Schopenhauer,
ele nao possui, ao se desdobrar
nas duas séries do “Idealismo
Transcendental” , onde o ob-
jeto é, a maneira de Fichte, ex-
traido do sujeito, e da “Filosofia
da Natureza” , onde o sujeito é
extraido do objeto, faz com que
Schelling esteja na realidade in-
corporando as duas versoes, a ide-
alista e a materialista, do mesmo
erro anteriormente denunciado
por ele, a saber, o de supor que,
entre sujeito e objeto, haja qual-
quer relagao segundo o Principio
de Razao Suficiente. Isso, sali-
enta ironicamente Schopenhauer,
é aquilo que ao menos podemos
supor a partir do depoimento da-
quelas pessoas que se dizem ca-
pazes de tal “intuicao racional”

(Mundol, p. 60/26). Embora
Schopenhauer denuncie, assim,
o esoterismo envolvido na intui-
cao racional, ou “intelectual” , de
Schelling, é bastante significativo
que, nesta primeira publica¢ao do
seu sistema filosofico completo,
Schopenhauer ja se defenda, e ja
se antecipe a suspeita, da aproxi-
macao de sua filosofia para com
aquela de Schelling.

Apesar desta defesa, o publico
filosofico, para grande irritagao de
Schopenhauer, imediatamente de-
tectou semelhancas entre a sua fi-
losofia e a filosofia de Schelling —
tal como nos informa Cartwrighiﬂ,
praticamente todas as, poucas, re-
senhas que imediatamente aco-
lheram em 1819 O Mundo como
Vontade e Representagdo notaram
nele vestigios do pensamento de
Schelling (CARTWRIGHT, p. 180
ss) — por exemplo, a resenha feita
por Herbart nota que, apesar
de Schopenhauer denunciar em
Schelling o uso transcendente da
forma do tempo, quando este fala
num “vir-a-ser” , num “tornar-
se” , num “vir a luz a partir da
escuridao” , etc., no Absoluto, ele
mesmo, ao falar de sua Vontade
como vindo a se conhecer no, ou
como, mundo, passando de um
nao-querer originario a um que-
rer, e depois deste, a um querer-
nada, estaria “apresentando uma

2 CARTWRIGHT, D. Schopenhauer: a biography. (CARTWRIGHT). Cambridge: Cambridge Univ.Press, 2010.
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historia como se fosse filosofia, de
uma maneira semelhante a histo-
ria natural de Deus de Schelling”
(CARTWRIGHT, p. 386). As-
sim também Safranski, em cone-
xao com o ensaio de Schelling so-
bre a liberdade, que discutiremos
em breve, diz que, dos contem-
poraneos de Schopenhauer, Schel-
ling foi o que mais se aproximou
do conceito schopenhaueriano de
vontade’] No mesmo sentido,
Rappaportﬁ, comentando em 1899
as relagoes de Schopenhauer para
com Espinosa, afirma que:

A filosofia de Schelling,
que Schopenhauer pode
aprender em tracos ge-
rais através de Schulze
em Gottingen, foi para ele
objeto de zeloso estudo
em Berlim.  “Schelling
¢ aquele a quem Scho-
penhauer, na medida em
que se diferencia de Kant
e de sua escola, deve
seus mais importantes
pensamentos” , diz Edu-
ard v. Hartmann em Ge-
genwart, de 1898 (RAPPA-
PORT, p. 126)

E, de um modo geral, a impressao
de que Schelling ja houvera ante-
cipado ideias importantes da sua
filosofia foi tal que, em Parerga e
Paralipomenaﬂ, o proprio Schope-
nhauer procurou defender-se da
acusacao de plagio — diante da ob-
servacao de que Schelling ja ha-
via falado da vontade como o “Ser
primal, e coisas parecidas” , Scho-
penhauer diz, em primeiro lugar,
que, dado que ambas as filoso-
fias, a sua e a de Schelling, par-
tem da filosofia de Kant, é natu-
ral que hajam semelhancas entre
elas. Além disso, continua Scho-
penhauer, é comum acontecer, na
historia do pensamento, da des-
coberta de uma grande ideia por
parte de um autor ser antes pre-
cedida, em pensadores anterio-
res, por varias antecipagoes va-
gas e nebulosas a seu respeito, por
divagacoes hesitantes proferidas
num estado quase sonambdulico.
Mas, diz Schopenhauer, o verda-
deiro autor de uma ideia é ape-
nas aquele que reconheceu clara-
mente a sua importancia, e a ex-
plorou em todas as conexoes — de
fato, acrescenta ele, apenas apds
o verdadeiro autor da ideia ter
feito isto, é que a ideia em questao

3 SAFRANSKI, R. Schopenhauer e os anos mais selvagens da filosofia. Lagos, W.(trad). Sao Paulo: Geragao

Editorial, 2011, p. 582-583.

4 RAPPAPORT, S. Spinoza und Schopenhauer. Halle-Wittenberg: Halle Als, 1899.https://epdf.tips/spinoza-

und-schopenhauer.htm (RAPPAPORT)

5 SCHOPENHAUER, A. Parerga and Paralipomena. Vol.I e IT (PP1 e PP2). Payne, E.E].(trad). Oxford: Oxford

Univ.Press, 2010.
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sera procurada em autores anteri-
ores — da mesma maneira como €
Colombo o descobridor da Amé-
rica, e nao algum naufrago que,
porventura, pudesse la ter sido jo-
gado pelas ondas. E, finalmente,
conclui Schopenhauer, se for para
localizar alguma fonte anterior a
ele daquela ideia, nao sera pre-
ciso parar em Schelling, pois va-
rios outros autores da antiguidade
ja haviam feito alusoes a ela (PP1,
p. 132-134).

Esta defesa da originalidade de
sua obra por parte de Schope-
nhauer nos parece perfeitamente
adequada e suficiente. Apesar
disso, e como nota Welchmanﬁ ,
ela nao é desprovida de uma certa
ambiguidade - ela se assemelha,
diz Welchman, a famosa piada
contada por Freud a respeito do
sujeito que, diante da reclama-
cao de que havia devolvido com
furos um balde anteriormente
tomado emprestado, defendeu-
se dizendo, em primeiro lugar,
“que ja recebera o balde com
furos” , e que, em segundo lu-
gar, “quando devolveu o balde
este estava intacto” e, finalmente,
em terceiro lugar, que “nunca, ja-
mais, tomou emprestado balde
algum” . Cada uma destas ale-
gacoes, tomadas isoladamente,
serviria como defesa, mas todas

juntas nao, e todas juntas equi-
valem quase a uma confissao de
culpa. E como se, diz Welchman,
Schopenhauer estivesse dizendo:
“Sou original, mas Schelling tam-
bém nao é” . Mesmo sem ir tao
longe, esta observacao de Welch-
man nos serve, no entanto, para
notar que Schopenhauer, mesmo
defendendo adequadamente a ori-
ginalidade de sua obra, acaba ad-
mitindo algumas semelhangas en-
tre a sua filosofia e a de Schelling.
E, de um modo geral, precisamos
notar que, no que segue, nao es-
taremos de modo algum interes-
sados em determinar a autoria, ou
a prioridade intelectual, de Schel-
ling ou de Schopenhauer relativa-
mente a algumas ideias presentes
na filosofia deste ultimo. O que
nos interessa é averiguar a ma-
neira como a leitura dos livros de
Schelling, realizadas pelo jovem
Schopenhauer no periodo anterior
a publicagao em 1818-1819 de O
Mundo como Vontade e Representa-
cao, possa ter estimulado Schope-
nhauer na formacao de seu pen-
samento filosofico. Conforme diz
acertadamente Gardner, embora
Schopenhauer tenha sempre rejei-
tado as filosofias de Schelling e de
Fichte como prolongamentos ile-
gitimos da filosofia de Kant, e em-
bora tenha ele sempre pretendido

6  WELCHMAN, A. Schopenhauer’s Understanding of Schelling, (WELCHMAN), p. 03
(https://www.researchgate.net)
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estar realizando, contra estas duas
filosofias, um “retorno a Kant” , é
preciso reconhecer que, dado que
nos seus anos de formacao Scho-
penhauer nao estudou mais ne-
nhum outro filésofo, com excecao
de Kant, do que Schelling e Fichte,
entao este seu retorno a Kant foi
um retorno “a partir de Schelling
e Fichte” , foi um retorno a partir
de ideias que Schopenhauer, seja
pela recusa e rejeicao, seja pela
aceitacao e re-elaboracao, encon-
trou na leitura destes filosofos’|
Dado que o jovem Schopenhauer,
ja desde 1811, estudava os livros
de Schelling, e neles fez anotagoes
importantes, reunidas em seu Ma-
nuscritos Péstumod?, assim como
discutiu aspectos da filosofia de
Schelling em sua primeira publi-
cacao, a edicao de 1813 de sua tese
doutoral Sobre a quddrupla raiz
do Principio de Razdo Suﬁcienteﬂ,
acreditamos poder determinar, a
partir deste material, a contribui-
cao positiva do pensamento filo-
sofico de Schelling para a forma-
cao da filosofia de Schopenhauer.
Embora Schopenhauer ja desde

7 GARDNER, S. Schopenhauer’s
(https://www.discovery.ud.ac.uk)

Deconstruction of German Idealism,

muito cedo tenha feito uma dis-
tincao entre os filosofos genuinos,
que manifestam um espanto ou
admiracao diretamente diante do
mundo da vida, e aqueles filosofos
que, como Fichte, manifestam es-
panto apenas diante de livros, ou
de um sistema filoséfico ja exis-
tente (MR1, p. 81), é preciso reco-
nhecer que, mesmo partindo da-
quela intui¢ao direta do mundo,
a intuicao schopenhaueriana pre-
cisou ser expressa em conceitos,
conceitos que ele nao poderia ter
encontrado em outro lugar que
nao nos livros e nos sistemas filo-
soficos que lhe eram disponiveis.

Consciéncia “melhor” e intuicao
intelectual

Um dos pontos em que, segundo
alguns comentadored?, a incipi-
ente filosofia do jovem Schope-
nhauer se aproxima da de Schel-
ling diz respeito a nocao de
“consciéncia melhor” — ja desde
seus mais precoces manuscritos
(1808-1813), Schopenhauer fala

(GARDNER), p. 03

8 SCHOPENHAUER, A. Manuscript Remains. Vol. I e II (MR1 e MR2). Hiubscher, A. (ed) e Payne, E.E].
(trad). Oxford: Berg, 1988/Aus Arthur Schopenhauer’s handschriften Nachlass. (HN) Frauenstadyt, J. (ed). Leipzig:
Brockhaus, 1864 (http://books.google.com)

9 SCHOPENHAUER, A. Uber die vierfache Wurzel des Satz vom zureichend Grunde (RAIZES). Rudolstadt:
Bayerische Staats Bibliothek — Miincher Digitalisierungs Zentrum, 1813.

10 C£SEGALA, M. e DE CIAN, N. “What is will?” . In: Schopenhauer-Jahrbuch, 83, 2002, p.06. Cartwright
menciona também alguns autores (Kamata, Y., Zint, H., Malter, R., Safranski, R., e Decher, F.) que se dedicaram
ao estudo das relagdes entre a nocao de “consciéncia melhor” do jovem Schopenhauer e a descri¢do da “intuicao
intelectual” de Schelling nas Cartas Filosoficas sobre o Dogmatismo e o Criticismo (CARTWRIGHT, p. 181-182, n.
5)
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de um estado de consciéncia no
qual nds nos retiramos das deter-
minagoes, principalmente da de-
terminacao temporal, da consci-
éncia empirica e mundana, e en-
tramos num estado a partir do
qual contemplamos calma e se-
renamente aqueles mesmos ob-
jetos e acontecimentos que, no
outro estado de consciéncia, na
“consciéncia empirica” , nos tra-
zem agitacao e sofrimento (MRI1,
p. 8, 14-15, 44, 86). Trata-se da-
quele estado de espirito que, na
fase madura de sua filosofia, cons-
tituird o amago de suas belas e in-
teressantes descricoes do estado
de espirito, seja da contemplacao
estética, seja do éxtase do santo
e do asceta. Mas, que este es-
tado “melhor” de consciéncia do
jovem Schopenhauer se aproxime
daquilo que Schelling chama de
“intuicao intelectual” , isto aque-
les comentadores afirmam base-
ados numa passagem da oitava
das Cartas Filosdficas sobre o Dog-
matismo e o Criticismo, passagem
que o jovem Schopenhauer anota
a margem como “contendo grande
e genuina verdade” , onde Schel-
ling, procurando mostrar que a
intuicao espinosista do absoluto,
junto ao anseio por unificagao
neste absoluto e a anulacao de si
mesmo, ou a intuicao do mundo
“sob 0 aspecto da eternidade” , se
baseava na intui¢ao que Espinosa
tinha a respeito de si mesmo, diz:

Presente em todos nos ha
uma capacidade secreta e
maravilhosa de retirarmo-
nos da mudanca e da su-
cessao do tempo em di-
regao ao NOssO ser mais
intimo, que é despido de
tudo aquilo que lhe adveio
de fora, e de entdo intuir o
eterno em n6s mesmos sob
a forma da imutabilidade.
Esta intuicao (Anschau-
ung) € a nossa experién-
cia a mais intima, e apenas
dela depende tudo aquilo
que sabemos e acredi-
tamos a respeito de um
mundo supra-sensivel. E
esta intuicao aquilo que,
em primeiro lugar, nos
convence de que algo ¢,
no sentido real do termo,
ao passo que tudo o mais,
para o qual nos transferi-
mos esta palavra, apenas
aparece (erscheint) (MR2,
p. 347/HN, p. 250 - itali-
cos de Schelling).

Mas, se é claro que esta descricao
por parte de Schelling daquilo que
se da a sua “intuicao intelectual”
se aproxima bastante daquilo que
o jovem Schopenhauer entende
como sua “consciéncia melhor”,
é preciso reconhecer que ela se as-
semelha também, tanto a intuicao
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“mais alta” de Fichte, cujos cur-
sos foram presenciados pelo jo-
vem Schopenhauer em 1811-1812
(MR2, p. 79-80), como a, acima
mencionada, intuicao ou conheci-
mento de “terceiro género” de Es-
pinosa (MR1, p. 306). Pode-se di-
zer que a “consciéncia melhor” do
jovem Schopenhauer coincide per-
feitamente com aquilo que Schel-
ling, Fichte e Espinosa dizem a
respeito da intuicado do mundo
supra-sensivel, ou com aquilo que
estes chamarao de “Absoluto” ,
mas, diferentemente destes, Scho-
penhauer, ao menos nestes anos
iniciais de formacao de seu pen-
samento filosofico, recusa-se a co-
locar este mundo supra-sensivel
como fundamento do mundo sen-
sivel, ele recusa-se a derivar a
“consciéncia empirica” a partir
da sua “consciéncia melhor”, as-
sim como incansavelmente qua-
lifica como transcendente e con-
traditoria as tentativas de Fichte e
Schelling no sentido de derivar a
consciéncia empirica a partir do
“Absoluto” - pois, segundo ele,
qualquer derivacgao deste tipo pre-
cisara se valer de relacoes (tem-
porais, causais, de fundamento-
consequéncia, etc.) que sO exis-
tem na, e sao condigoes apenas
da, consciéncia empirica, e nao
se pode colocar duas coisas em
relacdo segundo os termos de
uma relagdo que é valida apenas
para uma delas (MR1, p. 20, 37,

72-73; MR2, p. 385-385, 429-
430, 436). Pode-se, assim, di-
zer que, de um modo geral, o jo-
vem Schopenhauer concorda com
Schelling (e com Fichte também)
em que (1) é possivel uma intui-
cao do supra-sensivel (tanto do
Eu quanto do mundo) enquanto
atemporal, e que (2) o mundo
sensivel e temporal apresenta-se
como “vazio e irreal”, como uma
mera “aparéncia”, tal como men-
cionado acima, mas ele rejeita a
tentativa de Schelling (e de Fichte)
de suprir este vazio e irrealidade
do mundo sensivel mediante uma
derivacao deste mundo sensivel a
partir do mundo supra-sensivel,
ou mediante uma fundamenta-
cao daquele mundo sensivel neste
mundo supra-sensivel.

E assim, e em particular no
que diz respeito a Schelling, que
Schopenhauer, ja em sua pri-
meira publicacao, a Quddrupla
Raiz do Principio de Razdao Su-
ficiente de 1813, diz que, se a
Naturphilosophie pretende, com
sua “identidade entre subjetivo
e objetivo”, significar a mera de-
pendéncia mutua entre sujeito e
objeto enquanto pressupostos por
toda aplicacao do Principio de Ra-
zao Suficiente, entao, diz Scho-
penhauer, ele “estaria de acordo”
com ela, se bem que para isso nao
é preciso nenhuma intuicao in-
telectual (intellektuale Anschau-
ung), mas sim a mera reflexao (Be-
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sinnen), a mesma reflexao que nos
mostra, por exemplo, as expres-
soes “pai” e “filho” como mutu-
amente dependentes. Dai, conti-
nua Schopenhauer, que, quando
se faz abstracao de toda determi-
nacao do ser-objeto, assim como
de todas as faculdades do ser-
sujeito, restarao, de cada lado,
apenas um “x” e um “y”; e, se qui-
sermos, ainda assim, afirma-los
como idénticos, estaremos, além
da duvidosa “vantagem” de trocar
duas incognitas por uma so, apli-
cando uma categoria, a categoria
da identidade, que, no entanto, foi
eliminada por aquela abstragao,
e que é condicao apenas do ser-
objeto, e nao do ser-sujeito. Ou
seja, nao é possivel derivar, nem
o objeto, nem o sujeito, a par-
tir disto que Schelling chama de
“identidade sujeito-objeto”, pois
qualquer derivagao deste tipo pre-
cisara se valer, seja de categorias
que pertencem apenas ao sujeito
(se houver alguma categoria que,
de fato, seja aplicavel ao sujeito),
seja de categorias que pertencem
apenas ao objeto (RAIZES, p. 108-
111). Mas, ao contrario do tom
respeitoso e cautelosd'!] adotado
pelo jovem Schopenhauer nesta

sua tese doutoral, as anotacoes fei-
tas por ele aos livros de Schelling
sao, a este respeito, bem mais inci-
sivas — por exemplo, numa anota-
¢ao ao Sobre o Eu como o principio
da filosofia, Schopenhauer diz que,
na concepg¢ao de uma existéncia
qualquer, ja pressupomos a duali-
dade representante-representado,
e que, se quisermos falar de um
ser que existe fora de toda re-
lacao, que existe em si, por si,
a partir de si, e por nada fora
de si, etc., estaremos falando de
algo completamente inconcebivel
(MR2, p. 342-3). Da mesma ma-
neira, numa longa anotacao ao
Sistema do Idealismo Transcenden-
talEl, o jovem Schopenhauer diz
que, dado que a dualidade sujeito-
objeto nao é causa da, mas sim ¢
analiticamente idéntica a, cons-
ciéncia empirica, a pergunta de
Schelling, sobre se o objetivo pre-
cede o subjetivo ou, ao contra-
rio, o subjetivo precede o obje-
tivo, esta pergunta € sem-sentido,
ja que anterior e posterior, causa
e efeito, ja pressupdem a consci-
éncia empirica e, com esta, aquela
dualidade sujeito-objeto. Tomar
qualquer um desses dois, isola-
damente, para dai tentar deri-

1 Cartwright sugere que o tom cauteloso adotado por Schopenhauer em relagao a Schelling nesta tese doutoral
deveu-se ao fato de Schopenhauer estar se dirigindo a Academia, e de ndo querer ferir alguma suscetibilidade de
seus avaliadores (CARTWRIGHT, p. 196). De fato, porém, e como ja mencionamos, sua atitude, mesmo em suas
anotagdes privadas, em relagao a Schelling é bem mais amena do que aquela manifesta em relagao a Fichte ou a
Hegel.

12 SCHELLING, EW.J. System des transzendentalen Idealismus.
SISTEMA)

Hamburg: Meiner, 2000 (SCHELLING-
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var o outro é uma tarefa con-
traditoria e impossivel, pois, ao
desvincular um do outro, estare-
mos abolindo a prépria consci-
éncia — ou, dito de outro modo,
tentar pensar um “sujeito” que
nao seja algo que representa um
objeto, ou um “objeto” que nao
seja algo representado por um su-
jeito, é tentar algo impossivel e
contraditorio (MR2, p. 378-379).
As relagoes anterior-posterior,
causa-efeito, etc., aplicam-se ape-
nas a objetos, mas nao a rela-
cao sujeito-objeto (MR2, p. 380),
e, diz Schopenhauer, “que o su-
jeito mesmo se torne objeto (Schel-
ling usa a expressao: “Sich-selbst-
Objekt-Werden des Subjektiven”
— SCHELLING-SISTEMA, p. 15),
esta é a mais monstruosa contradi-
cao jamais formulada, pois objeto
e sujeito sO sao concebiveis um
em referéncia ao outro, e esta refe-
réncia é sua Unica caracteristica”
(MR2, p. 381). O sujeito, diz
Schopenhauer, nunca pode tornar-
se objeto, e isto devido a razao
muito simples de que, fosse este
0 caso, entao ja nao haveria ne-
nhum sujeito para quem este ob-
jeto (em que se transformou o su-
jeito) seria objeto (MR2, p. 383).
Assim, a filosofia da identidade
subjetivo-objetivo de Schelling é
em muitas passagens destes ma-
nuscritos denunciada pelo jovem
Schopenhauer como um empreen-
dimento contraditorio, que pro-

cura apreender conceitualmente
o supra-sensivel, assim como sua
relagao para com o sensivel, atra-
vés de relagoes que sao pertinen-
tes apenas a este ultimo dominio
— por exemplo, quando Schelling
procura fazer o tempo surgir a
partir da eternidade, o relativo a
partir do absoluto, o finito a par-
tir do infinito, ele esta, diz Scho-
penhauer, simplesmente abolindo
o principio de nao-contradicao
(MR2, p. 340) e fazendo um uso
transcendente (MR2, p. 376, 385)
de relagoes que, embora sejam
condicoes a priori da consciéncia
empirica, para além dela nao se
estendem, como ja havia ensinado
Kant.

Ao fazer tais objecoes, o jovem
Schopenhauer parece nao ter com-
preendido, ou, melhor, nao ter
aceitado, mesmo que de forma
nao muito clara e explicita para
si mesmo, a principal motivacao
da elaboracao filosofica de Schel-
ling — pois este concordaria com
aquela afirmacao da tese douto-
ral de Schopenhauer, no sentido
de que toda determinacao do su-
jeito nao é uma determinagao do
objeto, e toda determinagao do
objeto ndo é uma determinacao
do sujeito. Mas, diria Schelling,
0 que é preciso explicar é justa-
mente o encontro, a “sintese”, de
ambos no conhecimento, e é este
problema acerca das condicoes
de possibilidade do conhecimento
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sintético, problema que, segundo
Kant, a sua Critica da Razao Pura
procurara resolver. Para expli-
car como sujeito e objeto se en-
contram um ao outro no conhe-
cimento sintético (ou, mais pre-
cisamente, como se da o encon-
tro entre a “unicidade” do En-
tendimento e a “multiplicidade”
do dado proveniente da Sensibili-
dade), e como o elemento comum
a ambos, que permitiria sua sin-
tese ou unidao, nao pode provir,
nem de um, nem de outro, to-
mados isoladamente, entao sera
preciso admitir que, antes, no
“absoluto”, eles eram idénticos, e
que, depois de uma cisao ai ocor-
rida, eles agora sao juntados nova-
mente por aquele juizo sintético,
de modo que tal juizo sé pode, diz
Schelling, ser compreendido como
uma restauracao daquela identi-
dade e unidade perdida — a sin-
tese empirica entre o sujeito e o
objeto condicionados, assim, sO
€ possivel enquanto restauracgao
da sintese e identidade incondi-
cionada sujeito-objeto. O mesmo
ocorre, continuaria Schelling, com
os objetos conectados pelo Prin-
cipio de Razao Suficiente, de que
trata aquela tese doutoral de Scho-
penhauer — a necessidade com que
este principio conecta seus ob-
jetos (fundamento-consequéncia,
causa-efeito, etc.) s6 pode ser ex-
plicada mediante referéncia a um
“absoluto” anterior, onde estes ob-

jetos seriam idénticos entre si, e
que forneceria assim a explicacao
transcendental da necessidade de
sua conexao. Mas o jovem Schope-
nhauer, ja nesta sua tese doutoral
de 1813, e embora ele nao se en-
derece explicitamente a esta ques-
tao, da mostras de que recusaria
estes desenvolvimentos do empre-
endimento filosofico de Schelling
(e de Fichte também) — falando da
exigéncia de uma “prova” do Prin-
cipio de Razao Suficiente, ele diz
que toda prova é o remontar de
algo duvidoso a algo admitido, e,
se pedirmos uma prova deste ad-
mitido, chegaremos ultimamente
a proposicoes que sao, simples-
mente, a condicao de todo o pen-
sar e conhecer, e que sao mesmo
aquilo em que consistem o pro-
prio pensar e conhecer, de modo
que a certeza (Gewissheit) nada
mais é que a concordancia com es-
tas proposicoes, e nao pode ser re-
montada a proposi¢oes mais cer-
tas do que estas (RAIZES, p. 20).
E, um pouco mais adiante, o jo-
vem Schopenhauer ja manifesta
uma recusa de todo o empreendi-
mento transcendental kantiano de
que Schelling (e Fichte) se preten-
dem herdeiros:

Desde a Deducao das Ca-
tegorias de Kant (...) pa-
rece quase nao haver nada
de mais originario e ime-
diato que ja nao tenha
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sido deduzido a priori.
Tais coisas, cujo remon-
tar aos seus fundamen-
tos nenhuma época an-
terior imaginava ser pos-
sivel, deu a ocasiao para
que Goethe dissesse: ‘O
filésofo chega, e nos de-
monstra que assim preci-
sava ser’ (RAIZES, p. 25)

Apesar desta rejei¢ao, que na fase
madura de sua filosofia se tornara
completamente explicita, da pre-
tensao fundacionista que a filosofia
de Schelling compartilha com a fi-
losofia do Idealismo alemao como
um todo, vemos, no entanto, o jo-
vem Schopenhauer, numa anota-
cao ao “adendo a Introducao” as
Ideias para uma Filosofia da Natu-
reza, descortinar aquilo que es-
taria por detras desta concepgao
de Schelling a respeito da coinci-
déncia do absolutamente ideal (o
saber filosofico como saber abso-
luto) com o absolutamente real (o
proprio Absoluto):

(...) pois, quando adentra-
mos profundamente em
nds mesmos, constatamos
que (...) o tempo nos é ines-
sencial, tal como o é a divi-
sdo de nossa consciéncia em
sujeito e objeto; nods sen-
timos até mesmo um an-
seio (Sehnsucht) de nos

livrarmos de todas estas
determinacoes (este €, me
parece, o fundamento de
todo esfor¢o filosofico ge-
nuino)(...) mas s6 pode-
mos ir ao ponto de dizer
que precisa haver um es-
tado no qual nao ha, nem
sujeito, nem objeto, e, por-
tanto, nao ha nada de ana-
logo a minha consciéncia
atual; e, embora haja nele
um esfor¢co e pressenti-
mento (Vorgefuhl) destes,
nunca pode ser-lhe espe-
cificado um conceito, jus-
tamente porque ele esta
acima e além de todo En-
tendimento.(MR2, p. 360;
HN, p. 212 -italicos nos-
s0s)

De fato, a “consciéncia melhor”
do jovem Schopenhauer também
nao inclui, nem tempo, nem su-
jeito, nem objeto (MR1, p. 73-74)
de modo que, segundo ele, o erro
de Schelling estaria, nao na afir-
macao da possibilidade de tal in-
tuicao do supra-sensivel, mas sim
no querer coloca-la em relacao
com a consciéncia atual ou em-
pirica mediante categorias que s0
sao validas para esta ultima cons-
ciéncia. Em particular, o jovem
Schopenhauer recusa a tentativa
de apreender este supra-sensivel
através de conceitos. E assim que,
numa anota¢ao ao Filosofia e Re-
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ligiao, Schopenhauer, discutindo
a afirmacao de Schelling no sen-
tido de que, antes e ainda na au-
séncia de uma intuicao direta do
Infinito, a razao filosofica, através
de seus conceitos, nao pode fazer
outra coisa que nao uma alusao
indireta a este, mediante a cons-
tatacao “do vazio e irrealidade de
todos os contrastes finitos”, diz:

Bom, e inteiramente de
acordo com minha opi-
niao!. Mas entao que a
filosofia se contente em
mostrar a natureza limi-
tada do Entendimento,
como fez Kant, e acres-
cente que ha em nos
uma faculdade inteira-
mente diferente do En-
tendimento (...) Mas que
ela nao leve este (Enten-
dimento) a por o absoluto
como um conceito, e dar
dele explicagdes que nao
passam de impossibilida-
des logicas (...) (MR2, p.
372 - italicos nossos)

Assim, diz Schopenhauer, ao in-
vés de, corretamente, dizer “aqui
termina o dominio do Entendi-
mento e comec¢a o da consciéncia
melhor”, Schelling diz que “em
Deus o sujeito é o objeto, o ge-
ral é o particular” e, como tais
sentengas violam o principio de

nao-contradicao, nada é conce-
bido realmente por seu intermé-
dio, embora elas possam ser pro-
feridas, da mesma maneira como
pode-se desenhar um edificio que
nao se sustenta de acordo com a
lei da gravidade (MR2, p. 374).
Para o jovem Schopenhauer a Ra-
zao, em particular, a Razao filo-
sOfica, tem, através de seus con-
ceitos, apenas esta funcao de, ao
fazer uma apresentacao negativa
da “consciéncia melhor” (ndo esta
no tempo, ndo esta no espago, nao
esta em nenhuma conexao atra-
vés do Principio de Razao Sufici-
ente, etc.) na consciéncia empi-
rica, fazer com que esta tenha ao
menos o0 pressentimento de que,
além e acima dela, ha uma ou-
tra consciéncia, uma consciéncia
“melhor” que ela (MR1, p. 23-
24, 53-54). E é por isso que ele,
acima, concorda com a afirmacao
de Schelling, no sentido de a ra-
zao filosofica deve se limitar a ta-
refa de demonstrar o vazio e ir-
realidade dos contrastes estabe-
lecidos pelo Entendimento. Mas,
para ele, a razao filos6fica deve
parar ai, mantendo-se assim como
o verdadeiro “criticismo”, o que,
segundo ele, nao é o que ocorre
em Schelling, que procura estabe-
lecer uma ponte ou uma uniao en-
tre estes dois mundos, o sensivel
e o supra-sensivel, que falam lin-
guagens tao incomensuraveis en-
tre si, produzindo entao uma con-
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fusao “babildnica” de linguagens,
sem se dar conta de que “uniao” ja
é um conceito inexoravelmente li-
gado ao mundo espago-temporal,
e, portanto, aplicavel apenas ao
mundo sensivel (MR1, p. 37)
Mas, em relacao a “intuicao
intelectual” de Schelling, o jovem
Schopenhauer, em conexao com
o Tratado para o esclarecimento do
Idealismo da Doutrina da Ciéncia, a
recusa, e a diferencia de sua no-
cao de “consciéncia melhor” na
medida em que, segundo ele, a
intuicao de Schelling depende-
ria do cultivo do Entendimento
(Verstandeskultur), que esta su-
jeito a varias circunstancias aci-
dentais, e da vontade empirica, ou
da “escolha do arbitrio (Willkihr)
através de conceitos”, ao passo
que sua “consciéncia melhor” nao
depende destes, embora dependa
de uma “vontade pura” (reinen
Willen) (MR2, p. 350-351/HN, p.
256; MR2, p. 373/ HN, p. 230).
Mas, tal como exposta por Schel-
ling, estas conclusoes do jovem
Schopenhauer parecem nao serem
muito exatas — segundo Schelling,

(A intuicao intelectual) é
uma intuicao cujo objeto
é uma agao origindria (urs-
prungliches Handeln), e,
de fato, é uma intuicao
que nao podemos tentar
despertar em outras pes-
soas de inicio através de

conceitos (Befriffe), mas
que estamos justificados
em exigir a priori de todos,
porque € uma agao sem a
qual a lei moral, em outras
palavras, um comando po-
sitiva e incondicionalmente
imposto a todas as pessoas
na mera qualidade de sua
natureza humana, lhe se-
ria inteiramente ininteli-
givel. (MR2, p. 350; HN,
p. 255 - italicos de Schel-
ling)

Schelling parece aqui afastar de
sua intuicao intelectual, tanto a
necessidade de um cultivo do En-
tendimento, como a ac¢ao arbitra-
ria possivel através de conceitos —
para ele, a pessoa deve ser capaz
de tal intuicao apenas em fun-
cao de sua qualidade de ser hu-
mano, em funcao de, como tal,
ver-se obrigada ou submetida a
um comando moral incondicio-
nal (a autonomia conectada ao
“imperativo categorico” de Kant).
Assim, diz Schelling, embora ele
exprima aquela acao originaria
como uma proposicio fundamen-
tal (Grundsatz), em relacao a pes-
soa com quem ele fala, trata-se de
um postulado (uma ordem para re-
alizar uma acao, tal como o pos-
tulado da geometria “trace uma
linha tal...”), e “quem quer que
seja incapaz de cumpri-lo, ao me-
nos deveria ser capaz de cumpri-
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lo”, ao que o jovem Schopenhauer
objeta ironicamente: “Este é um
novo uso da expressao ‘postulado’
teorico: ou vocé admite que seu
representar € uma acao originaria
sua sobre vocé mesmo, ou vocé é
um canalha (Schurke)!” (MR2, p.
350/ HN, p. 255). Ora, podemos
ver aqui a maneira como, embora
rejeite este ponto de partida da fi-
losofia de Schelling (e de Fichte
também), embora rejeite o esote-
rismo de seus postulados - pois,
diante da ordem, proferida por
Schelling e Fichte, para que se efe-
tue ou se realize tal acao, a pessoa
nao sabe decidir entre o “realizei
a acao, mas encontrei resultados
diferentes” e o “nao cheguei, real-
mente, a realizar a acao”, e esta é
a fonte das constantes criticas de
Schopenhauer a Schelling e a Fi-
chte no sentido de que estes se di-
rigem apenas a um grupo de pes-
soas “convertidas” - nao ha uma
diferenca no conteido entre am-
bas as intuigoes, pois, diz Schel-
ling:

Este principio intimo nao
€ outro que nao a agao ori-
ginaria do espirito sobre si
mesmo, a autonomia ori-
ginaria, que, vista de um
ponto de vista teorico, €
um representar (Vorstel-
len) ou, o que é o mesmo,
o construir de coisas fi-
nitas (Construiren endli-

cher Dinge), e visto de um
ponto de vista pratico ¢
um querer (Wollen) (HN,
p.255 - italicos nossos)

Representacao e Vontade sao
apresentados aqui ao jovem Scho-
penhauer como dois aspectos da-
quela ac¢ao originaria dada a in-
tuicao intelectual de Schelling,
e, embora Schopenhauer recuse
a maneira como Schelling (e Fi-
chte também) a pretende estabe-
lecer — é como se Schopenhauer,
diante do postulado em questao, o
encarasse da mesma forma como
Freud considerou uma possivel
objecao concernente ao carater
arbitrario das interpretacoes psi-
canaliticas: “lancemos um mo-
eda, se der cara, eu ganho, se
der coroa, vocé perde” — parece
bastante plausivel supor que es-
tes desenvolvimentos da filosofia
de Schelling tenham, posterior-
mente, contribuido para formu-
lagao por parte de Schopenhauer
de seu pensamento filosofico ori-
ginal. Voltaremos a este ponto
quando, mais adiante, discutir-
mos as anotagoes feitas por Scho-
penhauer nas Ideias para uma Filo-
sofia da Natureza de Schelling.
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As investigacoes sobre a liber-
dade de Schelling

Antes disso, porém, precisamos
considerar o objeto que provo-
cou aquela defesa, realizada por
Schopenhauer no Parerga e Pa-
ralipomena, da originalidade de
sua obra frente a observacao de
que Schelling ja houvera avan-
cado a ideia da vontade como o
“Ser primal” . Constataremos que,
embora Schelling avance ai ideias
que claramente serao incorpora-
das por Schopenhauer a sua filo-
sofia, nao ha como recusar a de-
fesa de Schopenhauer, no sentido
de que tais ideias encontram ex-
pressao ai de uma forma muito
difusa e nebulosa.

Nas Investigagoes Filosoficas so-
bre a Esséncia da Liberdade Hu-
manaﬁ Schelling, no interior da
famosa “controvérsia panteista” ,
e contestando a denuncia de Ja-
cobi no sentido de que o pan-
teismo espinosista conduz inevi-
tavelmente ao fatalismo e a ne-
gacao da liberdade, comeca por
apontar que este nao € o caso, ja
que é justamente a preocupacao
com a liberdade o que, em pri-
meiro lugar, conduz a afirmacao
do panteismo — pois, diz Schel-
ling, € de modo a fazer com que
a liberdade pessoal nao entre em

conflito com a onipoténcia di-
vina que se chega a afirmar que
“estamos em Deus, e nao fora
dele” . Dai, continua Schelling,
nao estar o panteismo necessari-
amente conectado a negacao da
liberdade. Mesmo o fatalismo de
Espinosa, diz Schelling, é devido,
nao ao seu panteismo, nao ao fato
dele dizer que as coisas estao con-
tidas em Deus, mas sim ao fato
dele conceber estas coisas indi-
viduais como coisas, submetidas
ao mecanicismo. Até mesmo sua
nocao de vontade, diz Schelling,
é a nocao de uma coisa (Sache),
determinadas por forgas exter-
nas. Agora, diz Schelling, quando
os conceitos fundamentais de Es-
pinosa sao espiritualizados (ver-
geistg) pelo Idealismo, temos a Fi-
losofia da Natureza que, como a
parte real do sistema, desaguara
na parte ideal, na parte do sistema
onde reina a Liberdade:

Admite-se  que neste
emergir (da liberdade) se
encontra o ato potencia-
lizador final através do
qual o todo da natureza
transfigura-se em senti-
mento, inteligéncia e, fi-
nalmente, em vontade. No
juizo final e mais alto,

13 SCHELLING, FW.J. Philosophical Investigations into the Essence of Human Freedom. Love, J. e Schmidt,
J.(trad). New York: State Univ. of N.Y. Press, 2006/ Philosophische Untersuchungen tiber das Wesen der mensch-
lichen Freiheit http://data.bnf.fr (SCHELLING-LIBERDADE).
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nao ha outro Ser (Sein)
a nao ser o querer, ou a
Vontade (Wollen). A Von-
tade é o Ser primal (Ur-
sein) ao qual unicamente
se aplicam todos os pre-
dicados do Ser: infunda-
bilidade (Grundlosigkeit),
eternidade, independén-
cia em relagao ao tempo
(Unabhangigkeit von der
Zeit), auto-afirmacao
(Selbstbejahung). O
todo da filosofia pro-
cura apenas dar expres-
sao a isto. (SCHELLING-
LIBERDADE, p. 21/03 -
italicos nossos).

Vemos aqui Schelling anunciar
seu Idealismo como resultando de
uma inversao do Espinosismo —
quando trocamos a “substancia”
ou a “coisa” de Espinosa pelo
“espirito”, ou pela “inteligéncia”,
a Vontade se revela, na parte
Ideal do sistema, como mais fun-
damental do que o sentimento,
e até mesmo do que a inteli-
géncia (Intelligenz). E Schelling
alinha, como predicados deste
Ser primal, os mesmos predica-
dos que, frequentemente, Scho-
penhauer atribui a sua Vontade
metafisica. Nao podemos, po-
rém, deixar de dar razao a Schope-
nhauer quando ele, naquela pas-
sagem do Parerga e Paralipomena,
afirma que estas alusoes de Schel-
ling a vontade sao feitas como que

em meio a um sonho ou delirio,
pois Schelling nao procura argu-
mentar e demonstrar tal tese a
maneira tradicional - tanto é as-
sim que Love e Schmidt quali-
ficam esta passagem das Investi-
gacoes como “extremamente radi-
cal e enigmatica” (SCHELLING-
LIBERDADE, bp. 143, n.24).
Quando, porém, levamos em con-
sideragao a exposicao do jovem
Schopenhauer a estes devaneios
do “naufrago” Schelling, podemos
constatar que, ao elaborar sua fi-
losofia, a nocao de “Vontade” nao
era, de modo algum, algo comple-
tamente ausente nas elaboracoes
filosoficas por ele estudadas.

A seguir, Schelling diz que foi o
Idealimo o que nos elevou a posi-
cao de obter o primeiro conceito
formal de liberdade, mas, ape-
sar disso, diz Schelling, este ide-
alismo ainda é incompleto, pois
nao basta mostrar, como mostra
Fichte, que a “atividade, vida e
liberdade” é tudo o que ha de ver-
dadeiramente real, mas também ¢é
preciso mostrar que tudo, a natu-
reza e o mundo das coisas, possui
a atividade, a vida e a liberdade
por fundamento. Dai, diz Schel-
ling, antecipando um movimento
em relacao a Kant exatamente
similar aquele a ser posterior-
mente adotado por Schopenhauer
no apéndice “Critica da Filosofia
Kantiana” de O Mundo como Von-
tade e Representagio (Mundol, p.
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570/422), que:

Permanecera sempre algo
estranho o fato de que
Kant, apos primeiro ter
distinguido as coisas-em-
si dos fendmenos apenas
negativamente através da
sua (das coisas-em-si) in-
dependéncia em relagao
ao tempo, e apods tratar
a independéncia em re-
lacao ao tempo e a liber-
dade como conceitos cor-
relatos na discussao me-
tafisica da Critica da Ra-
zdo Pratica, nao foi adiante
no proposito de transfe-
rir este Ginico conceito po-
sitivo do em-si também
para as coisas; por este
meio teria ele se elevado a
um ponto da reflexao mais
elevado, situado acima da
negatividade que € carac-
teristica de sua filosofia
teorica. (SCHELLING-
LIBERDADE, p. 22-
23/04)

Mesmo aceitando aquela defesa
da originalidade de seu pensa-
mento, mesmo aceitando que,
como dizia Schopenhauer naquela
passagem do Parerga e Paralipo-
mena, € Colombo o descobridor da
Ameérica, e nao algum naufrago
que houvesse divagado sobre este

continente, é preciso reconhecer
que Schelling, mesmo que em
meio a um sonho ou delirio, es-
teve muito proximo daquilo que,
segundo o proprio Schopenhauer,
constitui o ponto inicial e fun-
damental de sua filosofia — pois,
diz Schelling acima, trata-se de
transferir ou estender para o em-
si das coisas em geral o conceito
positivo do em-si que, de inicio,
apresenta-se apenas na liberdade
e vontade humanas, e é exata-
mente isto o que, conforme Scho-
penhauer diz naquele “apéndice”
mencionado acima, ele pretende
estar avancando como seu mais
importante e original acréscimo
a, e prolongamento da, doutrina
kantiana. Mas, continua Schel-
ling, o panteismo nao foi des-
truido pelo Idealismo, ja que,
para o panteismo tanto faz afir-
mar que as coisas individuais es-
tao na substancia absoluta, e te-
riamos ai um panteismo-realista-
espinosista, quanto “afirmar que
as vontades individuais (ein-
zelne Willen) estao na Vontade
primal (Urwillen)”, e aqui te-
riamos um panteismo-idealista
(SCHELLING-LIBERDADE, p.
22-23/04). Assim, diz Schelling,
nao devemos esperar que as mais
importantes questoes sobre a li-
berdade sejam resolvidas, quer
pelo idealismo, quer pelo rea-
lismo, tomados isoladamente. E
a questao mais importante acerca
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da liberdade, diz Schelling, é a
questao do Mal - pois, ou o Mal
representa algo de positivo (e
nao, tal como ocorre na maio-
ria das “teodiceias” tradicionais,
uma mera auséncia ou privagao
do Bem), e neste caso o Mal te-
ria que ser colocado “no interior
da substancia infinita ou da Von-
tade primal (Urwillen) mesma”,
ou a realidade e positividade do
Mal deveria, de alguma maneira,
ser negada, caso em que seria
negado também o conceito real
de liberdade, ja que esta precisa
ser, também, liberdade para o
Mal (SCHELLING-LIBERDADE,
p. 23/04)

Nao pretendemos examinar a
maneira como Schelling procura,
através da distincao entre o Ser,
na medida em que existe, e o Ser,
na medida em que é mero fun-
damento (Grund) da existénci
resolver este grande problema do
Mal com que se ocupa a Teodicéia.
Do ponto de vista da evolugao
do pensamento do jovem Schope-
nhauer é preciso considerar que,
falando deste fundamento das
coisas “em Deus que nao é Deus
mesmo”, ou falando da Natureza,

Schelling o caracteriza como um
anseio (Sehnsucht), que quer dar
nascimento a unidade infundada,
ao Uno, a Deus, mas que nao é esta
unidade mesma:

Dai que ele ¢, consi-
derado por si mesmo,
também Vontade (Wille);
mas Vontade na qual nao
ha nenhum Entendimento
(Verstand), e, por esta
razao, nao é uma von-
tade completa e inde-
pendente (... Apesar
disso, ele é uma Vontade
de Entendimento, a sa-
ber, é um anseio e desejo
deste ultimo; ele nao ¢
uma vontade consciente,

mas sim uma vontade
premonitoria (ahnender
Wille), cuja premoni-

cao é o Entendimento
(...)  Foi a partir deste
algo desprovido de En-
tendimento (Verstandlo-
sen) que o Entendimento,
no sentido proprio, nas-
ceu. (SCHELLING-
LIBERDADE, p. 28-29/05

14 Na terceira edicdo (1847) de sua A Quédrupla Raiz do Principio de Razdo Suficiente Schopenhauer dira que
esta distingao de Schelling nada mais é do que um aprofundamento da confusao, de que Espinosa também foi
vitima, relativamente ao argumento ontolégico de Descartes — enquanto Espinosa teria, indevidamente, assimi-
lado a relagao causa-efeito a relagcao fundamento-consequéncia, Schelling, tentando tornar mais “real” esta tltima
relagdo, teria procurado separar, em Deus, o “fundamento” da “consequéncia”, o que lhe permitira falar, como
falara a seguir, de um “fundamento em Deus que nao é Deus mesmo”. Nesta ocasiao Schopenhauer, além de dizer
que Schelling nisto esta simplesmente plagiando J.Bohme, pretende ter descoberto a fonte (os “Valencianos” , uma
seita herética do sec.Il d.C.) de que se valeu o préprio Bohme. C£.SCHOPENHAUER, A. The Fourfold Roots of the
Principle of Sufficient Reason. Hillebrand, K.(trad). London: G.Bell and Sons, 1903. p.18.
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- italicos nossos).

Gardiner, no artigo ja mencio-
nado, enfatiza, em conexao com
esta passagem das Investigacoes,
que o fato de Schelling falar aqui
de uma vontade “cega” em nada
depoe contra a originalidade da
concepcao schopenhaueriana de
vontade, ja que esta vontade de
Schelling é completamente vol-
tada em direcao ao Entendimento
(GARDINER, p. 19). Além
disso, continua Gardner, apesar
de Schelling ser aqui pioneiro na
afirmacao da positividade do Mal,
este Mal, para ele, é apenas o mal
moral humano, e nao, tal como
ocorrem em Schopenhauer, é algo
inscrito na propria esséncia do
mundo (GARDINER, p. 38). De
fato, talvez pudéssemos dizer que,
embora Schelling afirme a positi-
vidade do Mal, ele nao chega, em
momento algum, a afirmar, como
afirmara Schopenhauer, a nega-
tividade do Bem, o fato do Bem
ser apenas a auséncia ou priva-
cao de um Mal positivo. Ape-
sar desta diferenca, nao pode ha-
ver davida alguma de que estas
elaboracoes de Schelling, estuda-
das pelo jovem Schopenhauer em
1812, devem ter deixado algumas
marcas em seu pensamento filoso-
fico, se bem que, em suas anota-
¢oes a esta obra de Schelling, o jo-
vem Schopenhauer se mostre bas-
tante critico: segundo ele, embora
nela hajam, “aqui e ali”, algumas

observacoes verdadeiras, Schel-
ling, ao querer adaptar a essén-
cia atemporal do homem as con-
dicoes de sua apari¢ao fenome-
nal no tempo, acaba produzindo
“absurdidades monstruosas”, e,
de um modo geral, estas Investi-
gacoes de Schelling seriam apenas
uma re-elaboracao (para nao dizer
plagio) daquilo que, em ]J.Bohme,
correspondia a uma intuicao viva
e direta da verdade (MR2, p. 353-
354).

Em sua primeira publicagao, A
Quadrupla Raiz do Principio de Ra-
zao Suficiente de 1813, o jovem
Schopenhauer, procurando atri-
buir a relacao motivo-acao, ou a
Lei da Motivacao, a mesma neces-
sidade que vigora nas outras trés
figuras do Principio de Razao Su-
ficiente, recorre, numa secao in-
teiramente excluida das edicOes
posteriores desta obra, a doutrina
kantiana do carater “inteligivel”
enquanto contraposto ao cara-
ter “empirico”, e, a este respeito,
ele nao economiza elogios a Kant
e a Schelling — Kant teria dado
uma explicagao desta distingao,
assim como da relacao da liber-
dade para com a natureza, que,
diz o jovem Schopenhauer, ¢ uma
das mais admiraveis pegas da sa-
bedoria de que é capaz o espi-
rito humano, ao passo que Schel-
ling teria dado, desta explicacao
kantiana, uma “apresentacgao alta-
mente esclarecedora” em suas In-
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vestigagoes sobre a Liberdade (RAI-
ZES, p. 119-120). De fato, o leitor
de Schopenhauer, ao deparar-se
com estas paginas (SCHELLING-
LIBERDADE, p. 49 ss./10 ss.)
das Investigagcoes em que Schelling
faz a apresentagao da doutrina de
Kant (é bem verdade que, como
nota asperamente o jovem Scho-
penhauer, Schelling nao menci-
ona o nome de Kant) a respeito do
carater “inteligivel”, e da coexis-
téncia da liberdade com a neces-
sidade natural, nao podera deixar
de reconhecer o quanto as expo-
si¢oes acerca dos mesmos temas
por parte de Schopenhauer (por
exemplo, na secao 55 de O Mundo
como Vontade e Representagdo, as-
sim como em seus ensaios Sobre a
Liberdade da Vontade e Sobre o Fun-
damento da Moraﬂ) devem aela, e
o quanto os elogios, mencionados
acima, a Kant e a Schelling fei-
tos pelo jovem Schopenhauer em
sua tese doutoral eram realmente
justificados e sinceros. A unica
coisa que, em toda esta apresenta-
cao, é rejeitado por Schopenhauer
€ que ela seja realmente de Schel-
ling, isto é, ele incessantemente
acusa Schelling de estar querendo
passar como de sua autoria uma
doutrina que, de fato, é de Kant.
Mas, dado que, a respeito desta

doutrina, Schopenhauer nao rei-
vindica nenhuma originalidade,
dado que ele, confessadamente,
a aceita integralmente, se nao de
Schelling, ao menos de Kant, nao
precisamos nos deter em sua ana-
lise. Mesmo porque, parece-nos, é
em conexao com a leitura de outra
obra de Schelling, as Ideias para
uma Filosofia da Natureza, que se
encontra a principal contribuicao
deste ao desenvolvimento do pen-
samento filosofico do jovem Scho-
penhauer.

As ideias para uma filosofia da
natureza de Schelling

Tal como nos informa Cartwright,
o jovem Schopenhauer, antes
ainda de frequentar seu primeiro
curso de filosofia, o curso de
Schulze em 1810, retirou na bi-
blioteca da Universidade de Got-
tingen, aléem do A Alma do Mundo,
também as Ideias para uma Filo-
sofia da Naturezaﬁ de Schelling
(CARTWRIGHT, p. 147, n. 21).
Ja nos referimos ao modo como,
comentando o “adendo” a Intro-
dugdo a esta obra, que trata da
“Exposi¢ao da Ideia Universal da
Filosofia em geral” (SCHELLING-
NATUREZA, p.65-88), o jovem

15 SCHOPENHAUER, A. The Two Fundamental Problems of Ethics. Cartwrigh, D. e Erdmann, E.(trad.). Oxford:

Oxford Univ.Press, 2010, p. 73 ss, 183 ss..

16 SCHELLING, EW.J. Ideen zu einer Philosophie der Natur. (2* ed.) Landshut: P.Krull, 1803.(SCHELLING-

NATUREZA)
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Schopenhauer entrevé como por
detras desta exposicao a intui-
cao de sua “consciéncia melhor”,
a intuicao de nés mesmos como
num estado em que o tempo, e
a distin¢ao entre sujeito e objeto,
deixam de importar. Mas tal es-
tado, dizia la Schopenhauer, nao
tem nada de analogo a conscién-
cia empirica e atual, e esta para
além de toda apreensao possi-
vel através de conceitos do En-
tendimento. E, conforme vimos,
o que o jovem Schopenhauer re-
cusa de Schelling é a tentativa
de colocar esta “indiferenca” en-
tre sujeito e objeto como funda-
mento da consciéncia empirica,
é a tentativa, segundo Schope-
naheur, levada a efeito por Schel-
ling neste “adendo” , de mostrar
como este Uno, em primeiro lugar,
passa perpetuamente como o infi-
nito no finito e, em segundo lu-
gar, ao mesmo tempo volta como
o finito no infinito e, por ultimo
e em terceiro lugar, mantém-se
eternamente numa identidade e
unidade absoluta consigo mesmo.
Isto tudo, conclui o jovem Scho-
penhauer, ndo passa de uma pa-
rodia da “santissima trindade”
(1-Deus-filho; 2-Espirito Santo;3-
Deus-pai), cuja necessidade nao
pode ser demonstrada, e que € ob-
tida mediante a aboli¢ao do prin-
cipio de nao-contradicao (MR2, p.
360-361).

Apesar desta rejeicao do pro-

cedimento basico da filosofia de
Schelling, e da tentativa de até
mesmo ridiculariza-lo, ha, no en-
tanto, nesta obra de Schelling um
capitulo que, parece-nos, deve ter
vivamente impressionado o jovem
Schopenhauer - trata-se do capi-
tulo 1V, intitulado “Primeira ori-
gem do conceito de matéria a par-
tir da natureza da intuicao e do
espirito humano”. Nele, Schel-
ling come¢a dizendo que o fra-
casso na tentativa de explicar a
forca de atracao (Anziehung) atra-
vés de causas fisicas leva a con-
clusao de que o conceito de tais
forcas nao obtém sua certificacao
(Beglaubigung) no interior destas
proprias ciéncias fisicas, mas, sim,
numa ciéncia “mais alta” — estas
ciéncias fisicas precisam, assim,
confessar que se apoiam em prin-
cipios que lhe sao fornecidos por
outra ciéncia. E, no entanto, a im-
pressao de que as forgas de atra-
cao e repulsao pertencem a essén-
cia (Wesen) da matéria ja deveria,
diz Schelling, ter feito com que
os investigadores da natureza se
perguntassem sobre a origem do
conceito de matéria — pois “as for-
cas (Krafte) nao sao algo que acon-
teca de ser apresentavel (darstell-
bar) na intui¢ao” (SCHELLING-
NATUREZA, p. 299-300). Mas, a
confianga nos conceitos de atracao
e repulsao é tal que eles precisam
ser, senao objetos (Gegenstande)
da intuicao, ao menos condicoes
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de possibilidade de todo conhe-
cimento objetivo. Trata-se, por-
tanto, diz Schelling, de uma dis-
cussao transcendental do conceito
de matéria em geral, que co-
mega por perguntar: “de onde
vem o conceito de forca atrativa
e repulsiva?”:

Dos raciocinios (Schlus-
sen), responder-se-a tal-
vez, e com isto se acredita
ter posto fim a questao. O
conceito de forca eu devo,
¢ claro, aos raciocinios
que fiz. S6 que conceitos
sdao meras sombras projeta-
das (Schattenrisse) da reali-
dade. Eles compdem uma
faculdade til, o Entendi-
mento, que SO entra em cena
quando a realidade ja esta
ai, e que sO compreende,
agarra/conceitua (be-
greift) e fixa aquilo que s6
uma (outra) faculdade cri-
adora pode produzir em
seu lugar.(SCHELLING-
NATUREZA, p. 301 - ita-
licos nossos)

Ora, Schelling parece aqui carac-
terizar os conceitos de uma ma-
neira muito semelhante aquela a
ser posteriormente adotada por
Schopenhauer — os conceitos, pro-
prios a uma faculdade util, sao
sombras projetadas a partir de

uma realidade apreendida, ou
produzida, em outra instancia —
dai Schelling dizer, a seguir, que
os homens, cuja forca do espirito
é toda voltada a faculdade de fa-
zer conceitos e de analisar concei-
tos, nao conhecem nenhuma rea-
lidade (Realitat), de modo que a
propria pergunta a respeito desta
lhes parece sem-sentido. E quem
nao conhece o real (Reales) em
si e fora de si, quem apenas vive
em, e joga com, conceitos, aqueles
cuja existéncia propria é apenas
um pensamento embacado (mat-
ter Gedanke), estes, diz Schelling,
sao como cegos que pretendem
falar das cores; toda a realidade
comportada pelos meros conceitos
lhes advém da intuicao (Anschau-
ung). Se o todo de nosso saber re-
pousasse, continua Schelling, em
conceitos, entao nunca poderia-
mos nos convencer a respeito de
alguma realidade — mas afirma-
mos a matéria como existindo re-
almente fora de nds, e como com-
portando as forcas de atragao e re-
pulsao:

Ela (a matéria) nao ape-
nas existe para nos real-
mente, como também ¢é
imediatamente dada sem
a mediagcao de conceitos,
sem nenhuma conscién-
cia de nossa liberdade. E
nada de outro nos chega
imediatamente, a nao ser
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através da intuicao, e, por
isso, a intuigdo é o que hd
de mais alto em nosso co-
nhecimento.(SCHELLING-
NATUREZA, p. 303 - ita-
licos nossos).

E na intuicdo, diz Schelling, que
deve ser encontrado o funda-
mento pelo qual aquelas forgas
pertencem a matéria, ou, dito de
outro modo, o fundamento pelo
qual o objeto da intuigdo externa
se apresenta como o produto des-
tas forgcas, que passam assim a
ser entendidas como condicoes
de possibilidade desta intuicao
externa, e explica a necessidade
com a qual as pensamos. Mas,
pergunta Schelling, o que é a in-
tuicao? Diz-se que a intuigao
segue-se a uma impressao (Ein-
druck) externa, mas, continua
Schelling, seria melhor perguntar:
como é possivel haver uma im-
pressao sobre nds? Mesmo a massa
(Masse) morta nao pode ser atu-
ada (bewirkt) sem que ela atue de
volta (zuruckewirke). Mas em nos
nada atua, sem que essa atuagao
ou efeito chegue a consciéncia, de
modo que esta impressao nao ape-
nas incide sobre uma atividade
originaria em nos, mas esta ativi-
dade mesma precisa permanecer
livre para elevar esta impressao a
consciéncia. Dai, diz Schelling:

tam ter esgotado a es-
séncia (o fundo) do ser-
homem quando remon-
tam tudo em nos ao pen-
sar (Denken) e ao repre-
sentar (Vorstellen).  S6
que nao se compreende
como um tal ser, que ori-
ginalmente é apenas pen-
sante e representante, po-
deria ter uma realidade
fora de si. Para um tal
ser o todo do mundo real
(que ainda existe ape-
nas em suas representa-
¢Oes) seria um mero pen-
samento. Que algo exista,
e que exista independen-
temente de mim, isto eu
sO posso saber na medida
em que eu simplesmente
sinto necessario me repre-
sentar este algo, e eu nao
poderia sentir esta neces-
sidade sem, ao mesmo
tempo, sentir que sou ori-
ginariamente livre em re-
lacido a todo represen-
tar, e que o representar
nao constitui o meu Ser ou
esséncia (Wesen) mesma,
mas, Ssim e ao contra-
rio, é apenas uma modi-
ficacao (Modifikation) de
meu Ser. (SCHELLING-
NATUREZA, p. 304-305 -
Italicos nossos).

Ha filésofos que acredi- Apenas wuma atividade livre
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em mim, enquanto contraposta
aquilo que livremente sobre mim
atua, comporta, diz Schelling, a
propriedade da efetividade — é s6
na “forca originaria de meu Eu”
que irrompe a “for¢ca do mundo
externo”. Mas, por outro lado, e
tal como a luz s6 se torna cor nos
corpos sobre os quais incide, ape-
nas nos objetos esta forga origina-
ria em mim se torna um pensar,
um representar auto-consciente.
Assim, a consciéncia e a crenca
num mundo externo se dao con-
juntamente com a consciéncia e
crenga em mim mesmo, e Vice-
versa, e juntas constituem o ele-
mento do todo de nossa vida e
atividade. Ha homens, continua
Schelling, que acreditam que nos
certificamos a respeito da reali-
dade apenas através de uma pas-
sividade absoluta, mas, de fato, e
como mostra a experiéncia, nos
momentos mais altos da intui-
cao o conhecer e o usufruir (Ge-
nusses), a atividade e a passivi-
dade, ou sofrimento (Leiden), es-
tao numa completa atuacgao reci-
proca, de modo que, que eu so-
fra, isto eu sO sei na medida em
que sou ativo, e, que eu seja ativo,
isto s6 sei na medida em que sofro.
Quanto mais ativo o espirito, diz
Schelling, mais alta a sua sensibi-
lidade (Sinn), e vice-versa, quanto
mais embotada esta a sensibili-
dade, mais rebaixado se encontra
o espirito. Aquilo que é intuido

como outro, é outro, e o que € ou-
tro, é intuido como outro. Dai,
continua Schelling:

Todo o pensar e represen-
tar em nos € necessaria-
mente precedido por uma
atividade origindria que,
por anteceder todo o pen-
samento, €, nesta medida,
simplesmente indetermi-
nada e ilimitada. Apenas
ap6s algo ser-lhe contra-
posto, torna-se ela uma
atividade limitada e, por
isso, determinada (pensa-
vel). Fosse esta atividade
de nosso espirito original-
mente limitada (tal como a
imaginam os filésofos que
remontam tudo ao pen-
sar e representar), entao
o espirito nunca poderia
sentir-se limitado. Ele so
sente sua limitacao na me-
dida em que, ao mesmo
tempo, sente sua origind-
ria ilimitagao.

Sobre esta atividade ori-
ginaria agora atua (...)
uma (outra) atividade que
lhe é contraria, e que
até agora ¢é igualmente
completamente indeter-
minada, de modo que te-
mos duas atividades que
se contrapdem mutuamente
como condigcoes necessdarias
da possibilidade de uma
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intuicdio. De onde pro-
vém esta atividade con-
traria? (SCHELLING-

NATUREZA, p. 306-307
- italicos de Schelling).

Agora vemos em que sentido o
pensar e representar nao cons-
titui, conforme dizia Schelling
acima, a esséncia do ser-homem
— pois todo representar € um re-
presentar determinado e limitado,
determinacao e limitacao que,
dado o lema espinosista de que
“toda determinacao é negacao”,
sO sao possiveis através do, e em
oposicao ao, indeterminado e ili-
mitado. Mas, a seguir, e respon-
dendo a Gltima questao, Schelling
diz que este € um problema que
precisamos indefinidamente ten-
tar resolver, mas que nunca re-
solvemos de fato, de modo que
o todo de nosso conhecimento é
apenas uma continua aproxima-
cao deste “x”, ao que o jovem
Schopenhauer observa que apenas
o conhecimento filosofico consiste
nesta aproximacao, e que: “Neste
ensaio ha em geral muita coisa boa
e verdadeira. Mas tudo isto nao
poderia ser reduzido a afirmacao
de que nossa consciéncia neces-
sariamente se divide em objeto e
sujeito?” (MR2, p. 363). Scho-
penhauer, nesta ocasiao, parece
nao se dar conta de que Schelling
esta justamente procurando expli-
car como € que sujeito e objeto se

encontram um com 0 outro no co-
nhecer e na intuicao, ou entao ele
esta rejeitando que tal coisa possa
ser explicada — é assim que, em
conexao com o Sistema do Idea-
lismo Transcendental, e a respeito
da afirmacao inicial de Schelling
no sentido de que, no conhecer,
o subjetivo e o objetivo precisam
“concordar” (Ubereinstimmung)
um com o outro (SCHELLING-
SISTEMA, p. 09), Schopenhauer
diz que tais expressoes sao sem-
sentido, pois “um objetivo que
ndao concorde com um subjetivo”
é algo tao impossivel quanto um
circulo triangular (MR2, p. 378).
Mas, continuando com Schelling,
este diz que:

Como uma primeira ten-
tativa de definir este “x”,
o conceito de for¢a (Kraft)
logo se apresenta. Ja os ob-
jetos mesmos so podem ser
considerados como produtos
de for¢as, e com isso desa-
parece automaticamente a
quimera (Hirnegespinst)
da coisa-em-si, que era su-
posta ser a causa de nos-
sas representacoes. Em
geral, aquilo que é capaz
de atuar sobre o espirito,
(precisa atuar) como este
mesmo (espirito) atua, ou
ter uma natureza aparen-
tada a (natureza) dele. E
necessario, portanto, re-
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presentar a natureza como
um produto de forgas,
pois apenas a forga é aquilo
que hd de ndo-sensivel
(Nichtsinnliche) nos obje-
tos, e apenas aquilo que é
andlogo ao espirito pode,
este espirito, contrapor a
si  mesmo.(SCHELLING-
NATUREZA, p. 308 - ita-
licos nossos).

Ora, aqui Schelling fala do ob-
jeto da intui¢ao empirica, da ma-
téria, como o produto de forgas
que, para constituirem aquele “x”,
para constituirem aquela ativi-
dade que se contrapde a ativi-
dade originaria ilimitada e inde-
terminada do espirito, precisam
ser “aparentadas” a este espirito,
precisam, dado que elas atuam so-
bre o espirito, ser elas mesmas
forcas “do espirito”. E apenas
devido aquilo que, no objeto, ha
de menos sensivel, de mais es-
piritual, que este objeto “atua”
sobre o espirito. Com isto, diz
Schelling, desaparece o famoso
problemal'”| acerca da coisa-em-si
kantiana como causa da “matéria”
(enquanto contraposta a forma)
do fendmeno — ja nao sera preciso
supor que algo essencialmente di-

ferente do espirito atue sobre ele.
Deste modo, a intuicao do objeto
é resultante da contraposicao en-
tre a “forca do Espirito” e a forca
“fisica” que, ultimamente, é apa-
rentada a forca do Espirito. E, no
interior do proprio espirito, o que
ha de mais aparentado a forga, do
que a Vontade?

Mas é curioso que, a respeito
destes desenvolvimentos da refle-
xao schellinguiana, o jovem Scho-
penhauer inicialmente a recuse,
recusa que, no entanto, inequivo-
camente prenuncia a descoberta
de sua filosofia - € assim que ele
anota a margem da passagem de
Schelling acima:

Se, ao invés de coisas-em-
si mesmas, tivermos forgas-
em-si mesmas, iSto nao nos
ajudara a avangar - A
forca é tao pouco o supra-
sensivel que, antes, ela é
apenas um conceito abs-
trato, retirado do sensi-
vel, e que é apenas figura-
damente transferido para
o supra-sensivel que deve
ser. (MR2, p. 364 - italicos
de Schopenhauer)

O jovem Schopenhauer recusa,
nesta ocasiao, a sugestao de Schel-

17 A possivel aplicacio transcendente, por parte de Kant, da categoria da causalidade na concepcio da coisa-em-
si como causa da matéria sensivel dos fendmenos foi objeto de inimeras criticas por parte de Jacobi, Schulze, e do
proéprio Schopenhauer quando jovem (MR1, p.61, 104; MR2, p. 270, 290-294). Pode-se dizer que esta “polémica
acerca da coisa-em-si” esteve na origem, tanto do Idealismo alemao, como da propria filosofia de Schopenhauer.
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ling ja que, para ele, as “forcas”
nada mais sao do que marcas
ou sinais que fazemos para de-
notar regularidades observadas
entre fenOmenos — é assim que,
numa anotagao anterior a esta,
o jovem Schopenhauer recusa a
sugestao de Schelling no sen-
tido de que a origem do con-
ceito de forca esta “para além de
toda a consciéncia como a condi-
cao de sua possibilidade”, e ex-
plica o fato deste conceito “nao
ser apresentavel em nenhuma
intuicao”, como dizia Schelling
acima, como significando ape-
nas que seu objeto é apenas su-
posto em favor do avan¢o do
conhecimento das cadeias cau-
sais, como uma marca que fa-
zemos na esperanca de desfazé-
la, e de empurra-la sempre um
pouco mais para adiante (MR2,
p. 363). Desta forma, e como até
entao vinha incansavelmente cri-
ticando no procedimento da filo-
sofia de Schelling, o jovem Scho-
penhauer esta aqui afirmando que
o conceito de “forca”, tal como o
conceito de “coisa”, é inexoravel-
mente ligado a consciéncia em-
pirica e sensivel, de modo que
transferi-lo, de maneira literal e
nao-metaforica, ao supra-sensivel,
a sua “consciéncia melhor”, é um
procedimento transcendente, que
viola as interdi¢oes kantianas.

(1814-1818) a esta fase que es-
tamos considerando (1811-1813),
manuscritos onde o jovem Scho-
penhauer procede a uma re-
avaliacao do status metafisico das
“forcas” empregadas pela ciéncia,
é plausivel supor que estas suges-
toes de Schelling tenham contri-
buido decisivamente para a sua
descoberta de que a Vontade, apa-
rentada a “For¢a”, seja aquilo em
relacao ao qual os objetos da in-
tuicao empirica sejam objetivagoes.
Vimos, anteriormente, Schope-
nhauer recusar, vigorosamente, a
sugestao de Schelling no sentido
de que o sujeito, ele proprio, po-
deria tornar-se objeto, ou de que
pudesse haver um “tornar-se ob-
jeto do subjetivo” — e agora ve-
mos Schelling sugerir que o que
se torna objeto nestas objetiva-
¢oes nao € o sujeito, mas sim uma
“forca do espirito”, forca que,
neste sujeito, sé pode ser a Von-
tade.

Numa nota, acrescentada em
1849, a um de seus manuscritos
de 1814, o maduro Schopenhauer
afirma que estas “folhas, escritas
em Dresden nos anos 1814-1818,
mostram o processo fermentativo
de meu pensamento, a partir do
qual, naquela ocasidao, o todo de
minha filosofia emergiu” (MR1, p.
122) — trata-se da ideia de que o
corpo € a objetidade da vontade,

Porém, e conforme mostram ou é a vontade tornada objeto visi-
seus manuscritos  posteriores vel, ou ¢ a apari¢ao fenoménica da
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vontade (MR1, p. 115, 121, 130,
137,146, 156), de que entre a von-
tade e o corpo nao ha uma relagao
de causalidade, mas sim de iden-
tidade (MR1, 171), enfim, trata-se
da ideia que, um pouco mais tarde
(1817), Schopenhauer designara
como a “pedra angular” de sua fi-
losofia (MR1, p. 490-491). Parece-
nos que a sugestao de Schelling,
no sentido de que “ja os objetos
sO podem ser considerados como
produtos de forcas”, contribuiu
decisivamente para a descoberta
original de Schopenhauer a res-
peito do corpo como produto da
Vontade.

Conclusao

Vimos que, desde o inicio de sua
elaboracao filosofica (1811-1813),
o jovem Schopenhauer, ainda im-
buido do, como o chama Rappa-
port, “fenomenalismo cético” de
seu professor Schulze (RAPPA-
PORT, p. 127), rejeita o prin-
cipal do empreendimento filoso-
fico a que se dedicava Schelling —
embora compartilhasse com este
a mesma intuicao a respeito do
mundo supra-sensivel, chamado
por ele entao de “consciéncia
melhor”, um estado de consci-
éncia em que, seja o Eu, seja
o mundo, se apresentam como
atemporais, e como nao compor-
tando a distingao sujeito x ob-

jeto, e embora compartilhasse com
Schelling também a constatacao,
decorrente desta intuicao, do ca-
rater vazio, irreal e meramente
aparente da experiéncia sensi-
vel e temporal, o jovem Schope-
nhauer, no entanto, e ao contrario
de Schelling, rejeitava que tal in-
tuicdao supra-sensivel pudesse ser
posta como fundamento da intui-
cao sensivel e empirica, rejeitava a
tentativa transcendental de colo-
car a primeira intui¢ao como con-
dicao de possibilidade da ultima.
E isto porque, como incansavel-
mente denuncia o jovem Schope-
nhauer nestes anos, qualquer rela-
¢ao que se queira estabelecer entre
estes dois mundos precisara valer-
se de relacoes (temporais, causais,
fundamento-consequéncia, etc.)
validas apenas para o mundo sen-
sivel, de modo que tais tentativas,
ao aplicar sobre o mundo supra-
sensivel, sobre a sua “consciéncia
melhor”, relagoes e categorias re-
tiradas do mundo sensivel, estara
fazendo um wuso transcendente
destas categorias, uso este ja de-
monstrado por Kant como equi-
vocado e impossivel.

Para além desta discordancia
fundamental de Schopenhauer
para com a pretensao fundacio-
nista da filosofia de Schelling, o
que procuramos descortinar fo-
ram temas, presentes na obra de
Schelling estudadas pelo jovem
Schopenhauer, que pudessem ter
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contribuido para o desenvolvi-
mento filoséfico deste ultimo. A
respeito da obra de Schelling onde
normalmente se vé as maiores an-
tecipacgoes da filosofia de Schope-
nhauer, a respeito das Investiga-
coes Filosoficas sobre a Esséncia da
Liberdade Humana, constatamos
que, embora Schelling ai avance
ideias (como a da Vontade como
o Ser primal, e da liberdade como
o aspecto positivo da coisa-em-si
kantiana, assim como sua expo-
sicao da teoria kantiana do cara-
ter “inteligivel”) que inequivoca-
mente deixaram marcas no pensa-
mento de Schopenhauer, este tem,
no entanto, razao quando afirma
que tais ideias sao ai avancadas
por Schelling de maneira hesi-
tante e nebulosa, como que num
estado quase sonambdlico.

Mas, mais do que estas alu-
soes do “naufrago” Schelling, o
que nos pareceu mais importante
como contribuicao de Schelling
ao desenvolvimento futuro do
pensamento filosofico de Schope-
nhauer foram ideias, que destaca-
mos acima, de seu Ideias para uma
Filosofia da Natureza — nesta, o jo-
vem Schopenhauer viu Schelling
qualificar os conceitos como som-
bras projetadas de uma realidade
apreendida ou produzida em ou-
tra instancia, a saber, na intuicao.
Ele viu Schelling afirmar que toda
realidade comportada por um
conceito ¢ uma realidade que lhe

é emprestada pela intuicao, que o
real é apreendido por esta intui-
cao de forma completamente in-
dependente de qualquer conceito,
etc., chegando mesmo Schelling,
ao final, a concluir que “(...) a
intuicao nao é, como muitos pre-
tensos filosofos imaginam, o mais
baixo estagio, mas sim o mais
alto (Hochste) estagio do espirito
humano, é aquilo que propria-
mente constitui sua espirituali-
dade (Geistigkeit)” (SCHELLING-
NATUREZA, p. 312). Mesmo sem
poder examinar suficientemente
a questao aqui, ousariamos di-
zer que ¢é justamente esta valori-
zacao da intuicao (e uma conse-
quente desvalorizacao do pensa-
mento meramente conceitual), 0
que Schopenhauer considera mais
atraente na filosofia de Schelling,
enquanto contrastada a de Fichte
e, sobretudo, de Hegel, o que ex-
plica, talvez, aquele carater mais
ameno e contido de suas criticas
a Schelling, enquanto compara-
das as que ele enderega aspera-
mente a Fichte e Hegel. Se, tal
como pretende Welchman, o que
Schopenhauer rejeita na “intuicao
intelectual” de Schelling nao é
a sua transcendéncia, nao é sua
pretensao metafisica de acesso as
coisas-em-Si-mesmas, mas sim a
sua dependéncia do pensamento
conceitual envolvido no “fato (mo-
ral) da Razao”, proprio a todos os
seres racionais puros, detentores

Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 189-220 217

ISSN: 2317-9570



HELIO LOPES DA SILVA

EB) & v-ric-rio |

de conceitos cuja realidade supos-
tamente prescinde de qualquer
apelo a intuicao (WELCHMAN,
p. 07 ss), entao vemos que, di-
ante das passagens das Ideias para
uma Filosofia da Natureza discu-
tidas acima, a rejeicao de Scho-
penhauer a “intuicao intelectual”
de Schelling deveria ter sido bem
menor do que aparentemente foi
— pois ai, e como vimos, Schel-
ling explicitamente nega que os
conceitos possam comportar qual-
quer realidade independente da
que lhe é fornecida pela intuicao.
De qualquer forma, ao conectar
explicitamente, e como vimos, sua
“intuicao intelectual” a autono-
mia pratica dos puros seres raci-
onais kantianos, Schelling teria,
parece, dificuldades na acomoda-
cao destas ideias avancadas neste
capitulo IV de suas Ideias para uma
Filosofia da Natureza, e merece-
ria as criticas de Schopenhauer no
sentido de que, tal como as diva-
gacoes do naufrago, falta-lhe cla-
reza e consisténcia.

Mas foi, sobretudo, a sugestao
de Schelling, avancada acima, no
sentido de que o objeto material
real da intui¢ao empirica s atua
sobre o espirito (s é, afinal, in-
tuido por este espirito) porque ele
mesmo € resultante de “forcas”,
forcas que sao o que ha de me-

nos sensivel nestes objetos, forgas
estas ultimamente aparentadas as
“forcas” do proprio espirito, de
modo que os objetos materiais sdo
como que aparigcoes sensiveis de for-
cas espirituais nao-sensiveis, sao es-
tas sugestoes o que nos pareceu
anunciar diretamente a inovacao
de Schopenhauer relativamente
aos corpos materiais como objeti-
vagoes da Vontade. Vimos o jovem
Schopenhauer rejeitar, desde suas
criticas a filosofia da identidade
sujeito-objeto de Schelling, a su-
gestao deste ultimo no sentido de
que o sujeito poderia apresentar-
se (também a si mesmo) como
objeto — para o jovem Schope-
nhauer, o fato de nao haver, em
sua “consciéncia melhor”, tal dis-
tincao entre sujeito e objeto em
nada contribui para o esclareci-
mento da distingao sujeito-objeto
presente na, e de fato idéntica a,
consciéncia empirica. Mas, estas
ultimas passagens do cap.IV das
Ideias para uma Filosofia da Natu-
reza alude a possibilidade de, se
nao o sujeito, ao menos algo pre-
sente neste sujeito, ou neste espi-
rito, € que se torna objeto — e esta
‘forca do Espirito” , cuja aparicao
visivel produz o objeto da intui-
¢ao empirica, que € entdo objetiva-
¢ao desta forca, nao pode ser outra
sendo a Vontade.
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Gabriel Ferreira da Silvall

Abstract: The recent historical turn within the analytic tradition
has experienced growing enthusiasm concerning the procedure of
rational reconstruction, whose validity or importance, despite its
paradigmatic examples in Frege and Russell, has not always enjoyed
a consensus. Among the analytic philosophers who are the fron-
trunners of such a movement, Robert Brandom is one of a kind: his
work on Hegel as well as on German Idealism has been increasing
interest in, as well as awareness of, Hegel’s contributions to some
current problems in that tradition. Thus, this work aims to show
Brandom’s methodology of rational reconstruction, based on the
distinction between de dicto and de re inferences. Afterwards, I turn
to Kierkegaard in order to make explicit some of his ontological
commitments by applying Brandom’s approach as a valuable tool for
doing history of philosophy.
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1 - Introduction

Analytic philosophy had a self-
image as a trend or philosophi-
cal perspective that was not only
non-historic, but even opposed to
any interference of a historical ap-
proach to philosophy (see BEA-
NEY, 2016; RECK, 2013). Howe-
ver, such a view has been chal-
lenged in different ways; among
them, I would like to point two
that are especially relevant for
my purposes here. Firstly, as it
is now widely acknowledged, the
quarrel between Dummett and
Sluga on the influences of previ-
ous philosophers —mainly Lotze-
on Frege, as well as Soames’s book
and the debates after it, revea-
led new facets of the then stan-
dard narratives about analytic
philosophers. As Beaney (2016)
points out, even the view about
some of the archetypical figures
of the anti-historical approach,
like Frege himself, but also Rus-
sell and Wittgenstein, have chan-
ged since then. The second aspect
where we can see the “historical
turn” in analytic philosophy is not
related to what we could call a his-
torical sensibility when it comes
to interpretation of now canonical
analytic philosophers like Frege
or Russell—which is a historical
enterprise in itself—but in the
reassessment of possible contri-
butions to current philosophical

problems by philosophers from
the past. Starting with different
modes of engagement with Kan-
tian philosophy by analytic philo-
sophers like Sellars, Strawson and
Rawls, but also with Descartes,
Leibniz, Hume, and even ancient
philosophy, analytic philosophers
have been increasing the place
and importance for dialogue with
the history of philosophy. It is in
this scenario that the “Pittsburgh
School,” led by Robert Brandom
and John McDowell, moves into
what Paul Redding calls “Analytic
Neo-Hegelianism” (2011). Bran-
dom himself presents some as-
pects of his philosophical contri-
butions in terms of an approxi-
mation to Hegel. In fact, quo-
ting Richard Rorty, Brandom says
that his work, as well as Mc-
Dowell’s, helps to push analy-
tic philosophy from its Kantian
phase into its unavoidable Hege-
lian phase (BRANDOM, 2011).
From a historical point of view,
such a move is quite interesting
if we consider that a major part
of contemporary philosophy rai-
sed upon the explicit and deli-
berate rejection of Hegel’s philo-
sophy and his epigones. Almost
every aspect of the philosophy of
the second half of 19" century
and beginning of 20" was direc-
tly or indirectly influenced by the
refusal of Absolute Idealism and
its consequences not only for logic
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and natural sciences, but also for
history, sociology and culture. Yet,
despite the specific importance of
that revival of philosophers from
the past, what is particularly no-
teworthy is the progressive ack-
nowledgement of the procedure
of rational reconstruction as a va-
lid, justified and profitable way of
doing philosophy even inside the
analytic tradition.

Following Beaney’s definition,
“A rational reconstruction of a
(purported) body of knowledge
or conceptual scheme or set of
events is a redescription and reor-
ganization of that body or scheme
or set that exhibits the logical
(or rational) relations between
its elements” (BEANEY, 2013, p.
253)[] In modern philosophy, its
roots can be broadly found in
Neo-Kantianism and in logicism,
which is itself another interesting
sign of proximity between the two
philosophical trends in the 19t
century. On the one hand, the
distinction between quid juris and
quid facti is crucial to Kant and
his followers. Such a differenti-
ation was reworked and presen-
ted under various other terms,
like Lotze’s distinction between
genesis (Genese) and validity (Gel-
tung), or Windelband’s distincti-

ons between the genetic and the
critical method or the differenti-
ation between discovery and jus-
tification. All of them are con-
ditions of possibility of a “redes-
cription” or “reorganization” of a
given body or set of claims aiming
to make explicit its sometimes-
hidden internal logic. On the
other hand, the logicist project,
which assumes the idea that one
set of elements can be reconcei-
ved in terms of another (numbers
in terms of extensions of concepts,
for example) is also a type of ratio-
nal reconstructionﬂ; Carnap’s Auf-
bau is another. Frege himself is
absolutely committed to the prin-
ciple, exposed in the Grundlagen,
that “There must be a sharp sepa-
ration of the psychological from
the logical, the subjective from the
objective” (FREGE, 1997, p. 90).
However, because rational re-
construction is a philosophical
procedure that focuses on the in-
dependence and precedence of
the logical validity and structure
over the psychological dimension
of a set of claims, it is totally justi-
fied when it comes to taking such
a set or body of claims, like the
set of claims of a third person
or even a philosopher from the
past. In fact, once again, even

IThe general reconstruction presented in the next paragraphs are drawn from BEANEY, 2013.

2 Like Beaney points out, despite Frege uses the term “reduction”, it is a sort of rational reconstruction (2013,

p. 235).
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inside the analytic tradition, we
have examples of such exercises in
Russell’s book on Leibniz (A Cri-
tical Exposition of the Philosophy
of Leibniz, 2005) and Dummett’s
work on Frege (Frege: Philosophy
of Language, 1973), not to mention
Strawson’s on Kant. In Russell’s
own words, in the scope of ratio-
nal reconstruction

We may even learn, by ob-
serving the contradictions
and inconsistencies from
which no system hitherto
propounded is free, what
are the fundamental ob-
jections to the type in
question, and how these
objections are to be avoi-
ded. But in such inqui-
ries the philosopher is no
longer explained psycho-
logically: he is examined
as the advocate of what he
holds to be a body of phi-
losophic truth. By what
process of development
he came to this opinion,
though in itself an impor-
tant and interesting ques-
tion, is logically irrelevant
to the inquiry how far
the opinion itself is cor-
rect; and among his opi-
nions, when these have
been ascertained, it be-
comes desirable to prune
away such as seem incon-

sistent with his main doc-
trines, before those doctri-
nes themselves are subjec-
ted to a critical scrutiny.

(RUSSELL, 2005, xx)

We arrive here at a very inte-
resting metaphilosophical point.
In reconstructing an author’s
thought, we are not simply ex-
tracting ideas from the text but
doing at least two creative proces-
ses. Firstly, when we talk about
“reconstruction” we should re-
ally mean it. The interpreter-
reconstructor is not only unders-
tanding theses or ideas from a
previously given set of claims,
but is actively suggesting a dif-
ferent composition or structure
for that set of claims that could
be, eventually, for the sake of an
argument, for instance, even bet-
ter than the original made by the
author himself. Of course, such
meaning of reconstruction pre-
supposes the possibility of deta-
chment of the rationale from the
original form and frame. But such
presupposition is the very basis
of rational reconstruction and is
usually not so hard to defend; suf-
fice it to say that the same pre-
supposition is being held when it
comes to the translation of a sta-
tement or argument to a symbolic
language.

The second and, for my purpo-
ses here, the most important crea-
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tive aspect of rational reconstruc-
tion is the procedure of ascrip-
tion. In a rational reconstruction,
the interpreter is not being me-
rely prompted by a given work
(cf. BEANEY, 2013, p. 253), but is
actively ascribing inferential pro-
positions to an author. And here
we are at the very tensional point
regarding an approach that wants
to be both historically informed
and coherent and philosophically
relevant. Like Beaney says, “a ra-
tional reconstruction is better the
more it is historically informed,
and vice versa; so that ideal work
in history of philosophy combines
both.” (BEANEY, 1996, p. 3|

Of course, that is a regula-
tive ideal which presents many
obstacles and can be reached
only to varying degrees. We can
have a glimpse of such difficul-
ties in Daniel Garber’s example
of reading Descartes’ Meditations
(2005). Everybody knows that
its metaphysics is supposed to be
the ground of a broader project
for Descartes’ system of sciences.
Thus, it should be read together
with his other works having in
mind his analogy of a tree and its
branches. But, like Garber says,
why stop here? To fully unders-

tand his project, it is important to
know that it was designed against
the Aristotelian model taught at
La Fleche, which takes us to other
proponents of similar candida-
tes — like Gassendi and Galileo,
as well as to Aristotle himself in
order to understand and evalu-
ate how Descartes’ thoughts are
good against their self-imposed
aim. But, once again, why stop
here? Garber reminds us that Des-
cartes project was also designed
against the whole social, theolo-
gical and university system ba-
sed on authority and it is really
helpful to know its elements and
structures. Well, why, then, stop
here? It would be really useful
to know about the Church de-
pendence on some views based
on an Aristotelian metaphysics.
Garber’s example can be puzz-
ling because it is very justifiable
and, actually, it is justified for me,
even though, as Garber says, “I
can see certain readers becoming
more and more impatient: where
is the philosophical interest in all
of this?” (GARBER, 2005, p. 138)

I certainly don’t intend to pre-
sent any final solution to such a
problem. However, I do think
that Brandom’s approach to his-

3Thus, I can see no reason for identifying Rational Reconstruction and Appropriationism as Mercer (2019, p.
30) does. Of course, a deeper engagement with her thesis would demand another paper, but I think it is a defen-
sible position to say that GTRC principle can include what (logically) follows from a statement; in other words, to
understand what a philosopher is saying can include its inferential consistence, even though such inferences were

not fully explicit.
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tory of philosophy can be seen as a
good tool to deal with it. To some
extent, it is what Brandom does
when he turns to Kant, Frege, Hei-
degger and, mainly, Hegel. But
more than that, Brandom’s way
of dealing with philosophers from
the past is also a device to expand
our understanding of them.

2 - History of Philosophy De
Dicto and De Re

In order to fully understand Bran-
dom “s approach, we need to ex-
plore a bit of its background
which is rooted on a concept of ra-
tionality which, at the same time,
provides the foundations for his
inferentialism. In the Introduc-
tion of TMD, Brandom presents
five models of rationality (logical,
instrumental, translational, infe-
rential, and historical). The dis-
tinctive mark of the first two is
that they see rationality “as being
a matter of the structure of re-
asoning rather than its content”
(TMD, 4). Instead, the last th-
ree understand being rational as
a matter of what makes a proposi-
tion interpretable or playing a role
in a material inference. For Bran-
dom " s purpose -and mine- the in-
ferential model not only explains

how reason works but provides a
tool to evaluate philosophical po-
sitions and commitments.

It is important to see that it is
not necessary that one commits
himself to Brandom s inferentia-
lism from cover to cover. Consi-
dered in itself, inferentialism is
a view about what language is
and how it works, i. e. through
the process of making inferences
rather than representations (as a
representationalist would argue).
However, it is fundamental to see
the importance of making mate-
rial inferences and what it means
concerning philosophical commit-
ments. For the inferential model,
“to be rational is to be a producer
and consumer of reasons: things
that can play the role of both pre-
mises and conclusions of inferen-
ces. So long as one can assert and
infer, one is rational” (TMD, 6). It
means that to be rational means
to be able to articulate conceptual
contents in material, rather than
logical, inferences like “If A is at
the right of B, B is at the left of
AH

If we accept such a core infe-
rentialist view, we can unders-
tand how Brandom develops such
a view as a device for rational in-
terpretation. If rationality is inhe-
rently inferential, conceptual in-

4As Brandom says, the inferential incorporates the logical and the interpretational models, since logic does not
define what rationality is, but makes it possible for us to express our commitments and its structure.
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terpretation can be seen not only
as a matter of making more or less
explicit what is hidden somehow
in a concept or a set of concepts,
judgements and arguments, but
also as a matter of drawing infe-
rences from them. In Brandom’s
words, conceptual interpretation
under an inferential role is “the
ability to distinguish what follows
from a claim, and what would be
evidence for or against it, what
one would be committing oneself
to by asserting it, and what could
entitle one to such a commitment”
(TMD, 95).

Brandom presents, then, both
in Making it Explicit and in Ta-
les of the Mighty Dead, two major
ways of doing that, namely, what
he calls de dicto and de re inferen-
tial interpretations. The distinc-
tion traces back to Quine (1956)
and his account on propositional
attitudes which is, to some extent,
what we are dealing with. Under
such inferentialist point of view,
conceptual or textual interpreta-
tion is to be seen as ascription of
propositional attitudes, roughly
understood as an attitude some-
one has towards a proposition]]
Its structure can be also roughly
understood like

S believes (hopes/thinks) that

Q Ps

Exs.:

(a) Gabriel believes that Mario
considers Brentano a great
philosopher.

(b) Gabriel thinks that Ernesto
agrees with Mario about the
content of the former exam-

ple.

Where the main parts are verbs
like believe, hopes, thinks and what
literature usually calls the “that
clause,” followed by a proposi-
tion.

In order to interpret conceptual
content and ascriptions in this
way, Brandom reminds us that we
must always appeal to a context,
“for the inferential significance of
a claim —what follows from it- de-
pends on what other claims one
can treat as auxiliary hypotheses
in extracting those consequences”
(TMD, 95). When it comes spe-
cifically to such ascriptions rela-
ted to making conceptual and in-
ferential interpretations of philo-
sophical texts, which is the goal
of Brandom’s book, one of the
main sources for such a set of
auxiliary or collateral hypotheses
is provided by other claims that
the author who is being analyzed
acknowledges as expressing his

5See Quine, 1956 and Russell, 2010. Russell does not like using the term “attitude” (p. 60) because it points to
a psychological trace, but the expression “propositional attitude” has been used notwithstanding it.
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thoughts or, simply, as true. Such
claims can be extracted from his
other writings, historical contexts,
letters, disputes, etc., as long as
the (interpreter knows that the)
author acknowledges them as sta-
ting his own claims. Hence, in
such a way, the textual interpre-
tation of ascription is a sort of pa-
raphrase (see TMD, 96) that ta-
kes its premises from the author’s
acknowledged or acknowledgea-
ble universe of claims. When it
follows such a way, we have what
Brandom calls a de dicto specifi-
cation of content or commitment.
Thus,

De dicto =4 an inferential con-
ceptual interpretation or specifi-
cation of a claim through appe-
aling only to collateral premises
or auxiliary hypotheses that are
co-acknowledged with that claim
(TMD, 97).

In other words, de dicto ascrip-
tions want to determine “what
the author would in fact have
said in response to various questi-
ons of clarification and extension”
(TMD, 99). The context is sup-
plied by the author himself, either
directly (in the text itself or not)
or indirectly (via historical con-
text, connections etc.). For ins-

“S co—acknowledgeﬁ that the sum of
the internal angles of every triangle
equals two right angles”.

For Brandom, de dicto interpre-
tation is a very important and de-
manding mode of doing intellec-
tual history (see TMD, 99). In or-
der to do so, one has to have a
mastery over what a philosopher
wrote, said, and read, as well as
what he, to some extent, lived.

However, the process of making
clearer and more explicit what a
philosophical text says, bringing
to the surface its hidden assump-
tions or pretexts, reveals only one
philosophical dimension of it. By
interpreting a text we want to un-
derstand

(...) what speakers
think they are committing
themselves to by what
they say, what they in
some sense intend to be
committing  themselves
to, what they would take
to be consequences of the
claims they made. But be-
sides the question of what
one takes to follow from a
claim one has made, there
is the issue of what really

tance, if “S believes that the sum of follows from it. (TMD,
the internal angles of every trian- 100).
gle equals 180°”, we can infer that
5(TMD, 97).
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Thus, beyond the process of ma-
king explicit some claims th-
rough paraphrase, substitutions
and conceptual interpretations,
Brandom points out to a diffe-
rent perspective or inferential ap-
proach whose goal is, now, ma-
king explicit what inferentially re-
ally follows from a claim. Such
emphasis in the “really follows”
clause is very important here for
what it means in interpretational
terms. It means, above all, that
inferences derived under such
perspective are independent of
the author’s acknowledgement or,
in other words, it derives actual
commitments independently of
what the author actually ackno-
wledges. For instance, if one be-
lieves that the content of this bot-
tle is water, and that water quen-
ches thirst, one is committed to
the fact that H,O quenches thirst
whether one realizes or not the
chemical formula of water. That
is what Brandom calls de re infe-
rence. But in order to make such
kind of inferences, the interpre-
ter also needs an auxiliary set of
claims. However, in de re ascripti-
ons, such a set does not come from

what the analyzed author would
“co-acknowledge” as his own set,
but comes from what the interpre-
ter takes as being true. Getting
back to the former example:

(P1) S believes that the sum of
the internal angles of every trian-
gle equals 180°.

(P2 De Dicto) S believes that the
sum of the internal angles of every
triangle equals two right angles.

(P3) S is committed to the truth
of Euclid “s proposition 1. 32.(De
Re).

Hence, De re =4 an inferen-
tial conceptual ascription of what
really follows from the premi-
ses, even against a different back-
ground or starting from a dif-
ferent set of auxiliary hypothe-
ses that is now supplied by what
the interpreter, rather than the
author, holds to be true. Thus, “in
de re readings, by drawing conclu-
sions from the text in the context,
the interpreter is actively media-
ting between two sets of commit-
ments. Text-and-context on the
one hand, and interpreter on the
other, both have their distinctive

7Brandom points to D. Lewis as a precursor of such way of thinking: “This sort of stripping down and building
back — a process whose moto is “reculer pour mieux sauter” —is a form of understanding. When I was a graduate
student, my teacher, David Lewis advocated a picture of philosophy like this. The way to understand some region
of philosophical terrain is for each investigator to state a set of principles as clearly as she could, and then rigo-
rously to determine what follows from them, what they rule out, and how one might argue for or against them. The
more disparate the starting points, the better sense the crisscrossing derivational paths from them would give us
of the topography of the landscape they were embedded in. What is recommended is hermeneutic triangulation:
achieving a kind of understanding of or grip on an object (a conceptually articulated content) by having many
inferential and constructional routes to and through it. The more paths one knows through the wood, the better
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roles” (TMD, 109).[Z| Therefore, as
Brandom sums it up in Making it
explicit,

The ascriber of a doxas-
tic commitment has got
two different perspecti-
ves available from which
to draw those auxiliary
hypotheses in specifying
the content of the commuit-
ment being ascribed: that
of the one to whom it is as-
cribed and that of the one
ascribing it. Where the
specification of the con-
tent depends only on au-
xiliary premises that, ac-
cording to the ascriber,
the target of the ascription
acknowledges being com-
mitted to, it is put in de
dicto position, within the
‘that’ clause. Where the
specification of the con-
tent depends on auxiliary
premises that the ascriber
endorses, but the target
of the ascription may not,
it is put in de re position.
(MIE, 506. Cf. 507)

It is noteworthy that Brandom ad-
vocates the importance and legi-
timacy of De Re inferences as an

one knows one “s way around in it” (TMD, 114-115).

approach to the history of phi-
losophy. Besides the usual De
Dicto perspective, we should ack-
nowledge the worth of De Re his-
toriography since it aims at the
same kind of universe of infe-
rences or ascriptions, namely, the
author’s commitments. The only
difference is upon where the set
of auxiliary claims comes fromf]
In the end, such type of histori-
ography is precisely what Bran-
dom did in part two of TMD with
Leibniz, Hegel, Frege, Heidegger,
and Sellars, through the four fol-
lowing steps (see TMD, 112-114):

1. Selecting the texts;

2. Further selection (aiming cen-
tral claims which will be used)
and supplementation;

3. Deriving (from multipremise
inferences) claims;

4. Assessing the adequacy of
such inferred claims.

Well, that is what I am going to
do, as a little exercise, with a cou-
ple excerpts by Kierkegaard in the
next section.

8As was indicated by the discussion of de re readings, there is no reason why the target claims need be restricted
to de dicto characterizations of what appears in the text” (TMD, 112).
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4 - Kierkegaard De Dicto and De
Re

For better or for worse, the phi-
losophical network of Kierkega-
ard’s relations sometimes seems
to be completely doneﬂ Whether
it be the range of philosophical
topics or his relations to the phi-
losophical context of 19" and 20"
century, the interpretative litera-
ture seems to have little space for
improvements. However, a cou-
ple of works have pushed those
boundaries in recent years, brin-
ging to the surface hidden the-
mes or connections, like Kierke-
gaard’s reception of and depen-
dence on Trendelenburg’s logische
Frage when it comes to his cri-
ticism on Hegel’s logic, for ins-
tancel  Among the unexplored
topics, Kierkegaard’s ontology is
one of the most interesting. If it is
true, on the one hand, that Kier-
kegaard’s existential turn became
commonplace in the literature, on
the other hand, its metaphysical
roots and unfoldings are still an
almost untouched topic. Just to
shed some light on what I am tal-
king about, consider that one of
Kierkegaard’s philosophical wor-
ries is, in a nutshell, in his claim

that

(...) speculative thought
repeatedly wants to ar-
rive at actuality and gi-
ves assurances that what
is thought is the actual,
that thinking is not only
able to think but also to
provide actuality, which
is just the opposite; and at
the same time what it me-
ans to exist is more and
more forgotten. (CUPI,
319 / SKS 7, 291)

And yet when we read through
most of his interpreters, we find
that they focus exclusively on the
ethical or religious effects of his
quest for the meaning of existence
and rarely say a word about the
metaphysical ground. Moreover,
such a perspective also plays a
dominant role when it comes to
evaluating his thematic relations
to later philosophy. However, if
we agree with Brandom and with
the reasons I presented above on
the legitimacy of a De Re histori-
ographic/philosophic approach, I
think we can push the boundaries
a lit bit through Kierkegaard’s de

°I am fully aware of the bundle of aspects and problems one can face when ignoring Kierkegaard’s use of
pseudonyms and ascribe views and statements to Kierkegaard himself. However, what is at stake here are the
philosophical inferences one can derive from his work and, rather than verify if such and such theses belong to his

personal set of beliefs.

105ee FERREIRA, 2013; 2015; 2017. For excellent examples of such “pushing the boundaries” on other topics,

see WEBB, 2017, and THONHAUSER, 2016.
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re interpretation. In order to illus-
trate, allow me to carry out a short
experiment along these lines.

One of the central problems in
ontology can be stated like this:
we surely know that there are dif-
ferent kinds of existing things, na-
mely, humans, tables, properties,
geometrical relations, numbers,
fictional characters, and maybe
even God. But does it mean that
there are different ways of existing
or being? If it does, are all of such
ways of being on the same level
or are there degrees of being? Is
any of them primitive and, others,
derived? On the other hand, if dif-
ferent kinds of existing things do
not mean different ways of being,
how can we understand such a
difference in a unified (or univo-
cal?) way?

In contemporary analytic philo-
sophy, partially inspired by Frege
and Russell, and fully by Quine,
the dominant view is that there
are not different ways of being,
which means that whatever being
means, it has the same meaning
for all entities about which we
could they are. Nevertheless, his-
tory has plenty of examples of
philosophers who endorse the op-
posite position. We could men-
tion Plato, Aristotle, Aquinas,
Meinong, Lotze, Husserl, Moore,

11gee Turner (2010) and McDaniel (2017).

Heidegger, but also young Bren-
tano, young Russell and, argua-
bly, Frege[''| Nowadays, we are ha-
ving a revival of this dispute, with
some new contenders on the side
of what has been called Ontologi-
cal Pluralism (OP) (see MILLER,
2002; TURNER, 2010; CAPLAN,
2011; BERTO, 2013; GABRIEL,
2015; MCDANIEL, 2009, 2017)[7]
One of the strategies of Ontolo-
gical Pluralists has been, besides
the straightforward argumenta-
tion, revisiting old philosophers
looking for their arguments for
OP, as well as their reasons for
holding such a position. In this
sense, it is noteworthy that some
of them call themselves as “Neo-
Meinongnians”. If “existence” is
the central theme of Kierkegaard’s
thought, does he have any side in
such a dispute? Let’s briefly con-
sider some propositions from Ki-
erkegaard’s work:

(P1) God does not exist (existe-
rer ikke), he is eternal (CUPI, p.
332/ SKS 7, 303);

(P2) A human being exists (exis-
terer) (CUP1, p. 332 / SKS 7, 303);

(P3) Ideas have a thought-
existence (Tanke realitet) which is
neither human’s existence (CUPI,
p. 329 / SKS 7, 301);

(P4) nor a physical object’s way

12McDaniel (2017) just won the American Philosophical Association’s 2018 Sanders Book Prize.
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of being (CUP1, p. 330-331 / SKS
7,301);

(P5 De dicto paraphrase) There
are irreducible different modes of
being;

(P6 — Interpreter s claim) A
philosopher who assumes there
are irreducible different modes
of being believes that ontological
pluralism is true;

(P7 De Re) Kierkegaard belie-
ves that ontological pluralism is

trueE[

Concerning the propositions
above, some things are no-
teworthy. As indicated by the re-
ferences, P1 to P4 are extracted
directly from quotations by Kier-
kegaard and have their truth va-
lue drawn from the philosopher “ s
own statements. P5, on the other
hand, is never asserted like that
by Kierkegaard, but follows direc-
tly from the claims above with no
need of any other premise. When
it comes to P7, our De Re con-
clusion, things are slightly diffe-
rent. The interpreter, in this case,
is deeply interested in ontologi-
cal questions and provides an au-
xiliary claim (P6) which comes
from a different context. Howe-

ver, Kierkegaard “s claims (P1 to
P4) and what de dicto follows from
them (P5), can now be put against
(P6) in order to see what follows.
When it comes to (P6), it is worth
noticing that there is a twofold
way; on the one hand, we could
proceed to examine if the author,
Kierkegaard in this case, provides
any arguments supporting it and,
on the other hand, we could as-
sume (P6) as true on the interpre-
ter’s basis. Therefore, in assuming
the second way, namely, that (P6)
is true —and that is the interpre-
ter s responsibility, as Brandom
says—, it is also true that (P7), even
though the author of (P1) to (P4)
never heard about (P6

If we turn back to Kierkegaard’s
main concern — in order to verify
the adequacy of our conclusion
— namely, “what does it mean to
exist?”, one can see that ontolo-
gical pluralism is absolutely cen-
tral to his philosophical endea-
vor. Reversely, understanding Ki-
erkegaard’s ontological commit-
ments in terms of ontological plu-
ralism helps us to understand his
own objectives in a better and
clearer fashion. The main pro-
blem for which ontological plu-

13 As McDaniel defines, “So I offer up the following more general sufficient condition: one believes in ways of
being if one believes that there is more than one relatively fundamental meaning for an existential quantifier.”

(2017, 37).

141t is important to have in mind that the burden of proof regarding the truth-value of auxiliary claims must not
necessarily be on the author, since it can be the case he never explicitly formulated it. The point is that, since such
auxiliary claim is provided, such and such consequences follow from it.
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ralism is an answer can be stated
as: “Do some objects enjoy more
being or existence than other ob-
jects?” (see MCDANIEL, 2017, 1).
The way Kierkegaard understands
the mode of existence of human
beings cannot be fully grasped
unless we recognize two ontolo-
gical features of reality. Thus, on
one hand, it is true that some en-
tities can be said to be univocally
actual, like God, human beings,
and a fly, since actuality is not
subject to degrees (see PF, 41- 42 /
SKS 4, 246). But on the other hand
Kierkegaard is ontologically com-
mitted to degrees of being that are
irreducible to any other, namely,
the eternal uncreated being (of
God), the infinite created being
or subsistence (or what he calls
“ideas”—i.e., logical and mathe-
matical relations and properties),
the intermediate existential being
(of human beings) and finite being
(of physical objects).

Now, we have some very in-
teresting roads before us. One
possible next step of our de re
inferential exercise would be to
keep on this track and try to find
out whether Kierkegaard has any
hints on the primitiveness of a
restricted existential quantifier
(over an unrestricted existential
quantifier), since contemporary
defenders of Ontological Plura-
lism argue that the Quinean un-
restricted existential quantifier is

not enough to deal with different
modes of being because, using
David Lewis-Plato’s terminology,
they do not “carve nature at the
joints.” But another interesting
path would be to evaluate how
Kierkegaard’s ontological com-
mitments are close to or distant
from, for instance, Meinong’s. Is
there for Kierkegaard any space
and arguments for Auferseiend
or is he another victim of “the
prejudice in favor of the actual”
(MEINONG, 1999, §§2, 11)? Yet
another road would lead us to de
re infer Kierkegaard’s positions on
central quarrels of 19" century
philosophy that are, despite the
chronology, inside his scope, like
Materialismusstreit and Psicologis-
musstreit, for instance. The Da-
nish philosopher, we know, was
a fierce critic of what we would
call “reductionism” or “elimina-
tivism” concerning consciousness
today, but he also dealt with the
question of how an actual existent
relates to ideal entities, for ins-
tance. It seems to me that we have
promising roads to tread.

4 - Conclusion

Therefore, as far as I can see, Bran-
dom’s approach is interesting in
three ways:

1. By getting back to philo-
sophers from the past in order
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to infer De Re commitments,
Brandom does, at the same
time, (a) a rational recons-
truction exposing how Kant,
Hegel, Frege, and Heidegger
foresaw some aspects of his
pragmatic semantics and infe-
rentialism, but also, how such
positions help us to unders-
tand theirs. Thus, by connec-
ting a contemporary view to
dead philosophers’ positions
via inferential commitments,
we can leave aside Rorty’s and
Beaney’s worries about ana-
chronism; it is not a mat-
ter of suspiciously and doubt-
fully ascribing contemporary
views to a philosopher from
the past, but, rather, making
explicit what is, so to speak,
already there. As Brandom re-
minds us, de dicto and de re
ascriptions are not two diffe-
rent realms of truths or com-
mitments, but “specify the
single conceptual content of
a single belief in two diffe-
rent ways, from two different
perspectives, in two different

contexts of auxiliary commit-
ments” (TMD, 102)1%;

. Therefore, de re textual in-

terpretations of philosophers
from the past are as legiti-
mate as de dicto ones. In
other words, specifying de
re inferences should be seen
as a logically justified source
for doing history of philo-
sophy and, conversely, helps
us to deal with Garber’s-style-
problems. If, like Beaney re-
minds us, a rational recons-
truction is better the more
it is historically informed, in
the case of de re inferences it
is evident that putting such
inferences against a histori-
cal background is essential, at
least to evaluate if, on the
one hand, a logically justi-
fied position is not, on the
other hand, contextually con-
tradictory. However, since in
this inferential game we are
not trying to exclusively un-
derstand a philosopher’s the-
sis, but rather, to expose what
follows (logically) from his

15The controversy about anachronism is long and it would demand another paper. However, there are good
works reassessing and even defending its importance for doing history of philosophy. See LERKE; SMITH; SCH-
LIESSER (2013) and LENZ (... ), who makes a very interesting point: “Of course, Descartes did not read Wittgens-
tein. But does that also mean that reading Wittgenstein can tell us nothing about Descartes? Let me consider two
objections to the historian’s answer. Firstly, this answer ignores the fact that philosophers and other authors often
write for future generations. Descartes, Spinoza, but also Kant, Nietzsche and others were clearly writing decidedly
for future audiences. To explain their texts only by reference to their time impoverishes the philosophical potential.
In fact, this point generalizes: any research project is future directed. We would not begin to do research, had we
not the hope that it might lead to more knowledge in the future. If we study the development of ideas, it’s crucial
to look at their potential futures, and this could very well involve Wittgenstein’s reaction to the Cartesian concept
of mind.” (p. 4)
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positions, it seems, at least,
easier to have a clue about
how to answer Garber’s “in-
convenient” “why stop here”
question, namely, because the
contextual-fact x cannot be de
re connected to the ascription

Al

. TMD connects a “motley
group” of philosophers (Spi-
noza, Leibniz, Hegel, Frege,
Heidegger, and Sellars) (TMD,
16). However, one of the
explicit goals of the book is
to make such a connection
“seem less so after we work
through this material than

they would before” (TMD,
16). Hence, more specifically
about Kierkegaard and the
broader scenario of 19th/20th
century philosophy, such a
way can also make an ap-
proximation of Kierkega-
ard, Lotze, and Meinong less
weird, as well as, for ins-
tance, Kierkegaard and Hei-
degger —through the ontolo-
gical commitment to ways of
being— less obvious and less
cliché. As one can see, a desi-
rable outcome, such reassess-
ments provide us tools and ar-
guments for rethink the very
philosophical canon.
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Introduccion Historica al Psychologismusstreit

[A Historical Introduction to Psychologismusstreit]

Mario Ariel Gonzalez Porta[]

Resumen: Es una conviccion usual, que el Psychologismusstreit fue una
unidad indivisa que tiene como epicentro los “Prolegémenos” husser-
lianos y se concentra en la logica. Esta conviccion es falsa. El Psycho-
logismusstreit fue un proceso en el cual se pueden y deben diferenciar
etapas, tendencias y nacleos tematicos.

Palabras claves: psicologismo, polémica en torno al psicologismo, mé-
todo psicologico, neokantianismo, platonismo

Abstract: It is commonly believed that the Psychologismusstreit was an
indivisible unit that had as its epicenter the husserlian “Prolegome-
na” and focuses on logic. This is a false belief. The Psychologismusstreit
was a process through which stages, tendencies and central themes
can, and must, be differentiated.

Keywords: Psychologism, polemic surrounding psychologism, neo-
kantianism, platonism

1 - Introduccion lo que se trata primariamente es
de distinguir aspectos que son de-
cisivos para constituir el horizonte

del PS, esto no acontece, sin em-

El Psychologismusstreit (PS) no es
un proceso linear y unidimensio-

nal, sino que se caracteriza por
poseer diferentes origenes, moti-
vaciones, vertientes y etapasﬂ Es
esta caracteristica peculiar del PS

bargo, para mantenerlos separa-
dos, sino para interrelacionarlos y
mostrar la complejidad de sus ne-
x0s. Lo que nos proponemos es al-

go asi como una separacion qui-
mica de substancias para, de es-

que deseamos estudiar en detalle
en el presente trabajo. Mas, si de

“Professor titular da Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo (PUC-SP). E-mail: mariopor@pucsp.br.
ORCID: https://orcid.org/0000-0001-8220-1540.

I'Manifestaciéon de lo anterior es que es un rasgo distintivo de esta polémica el no plantearse entre dos parti-
dos previamente establecidos y claramente diferenciados, sino consistir en buena medida en el trazado de la linea
divisoria entre ambos, de tal manera que lo que se entiende por psicologismo va variando a través del tiempo y au-
tores considerados anti-psicologistas en un momento pasan a ser considerados psicologistas en otro, o autores que
pueden ser considerados anti-psicologistas en una perspectiva, deben ser considerados psicologistas en otras. Por
ejemplo, Stuart Mill es psicologista en légica, pero no en semantica; Fries es psicologista en epistemologia, pero no
en logica. Herbart, por otra parte, es antipsicologista con respecto a Beneke y Sigwart con respecto a Lipss pues con-
sideran la l6gica como ciencia normativa diferente de la psicologia. Ambos, sin embargo, son psicologistas desde el
punto de vista de Frege, pues aceptan el principio de inmanencia (PI). Entenderé por PI la tesis cartesiano-lockeana
de que el Gnico objeto directo e inmediato de mi conocimiento son mis propias representaciones (Vorstellungen) o
ideas (ideas).
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ta forma, entender mejor la inter-
accion entre las mismas y obtener
una comprension mas diferencia-
da del compuesto.

2 - Consideraciones previas

Aun cuando todo lo que habremos
de decir colaborara a fijar el pro-
pio concepto de psicologismo, este
es un presupuesto de nuestro tra-
bajo y, por tanto, es exigible que
ya en el comienzo establezcamos
al menos una primera aproxima-
cion al mismo. Conviene distin-
guir entre concepto o definicion
y tesis. Entenderemos por “psi-
cologismo” la reduccion de leyes
y/o entidades de cualquier tipo,
a leyes y/o entidades psicoldgicas
(definicion). Por tanto, el psicolo-
gismo es un tipo peculiar de re-
duccionismo. A partir de Husserl
se sobreentiende que tal reduccio-
nismo conduce al relativismo (te-
sis).

“Psicologismo” y “PS” son dos
conceptos categorialmente dife-
rentes: el primero se refiere a
una teoria filosofica, el segundo, a
un proceso historico efectivo. Para
que haya un PS es ciertamente una
condicion necesaria que haya psi-
cologismo, pero la afirmacion in-
versa es obviamente falsa, o sea,
que puede haber psicologismo sin

que haya PS. Si por psicologismo
se entiende una teoria reduccio-
nista del tipo que hemos defini-
do, entonces no hay ninguna ra-
z6n para limitar la aplicacion de
este concepto al s. XIX. Posturas,
tendencias o deslices psicologistas
se dejan constatar desde los pri-
mordios de la filosofia en Grecia.
El PS, sin embargo, es un proceso
que se concentra entre los comien-
zos de los siglos XIX y XX, que
tiene su auge entre los anos 1880
y 1920 y que posee como epicen-
tro el ambito linguistico germani-
co, aun cuando no se limita a él,
extendiéndose a Inglaterra, Fran-
cia e Italia. Este proceso es absolu-
tamente sui generis y no tiene nin-
gun paralelo en la historia de la fi-
losofia anterior o posterior.

Existen dos perspectivas basi-
cas posibles de abordaje del PS,
a saber, la tematico-sistematica y
la histéricaﬂ El trabajo que sigue
se va a concentrar en la segun-
da, colocando principalmente el
acento en cuestiones referentes al
orden cronoldgico e interrelacio-
nes factuales efectivas. Sin embar-
go, es justamente sobre la base de
este estudio primariamente his-
torico, que cuestiones tematico-
sistematicas recibiran una impor-
tante clarificacion.

Del punto de vista historico

2Debido a la distincién categorial que hemos subrayado conviene no confundir el estudio puramente sistematico
del psicologismo con la perspectiva tematico — sistematica en el estudio del PS.
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se debe establecer una distincion
fundamental entre los origenes y
antecedentes del PS en el proceso
que va del siglo XVII al XVIII, y
el desarrollo de la polémica pro-
piamente dicha en el siglo XIX y
comienzos del XX. Con el primer
punto nos ocupamos en el capitu-
lo 3, con el segundo en el 4.

3 - Origenes y antecedentes del
PS

En los origenes del PS hay dos
nombres se destacan, a saber, Des-
cartes y Kant. Si todos los cami-
nos conducen a Roma y, en el caso
del PS, conducen a Husserl, todos
ellos, asi mismo, parten de Descar-
tes y pasan por Kant, aun cuando,
no obstante, no parten y no pasan
de la misma forma.

El PS hunde sus raices en la
virada moderna a la subjetividad
con Descartes y en la ulterior
lectura empirista de esta virada,
siendo posible distinguir en ella
cinco elementos que de una for-
ma u otra juegan un rol decisi-
vo: el establecimiento del PI, la
apertura del way of ideas, la 16gi-
ca de Port Royal, el inicio de la
oposicion entre concepcion intui-
cionista y logicista de racionali-
dad y la central contraposicion de
experiencia interna y extern. Es-
tos cinco elementos experimentan
un desarrollo ulterior a través de
Kant, en quien adquieren la forma

especifica de fenomenismo, dis-
tincion logica-epistemologica quid
facti — quid iuris, intuicionismo
matematico y colocacion de las ba-
ses del proceso de la constitucion
de la psicologia como ciencia au-
tonoma. Debido a este paralelis-
mo, efectuamos en nuestra exposi-
cion un corte tematico transversal
y, partiendo en todos los casos de
Descartes, llegamos en todos los
casos a Kant.

3.1. - PI — Inmanentismo - feno-
menismo

La virada moderna a la subjeti-
vidad estd intimamente vincula-
da al establecimiento del PI co-
mo punto de partida o presupues-
to de toda filosofia. En realidad, él
es una de sus derivaciones o im-
plicaciones mas fundamentales vy,
pese a todas las diferencias entre
empirismo y racionalismo, comun
a ambos. Una consecuencia de la
aceptacion de este principio, o tal
vez simplemente su contracara, es
un cierto tinte idealista que se ha-
ce presente tanto en la variante ra-
cionalista, cuanto en la empirista.

Si el PI es un elemento caracte-
ristico del pensamiento moderno
como tal, el convive desde Reid y
la tradicion escocesa con una ten-
dencia minoritaria que mantiene
vivo el realismo directo y se opone
a todo representacionalismo. Esta
tendencia esta presente en el siglo
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XIX, via Hamilton, en Stuart Mill.

Que el PI se establezca como
principio dominante con la edad
moderna y permanezca en tal fun-
cion hasta fines del siglo XIX, no
implica que estemos en presen-
cia de una mera prolongacion. En
realidad, el PI adquiere en la fi-
losofia alemana del siglo XIX al-
gunos acentos especificos, que son
decisivos para luego entender su
papel en el marco del PS. Al me-
nos cuatro inflexiones merecen ser
subrayadas. Con Kant, el PI se ra-
dicaliza en el sentido de un fe-
nomenismo que se extiende del
mundo externo al interno, culmi-
nando en la tesis de que el suje-
to solo se conoce a si mismo como
fendmeno y no como cosa en si.
Con posterioridad a Kant, Rein-
hold, sitta explicitamente el PI
como fundamental en el horizon-
te de la filosofia alemana, al hacer
del mismo la base ultima de la fi-
losofia transcendental, correspon-
diendo a Schopenhauer, con su
dualidad del mundo como repre-
sentacion y como voluntad, popu-
larizarlo y a Muller, con su teoria
de la energia especifica de los or-
ganos sensoriales, dar pie a que se
lo interprete fisiologicamente y se

lo considera como cientificamente
fundado.

3.2.- Del way of ideas al “método
psicologico” (MP)

3.2.1. - De la isla al continente

Con Locke se inicia no meramen-
te al empirismo como una posi-
cién tedrico-epistemoldgica, sino
como una alternativa metddica
al racionalismo. La oposicién ra-
cionalismo — empirismo es vis-
ta en Alemania no primariamen-
te como una oposicion epistemo-
logica, sino metodica, siendo el
propio Kant pre-critico un ejem-
plo paradigmatico de este movi-
miento. La contraposiciéon método
matematico- método empirico, o
meétodo sintético — método ana-
litico, se constituye en una linea
divisoria fundamental en la filo-
sofia alemana del siglo XVIII. Se-
rd justamente Kant, sin embargo,
quien, llevando la discusion del
plano primariamente metodico al
propiamente epistemoldgico, es-
tablecera claramente, a través de
la distincion quid iuris - quid facti
la cuestion “transcendental”, es-
to es, dara un paso decisivo pa-
ra liberar el problema de la ob-
jetividad de toda interpretacion
psicologico-genético (KANT: Ak.,
II, 99s.)

3.2.2. - E1 MP en Alemania I: el
surgimiento

No obstante lo anterior, el esta-

242 Revista de Filosofia Moderna e Contemporanea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 239-269

ISSN: 2317-9570



INTRODUCCION HISTORICA AL PSYCHOLOGISMUSSTREIT

blecimiento de la idea de una re-
flexion transcendental, no pondra
un punto final a la cuestion en
Alemania. Si no puede caber duda
qué el MP tiene sus origenes en la
lectura empirista de la virada car-
tesiana a la subjetividad, tampoco
puede ser dudado que €l adquiere
un perfil especifico en la filosofia
alemana del siglo XIX.

Con Reinhold se inicia un movi-
miento revisionista del kantismo
que transforma la filosofia criti-
ca en un racionalismo aprioristi-
co en el cual el criticismo devie-
ne saber especulativo. Como reac-
cion a este desenvolvimiento sur-
ge con Fries otra tendencia que in-
tenta rescatar el elemento critico
frente al especulativo, el empiris-
ta frente al apriorismo radical, la
autonomia de la ciencia y su ca-
racter de Faktum frente a la pre-
tension de una filosofia como sa-
ber absoluto y, en definitiva, el da-
to y la correlativa reflexion frente
a toda construccion.

La tendencia empirista de Fries
tiene su fundamento en la consi-
deracion de la triunfante Natur-
wissenschaft y, por tal razon, con-
vive con una aceptacion del ele-
mento a priori (SM, p. 183). La ta-
rea basica de la filosofia critica es
dar cuenta del mismo. Mas, au-
ténticos principios no pueden en
modo alguno ser probados, sino
tan solo constatados. Esta cons-
tatacion, por su vez, no puede

ser sino empirica. En consecuen-
cia, el método de la filosofia como
critica del a priori no puede ser
ni transcendental ni especulativo,
sino “psicologico” (RFS, p. 200ss.;
NKYV, I, p. 28ss.).

El MP friseano no consiste en
una simple constatacion de esta-
dos internos tendiente a estable-
cer sus regularidades legales en el
tiempo, sino que posee un aborda-
je estructural del psiquismo que
ofrece cierta similitud con la in-
tuicion eidética husserliana. El no
procede, asimismo, por induccion
(SM, p. 183; PS, p. 347), sino
por “abstraccion”, efectuando un
“analisis” del conocimiento dado
que explicita y pone en evidencia
sus presupuestos (NKV § 78, I, p.
38s.;§ 97, p. 314s.; SM, §22, p. 99).
Por reflexion a partir de una ley
particular, por ejemplo, se “abs-
trae” el principio de causalidad.

En el argumento que conduce
a la fundamentacién de la filoso-
fia en la psicologia, juega un papel
central la presuposicion del PI.
Sobre este base, Fries asume que,
si todo conocimiento es una acti-
vidad del espiritu, el estudio del
conocimiento es un estudio de la
experiencia interna (SM, p. 104s).
Mas, ;qué se debe entender aqui
por “conocimiento”? ;No seria po-
sible y necesario distinguir entre
el conocer como proceso psicolo-
gico real (Erkennen) y el conoci-
miento como su contenido 16gico-
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objetivo (Erkenntnis)? Hay pues en
Fries una ambiguedad en el pun-
to de partida que condiciona ulte-
riormente una ambigiiedad en el
proceso regresivo desarrollado a
partir del mismo, de modo tal que
la consideraciéon puramente fun-
cional de elementos logicos del co-
nocimiento se hipostasia en una
teoria de las facultades (Vermo-
gen). La critica del MP y la evolu-
cion posterior del mismo se efec-
tuara en la direccion de estas dis-
tinciones.

Si tomamos como referencia a
Fries, podemos establecer el papel
de Beneke en la evolucion del MP
apuntando sus diferencias con és-
te:

a. Para Fries, el MP es el méto-
do de la puesta al descubier-
to del a priori; para Beneke,
propiamente de su disolucion.
Beneke es un empirista radi-
cal que, en ultima instancia,
intenta derivar lo a priori de la
experiencia. En la base de esta
diferencia se encuentra otra,
mucho mas fundamental, re-
ferente la propia concepcion
del a priori: en tanto Bene-
ke tiende a identificar a priori
e innato, Fries lo combate de
forma explicita en este pun-
to, negando tal identificacion
y subrayando el caracter pro-
piamente logico de la prece-
dencia (GPh, II, p. 514).

b. Vinculado a lo anterior, mien-
tras que Beneke tiene una con-
cepcion esencialmente genéti-
ca de psicologia, consistien-
do su programa en ultima
instancia en derivar todo de
la sensacion, Fries resiste ex-
plicitamente a tal tendencia
(FRIES: NKV, I, p. 36-37; Be-
neke: LPsNW, p. 14ss.).

c. Del empirismo de Beneke y
su perspectiva genética se si-
gue un reduccionismo radical.
La psicologia no es en Bene-
ke simplemente la base de la
filosofia en el sentido de su
comienzo metddico, sino que
ella es la filosofia (KPhAG, p.
89; SL, I, p. 35-42).

d. Si desde Fries era esencial al
MP su caracter introspecti-
vo, lo que era en este obje-
to de mencion ocasional, se
vuelve tema central en Bene-
ke (VPsPh, p. 116-130; SM,
p- 201; SL, II, p. 302). En es-
ta radicalizacion influye deci-
sivamente la situacion exter-
na. Beneke ya tiene frente a si
el rapido desenvolvimiento de
la fisiologia e, incluso, los pri-
mordios de su consecuencia
fundamental, a saber, el Mate-
rialismusstreit. Dado que pre-
tende ser espiritualista, Bene-
ke resiste tenazmente a la di-
solucion de la psicologia en fi-
siologia. Esta resistencia dara
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lugar a la idea de una “psi-
cologia pura”, esto es, libre
de elementos fisiologicos y ba-
sada exclusiva y consecuente-
mente en la percepcion inter-
na.

e. Beneke distingue claramente
entre Naturwissenschaft y psi-
cologia en lo que dice respecto
a su objeto y modo de acceso,
concentrandose para ello en
la oposicion experiencia ex-
terna — experiencia interna;
no obstante, inequivocamen—
te orienta el proceder empiri-
co de la psicologia a la Natur-
wissenschaft. La psicologia, co-
mo la Naturwissenschaft, aspi-
ra al establecimiento de leyes
y se sirve para ello de un pro-
cedimiento “inductivo”. Es-
ta induccion parece por mo-
mentos poseer una cierta es-
pecificidad, aun cuando nun-
ca queda totalmente claro en
qué consiste positivamente és-
ta (LPsNW, p. 20).

3.2.3. - El MP en Alemania II. La
diversificacion

De Fries se derivara una escuela
que, aun cuando con una signifi-
cativa interrupcion, se mantiene
hasta las primeras décadas del si-
glo XX y que, en su primera fa-
se, tiene como nombre de refe-
rencia a Apelt, en su segunda, a

Nelson. Esta escuela hara pocas
y muy puntuales contribuciones
a la doctrina original, motivadas
por regla general por las diferen-
cias de contexto cientifico y filo-
sofico. Beneke, por su parte, aun
cuando no forma una escuela en
sentido estricto, encuentra eco en
algunas figuras significativas de
la generacion siguiente (Uberweg,
Fortlage) y ejerce una importante,
aun cuando difusa, influencia.
Una novedad realmente signifi-
cativa aparece en las décadas del
60 y del 70 cuando, desde fuera
de la tradicion generada por Fries
y Beneke, se comienza a delinear
el fenomeno de una diversifica-
cion de tendencias dentro del MP,
fenomeno que se prolonga en los
anos 80. El primer motivo para es-
ta diversificacion sera proporcio-
nado por el positivismo, el cual
incentiva el surgimiento de dos
variantes “externalistas” del MP:

a. Si con Beneke comienza a
existir una tension entre el
MP vy la fisiologia, esta ten-
sion dara lugar a un desarro-
llo particularmente importan-
te con Helmholtz, quien man-
tiene los principios de la inter-
pretacion psicologica de Kant,
por un lado, pero, por otro,
polemiza con el abordaje in-
trospectivo, abriendo el MP a
una integracion de los resulta-
dos de la fisiologia sin por ello
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incurrir en un reduccionismo
fisiologista (USM, p- 34-36,
85, 118, 189). La aceptacion
de procesos psiquicos incons-
cientes sera elemento esencial
para el mantenimiento de ese
compromiso.

b. La segunda tendencia que de-
be ser aqui mencionada es la
Volkerpsychologie de Lazarus
e Steintahl, quienes siguien-
do la misma inspiracion exter-
nalista de Helmholtz, se pro-
ponen extender el herbartia-
nismo al estudio de los feno6-
menos de la cultura (EGV, p.
Iss.).

El surgimiento de tendencias ex-
ternalistas en el MP no va a signi-
ficar el desaparecimiento total de
sus variantes internalistas, sino,
muy por el contrario, sera acom-
panada por una renovacion de las
mismas. Para ello juega un pa-
pel decisivo la critica del modelo
cientifico natural. Si el MP comen-
z0 con la intencion de una psico-
logia empirica, primero modela-
da en su idea de experiencia en
la ciencia natural, su desarrollo
termina conduciendo a una revi-
sion del concepto de experiencia
y a la negacion de la identifica-
cion de método cientifico y mé-
todo de la Naturwissenschaft. Esta
revision ya se anunciaba timida-
mente en Fries, pero sin fructificar

en la propuesta de una alternativa
definida. Esta situacion muda de
modo radical con Dilthey (IBZP) y
Brentano (DP), quienes defienden
la idea de que un procedimien-
to auténticamente empirico debe
ser adecuado a su objeto y, con-
secuentemente, exigen de la psi-
cologia un proceder descriptivo y
estructural, claramente delimita-
do frente a perspectivas genéticas
y explicativo-causales.

Como vimos, el MP surgi6 vin-
culado a una interpretacién de
Kant y se mantiene, de una for-
ma u otra, ligado al kantianismo
hasta la década del 70 cuando, la
aparicion del neokantianismo sera
decisiva para disputarle al mismo
su interpretacion de Kant, propo-
niendo una interpretacion alter-
nativa. A partir de ahora, ser kan-
tiano y ser defensor del MP ya no
son mas sinénimos.

Pero el neokantianismo no me-
ramente contribuye a desligar el
MP de la interpretacion de Kant,
sino de toda forma de idealismo,
consolidando asi, indirectamen-
te, una tendencia que ya se venia
anunciando desde Beneke, pero
que va a culminar en la escuela
de Brentano. Beneke es una figu-
ra decisiva no solo para entender
el MP, sino para entender el PSy,
esto, porque al mismo tiempo él
es la forma mas radical de psico-
logismo, por un lado, y, por otro,
abre el camino para conciliar MP
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y realismo. Como todos los defen-
sores del MP, Beneke presupone la
validad irrestricta del PI, efectiia
sin embargo una importante pre-
cision pues si bien mantiene el fe-
nomenismo kantiano con respec-
to al mundo externo, afirma que
en el auto-conocimiento el suje-
to accede a una realidad en si. Su
argumento basico, que anticipa el
del archienemigo del psicologis-
mo Frege, reza: no todo puede ser
Vorstellung (SM, p. 69; NGM, p. 9).
Lo anterior implica replantear la
perspectiva eminentemente epis-
temologica, esencial al MP en su
origen friseana, abriendo la posi-
bilidad de una variante ontologica
del mismo. El MP ya no es me-
ramente un camino para una re-
fundamentacion de la teoria del
conocimiento, sino también de la
metafisica como saber del en-si.

3.2.4.- PSy MP

Debemos distinguir entre Psicolo-
gismo y MP, entendiendo por el
primero, como ya hemos hecho,
una tesis filosofica, por el segun-
do, por el contrario, una postura
puramente metddica, en principio
neutra con respecto a cualquier
tesis o teoria filosofica especifica.
La distincion entre psicologismoy
MP permite colocar explicitamen-
te una cuestion discutida intensa-
mente en el siglo XIX, referente a

si el MP conducia necesariamente
o no al psicologismo. Un aspecto
bien definido pero poco estudiado
del Psychologismusstreit gird, no en
torno a una discusion entre psico-
logistas y anti-psicologistas, sino
entre anti-psicologistas y defenso-
res del MP.

En tanto que los auto-
proclamados  anti-psicologistas,
tendieron a suponer sin mas la
identidad de psicologismo y MP,
algunas variantes del MP re-
sistieron tal identificacién y se
consideraron a si mismas anti-
psicologistas, como es el caso de
la tendencia realista-metafisica
plasmada en la escuela de Bren-
tano. Mas si las variantes rea-
listas del MP tendieron al anti-
psicologismo, las variantes idea-
listas tendieron al psicologismo.
Esta diferencia se va a profundi-
zar con el surgimiento de la logis-
che Frage.

3.3.- La evolucion de la logica de
Port Royal a la logische Frage

Sabidamente, la filosofia moderna
se inicia con la critica del méto-
do escolastico y el proceder silo-
gistico y la correlativa exigencia
de una reorientacion metodologi-
ca de la ciencia. Por tal razon, aun
cuando de su pluma nunca sur-
gidé un texto que tratase de 16gi-
ca, ni una contribucién significa-
tiva en este campo, Descartes es
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una figura decisiva en la historia
de esta disciplina por interrumpir
el desenvolvimiento continuo que
se venia efectuando a partir de la
logica aristotélica y establecer las
bases de un nuevo rumbo.

Un producto fundamental de
este movimiento para el desarro-
llo posterior fue la logica de Port
Royaf} la cual presenta tres ele-
mentos que merecen especial des-
taque en el actual contexto, a sa-
ber, la idea de que la logica es
esencialmente una técnica que se
propone orientar procesos menta-
les y que, por tanto, tiene estos co-
mo objeto, idea esta que se concre-
tiza en dos formas caracteristicas:
por un lado, en una cierta con-
cepcion semantica de lo que sea
la significacion de términos y, por
otro, en la identificacion de leyes
logicas y leyes del pensamiento.

La tradicion iniciada por la 16-
gica de Port Royal termina por ser
predominante en el siglo XVIII,
desplazando la aristotélica. Ella,
sin embargo, va a tener su deci-
siva interrupcion en Kant, quien,
siguiendo el camino iniciado por
Leibniz, critica expresamente la
tendencia moderna en la légica,
considerando en una famosa pa-
saje que sus contribuciones y en-
riquecimientos simplemente des-

conocen el verdadero objeto de la
disciplina, de forma tal que mas
la desfiguran que la enriquecen vy,
sobre esa base, vuelve a la idea de
una logica general (Ak., III, p. 8).

De la virada kantiana se nutre
directamente el resurgimiento de
la logica formal promovido por
Herbart en el comienzo del siglo
XIX, el cual, sin embargo, pron-
tamente tiene que enfrente ar un
nuevo enemigo: la 16gica metafisi-
ca hegeliana.

Logische Frage en sentido estric-
to denomina la polémica desatada
por Trendelenburg contra Herbart
y Hegel, esto es, tanto contra la
determinacion de la légica como
disciplina formal, como contra su
interpretacion metafisica en base
a la tesis de la identidad de ser y
pensar. Ahora bien, la discusion
de Trendelenburg con Herbart y
Hegel es el horizonte de referencia
de todo lo que se escribe en la 16-
gica alemana de los anos posterio-
res y, en particular, en las décadas
del 80 y 90. Las logicas de este pe-
riodo parten de un similar status
questionis, procurando distanciar-
se simultaneamente del formalis-
mo herbartiano y del metafisicisi-
mo hegeliano (Sigwart, Erdmann,
Wundt y Lipps). Es como reaccion
a la identificacion hegeliana de 16-

3Vamos a contar una historia abreviada y en buena medida esquematica, siendo que muchas de nuestras afirma-
ciones no soportarian un analisis histérico mas rigoroso. Si la légica de Port Royal inicia una tradicién, no siempre
esta tradicion se nutre directamente de ella. Un papel fundamental juega en Alemania la l6gica hamburguesa de
Jungius, que es el modelo directo de muchos manuales de 16gica del siglo XVIII (BOSCHENSKI, 1976, p. 270)
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gica y metafisica que se desata en
Alemania una marcada tendencia
inmanentista que, potenciando el
rol central del PI mucho mas alla
del seguimiento o no del progra-
ma especifico del MP, lleva a una
restriccion de la logica al ambito
del pensar (Denken) y que, si en un
primero momento, con Lotze, se
limita a negar el caracter objetivo-
real de categorias légicas funda-
mentales afirmado por Hegel (co-
mo concepto o silogismo), termi-
na motivando la insistencia en el
caracter de las leyes logicas como
“leyes del pensamiento” (Denkge-
setze). Es este acento en la limi-
tacion de la logica al Denken, lo
que provocara, no solo una cierta
tendencia laxa al idealismo, que
revierte en buena medida el movi-
miento iniciado por Beneke, sino
al relativismo.

Psicologismusstreit 'y logische
Frage no pueden ser identificados,
mas estan en estrechisima rela-
cion pues justamente las deriva-
ciones de la logische Frage jugaron
un papel esencial para incentivar
una nueva oleada de psicologis-
mo. El psicologismo de los l6gicos
en los 80" y 90, con su relativismo
antropoldgico caracteristico, no es
primariamente el resultado de la
tradicion de Port Royal o del desa-
rrollo del MP, sino del cruzamien-

to de este ultimo desenvolvimien-
to, primariamente en sus varian-
tes idealistas, con aquel desenca-
denado por la logische Frage.

3.4. - Intuicion

Con Leibniz se inicia en el racio-
nalismo un proceso de diversifi-
cacion en dos corrientes con dos
concepciones eminentemente di-
ferentes de racionalidad que po-
driamos llamar de “intuicionista”
y “logicista’f, o de una concep-
cion en la cual racionalidad esta
intimamente vinculada a la idea
de evidencia y otra en que la ra-
cionalidad esta vinculada a prin-
cipios objetivos (identidad y no-
contradiccion). Estas dos concep-
ciones de racionalidad se proyec-
tan en dos modos de concebir la
inferencia como remitiendo, en un
Caso, a una sucesion de intuiciones
discontinuas, en el otro, a la idea
de algoritmo.

La oposicion entre una concep-
cién intuicionista o logicista de
racionalidad esta estrechamente
vinculada a una diferente concep-
cion de la relacion entre racionali-
dad y subjetividad. En la concep-
cion intuicionista, el sujeto epis-
temologico, a través de la idea de
evidencia, es indisociable de la ra-
cionalidad, en tanto en la otra, se-

4Nos servimos de una oposicién terminolégica ya consagrada en el ambito de la filosofia de las matematicas y

le damos un sentido mas general.
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parable, tendiéndose de una for-
ma u otra a variantes de platonis-
mo.

Con Kant, esta oposicion entre
dos concepciones de racionalidad
pasa a replantearse sobre la for-
ma de una oposicion entre pensa-
miento y sensibilidad. Si Kant cla-
ramente toma partido por la con-
cepcion leibniziana de racionali-
dad, identificada con la analitici-
dad, la idea de intuicién no pierde
su importancia, sino que se trasla-
da del plano intelectual al sensi-
ble.

Las diferentes concepciones de
intuicion y de la relacion de intui-
cioén y racionalidad en Descartes,
Leibniz y Kant, estan intimamente
vinculadas a diferentes concepcio-
nes de matematica. Estas diferen-
cias desenvuelven todo su poten-
cial en el s. XIX con la artimetiza-
cion del céalculo y, posteriormen-
te, con el surgimiento de las geo-
metrias no-euclideanas y sus deri-
vaciones. Si, en Newton, la funda-
mentacion altima del calculo re-
mitia a la intuiciéon temporal y
Kant, dada su admiracion incon-
dicional por Newton, aceptaba tal
idea sin cuestionamiento, en el si-
glo XIX se procesa un movimiento
de logizacién de las matematicas
que, volviendo a Leibniz, termina
eliminando cualquier idea de in-
tuicion de su fundamentacion.

La tendencia logicista, que, en
ultima instancia, sobre diferentes

formas, se inclina a la postulacion
de objetos abstractos, va a ser un
fuerte factor para el surgimiento
de un platonismo con contornos
peculiares en el siglo XIX. El pla-
tonismo del siglo XIX en la logi-
ca esta indisociablemente vincula-
do al logicismo en las matemati-
cas, desde Bolzano, a Frege y Hus-
serl. Junto con la eliminacién de
la intuicion, el logicismo elimina
la necesidad de una consideracion
esencial de la subjetividad en la
fundamentacion de las matemati-
cas y tiende a asumir una direc-
cion objetivista que lo termina co-
locando en estrecha relacién con
el platonismo.

3.5. - Psicologia después de Kant:
de la psicologia como ciencia
fundamental de la filosofia a la
psicologia como ciencia autono-
ma

Si el siglo XIX es el siglo de la
constitucion de la psicologia como
ciencia, esta constitucion se da-
ra en el transfondo de presupues-
tos establecidos en los siglos XVII-
XVIII, a saber:

a. La virada cartesiana a la sub-
jetividad en la filosofia moder-
na, la lectura empirista de es-
ta virada por Locke y la idea
de una ciencia de la naturale-
za humana correlata de la Na-
turwissenschaft por Hume.
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b. La constitucion de la ciencia
natural como ciencia empirica
independiente de la filosofia.

c. La clasificacion de las ciencias
de Wolff con su distincion en-
tre psicologia racional como
parte de la metafisica especial

y psicologia empirical’}

d. La negacion de la posibilidad
de la metafisica como ciencia
por parte de Kant y, por tanto,
de la psicologia racional.

e. y su negacion de que la psico-
logia empirica pueda consti-
tuirse como una ciencia equi-
valente a la ciencia natural
(Leary, 1978 y 1982).

Como en la filosofia de las ma-
tematicas, el status questionis esta-
blecido por Kant en la “Critica de
la razén pura” es el punto de par-
tida de la polémica en torno a la
psicologia o Psychologiestreit, esto
es, de la discusion que lleva a la
constitucion de la psicologia como
ciencia autonoma en el siglo XIX.

Aun cuando PS y Psychologies-
treit son procesos que se encuen-
tran interligados y presentan nu-
merosas interacciones, ellos no
pueden ser sin mas identificados.

Ciertamente, la constitucion de la
psicologia como ciencia autobnoma
es un factor importante para ex-
plicar tanto la prioridad cuanto la
intensidad que asume el PSen el s.
XIX. Sin embargo, el no es el uni-
co factor pues, como ya hemos in-
sinuado, la logische Frage y el de-
senvolvimiento de las matemati-
cas no son menos decisivos.

No menos importante que dis-
tinguir PS y Psychologiestreit, es el
distinguir entre dos sentidos de la
expresion MP. La expresion “MP”
tiende a ser usada desde fines del
siglo XIX y comienzos del XX en
el sentido de “método de la psi-
cologia”, o sea, para referirse a la
cuestion de cual deba ser el modo
de proceder de una cierta discipli-
na para constituirse como ciencia
autonoma. En mediados del siglo
XIX, sin embargo, dicha expresion
tiene un otro sentido usual refe-
rente a cual deba ser el método
de la filosofia, cuestion ésta gene-
ralmente colocada en el horizonte
de una caracterizacion de la filo-
sofia como ciencia que asegure su
derecho a existencia en la llama-
da “crisis de identidad’fl La idea
basica es qué si toda ciencia de-
be fundarse en la experiencia y la

SInvestigacién psicolégica ciertamente existié antes de Descartes, pero no es arbitrario establecer un interés es-
pecifico en la subjetividad a partir de él. Investigacién psicoldgica, por su vez, existié obviamente antes de Wollff,
pero es el sistema de clasificacién de las ciencias de Wolff, lo que va a dar a la psicologia su lugar caracteristico
como disciplina, a partir del cual debe ser entendido el proceso de su constitucién como ciencia auténoma.

6Claro que los proponentes del MP tenian también propuestas con respecto a cual debia ser el método de la
psicologia, pero la inversa no vale: muchos actores decisivos en el debate en torno al método de la psicologia no

tuvieron interés en la cuestion del MP.
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Naturwissenschaft trata de la expe-
riencia externa, corresponde a la
filosofia fundarse en la experien-
cia interna. En este sentido, la ex-
presion “MP” fue originariamen-
te el opuesto, primero, del méto-
do especulativo propio del idea-
lismo aleman, después, del méto-
do transcendental neokantiano vy,
finalmente, del método fenome-
nologico. Mas, si, como vimos, la
idea del MP constituye en la fi-
losofia alemana como alternativa
de perfil especifico a partir de la
obra de Fries y Beneke, la expre-
sion “MP”, sin embargo, fue solo
introducida décadas después por
Bona Meyer (KPs, p. 122) y po-
pularizada por sus oponentes neo-
kantianos.

4 - El desarrollo del PS

Si damos una mirada retrospecti-
va al conjunto de lo expuesto y
lo unificamos, tenemos que decir
que si Descartes puede ser consi-
derado el inicio remoto del psi-
cologismo, Kant puede ser consi-
derado el inicio préximo del mo-
vimiento anti-psicologista y, esto,
tanto en el plano de la epistemo-
logia, cuanto en el plano de la 16-
gica, pues en ambos, establece la
distincion fundamental quid fac-

ti - quid iuris y procura mante-
ner separadas cuestiones de géne-
sis y de validez (Geltung) (Ak, III,
p- 8, 99s.). Ahora bien, en tanto
que el anti-psicologismo kantiano
en la logica va a ser decisiva pa-
ra el platonismo del siglo XIX, el
anti-psicologismo kantiano en la
epistemologia va a ser decisivo pa-
ra el neokantianismd’l

Con lo dicho llamamos la aten-
cion sobre un aspecto medular del
PS que tiende a ser pasado por
alto, a saber, que se pueden y
deben diferenciar claramente dos
vertientes en el mismo que provie-
nen de una diversa raiz historica
que, en ultima instancia, remite a
Kant en dos formas caracteristica-
mente diferentes, tienen un relati-
vo grado de autonomia en su desa-
rrollo historico efectivo y se dis-
tinguen claramente por el acento
tematico-sistematico que asume el
anti-psicologismo en cada una de
ellas.

Mas, si bien no cabe duda de
que Kant estd en el origen de las
dos formas principales del anti-
psicologismo del siglo XIX, so-
lo pasamos del anti-psicologismo
kantiano al anti-psicologismo ca-
racteristico del siglo XIX a tra-
vés de mediaciones que, por su
vez, son diferentes segin se tra-

7Si en estos dos planos Kant contribuye decisivamente al anti-psicologismo, existe un tercero, a saber, aquel re-
ferente a la intuicién, en el cual Kant esté en el inicio de una variante psicologista que tiene su base en la discusiéon

sobre la teoria del espacio (Helmholtz).
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ta, del tipo de anti-psicologismo
kantiano y del tipo de anti-
psicologismo del s. XIX que con
este se relaciona. En tanto que del
anti-psicologismo kantiano en la
logica se deriva el platonismo pre-
sente en el PS, esto no acontece
sino a través de la logische Frage,
de la logizicacion del calculo y, en
ultima instancia, de la confluen-
cia conflictiva de ambos procesos.
Por su vez, en tanto que del anti-
psicologismo kantiano en la epis-
temologia se deriva el neokantia-
nismo, esto no acontece sino a tra-
vés del MP y, en buena medida,
del surgimiento de ciertas varian-
tes especificas del mismo como la
psicologia fisiolégica y Volkerpsy-
chologie. Veamos ahora estos pro-
cesos en mayor detalle.

4.1. - La vertiente platonica del
antipsicologismo

Uno de los primeros capitulos
del PS o, tal vez, el primer ca-
pitulo, es el producto de la reto-
mada de la idea kantiana de una
logica general, libre de elementos
psicolégicos, a través de Herbart,
por un lado, y por Bolzano, de
otrof} Pero, este anti-psicologismo
no puede ser entendido sin mas

como una mera continuacién del
kantiano, pues hay en €l elemen-
tos nuevos que lo van a distinguir
claramente del kantiano, a saber,
su vies platonico. Mas, aun cuan-
do tanto Herbart como Bolzano
son en cierto sentido “platonicos”,
el tipo de platonismo es diferen-
te, no menos que, en definitiva, su
propia concepcion de logica.

Si Herbart distingue claramen-
te logica y psicologia, lo hace co-
mo una distincion de dos pun-
tos de vista sobre la misma reali-
dad, en ultima instancia psicolo-
gica, no como una distincion en-
tre dos esferas de objetos, reales
y abstractos (PsW, § 120, p. 160-
161ﬂ Justamente por lo anterior,
si Herbart afirma aparentemente
la identidad del elemento ideal
en la multiplicidad de sus reali-
zaciones subijetivas, ese elemento
ideal es concebido como limes de
aproximacion de procesos psiqui-
cos reales, no como objetos en-si
existentes.

Bolzano, entre tanto, es el pri-
mero que introduce claramente la
idea de que la logica es el es-
tudio de objetos abstractog’} Su
diferencia esencial con Kant, pe-
ro también con Herbart, es que
el portador de verdad deja de ser

8Con Herbart se da un paso decisivo a la constitucion del PS como polémica (Streit) a través de su discusion con

Beneke y, posteriormente de éste con Drobisch.

Vinculada a esto est4 su idea de la normatividad esencial de la l6gica.
10Con esto, ya en el propio inicio del PS el concepto de psicologismo muda, fenémeno éste que atin habra de

repetirse varias veces. Véase nota 1.
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el juicio y pasa a ser la proposi-
cién, motivo por el cual ésta y no
aquel se constituyen en el objeto
de la logica (WL, § 24, 25). Mas
aun, con esta mudanza el plato-
nismo va a introducir una dimen-
sion propiamente semantica en el
anti-psicologismo que no estaba
presente en ninguna forma ni en
Kant ni en Herbart, mas que se-
ra esencial para el desarrollo pos-
terior el mismo. A partir de aho-
ra, el anti-psicologismo loégico y
el semantico se desenvuelven en
estrecha union. El platonismo de
Bolzano, a diferencia del de Her-
bart, esta esencialmente vincula-
do al programa logicista derivado
de la nueva situacién de las ma-
tematicas y la aritmetizacion del
calculo.

Este platonismo exigido por la
consolidacion de una tendencia
logicista derivada de la evolucion
de las propias matematicas, sin
embargo, entra en rota de coli-
sibn con el inmanentismo anti-
metafisico derivado de la logische
Frage y sus apelos francamente re-
lativistas. Si el primer elemento
era decisivo en el platonismo de
Bolzano, el segundo lo sera en el
de Frege y, posteriormente, en el
de Husserl. Sera primariamente
este relativismo psicologista deri-
vado de la logische Frage lo que da-
ra al PS su forma canodnica defi-
nitiva o, al menos, mas conocida.
El psicologismo en la logica que

Frege y Husserl critican no tiene
su Unica, y ni siquiera su mas im-
portante fuente en la tradiciéon de
Port Royal o del MP, sino en las
derivaciones de la logische Frage.

Mirado retrospectivamente, en
el proceso del PS con respecto
a la logica se dejan diferenciar
claramente tres momentos, a sa-
ber, la reaccion kantiana a la 16gi-
ca moderna y su prolongacion en
Herbart, el platonismo bolzaniano
reflejo del logicismo matemati-
co, y el platonismo fregueano-
husserliano, reflejo de una reac-
cion ulterior al relativismo antro-
pologico derivado de la logische
Frage.

4.2. - La vertiente neokantiana
del antipsicologismo

Si en Kant el problema episte-
mologico se anuncia en su especi-
ficidad, es con el neokantianismo
que esta idea es desenvuelta en
todas sus consecuencias de modo
tal que el criticismo deviene “mé-
todo transcendental” (COHEN,
KTE1, p. 124-127; KTE2, p. 296-
299, 373-379, 601-602; WINDEL-
BAND: KGM, p. 318ss.; WPh, p.
58-59; RIEHL: UBFph, p. 31, 65;
PhK, I, V, p. 8). Este hecho mar-
ca decisivamente la peculiaridad
del anti-psicologismo caracteristi-
co del neokantianismo. La gran
diferencia entre la vertiente pla-
tonica y la neokantiana del anti-
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-psicologismo es que si la prime-
ra se concentra en la légica y por
derivacion esencial en la semanti-
ca (aun cuando, segundo los casos,
no desconoce totalmente la episte-
mologia), la segunda se concentra
en la epistemologia y desconside-
ra o ignora la dimension propia-
mente logica y/o la semantica.

Existe una extendida concep-
cion de que el PS es un fendémeno
que gira primariamente en torno a
la légica. Esto es falso y deja fue-
ra de consideracion un capitulo
fundamental del mismo protago-
nizado por el neokantianismo. To-
das las diferencias decisivas entre
la vertiente neokantiana y la pla-
tonica del anti-psicologismo des-
aparecen si decimos sumariamen-
te que el psicologismo consisti6 en
una psicologizacion de la logica y
pasamos por alto el hecho decisivo
de que:

a. en un caso, la légica es 1ogi-
ca general o formal, en el otro,
transcendental y

b. que la légica transcendental
neokantiana es sinénimo de
epistemologia.

Para entender lo que realmente
significa lo anterior, tenemos que
tener en cuenta cuatro puntos:

a. Para el neokantianismo el
concepto de “logica” se defi-
ne en el horizonte de la oposi-
cion primariamente epistemo-

logica entre el pensar y la in-
tuicion sensible.

b. La intuicion sensible, incluso
en sus formas puras espacio
y tiempo, no es para el neo-
kantianismo una fuente au-
tosuficiente de conocimiento,
no pudiendo ser considerada
de forma desligada del pen-
sar. Por tal razén, para un neo-
kantiano, la epistemologia no
consiste en dos capitulos auto-
suficientes, una estética y una
logica transcendental.

c. Pero, si la intuicién no puede
ser desligada del pensar, este
pensar, por su vez, no puede
ser desligado de su funcion de
estar al servicio de la objetiva-
cion de los fendmenos, esto es,
del conocimiento y, por tan-
to, la propia idea de una con-
sideracion del pensar en si o
de una légica formal separada
de la légica transcendental, no
hace sentido.

d. Dicho de otra forma, en el
neokantianismo la logica ge-
neral y la estética transcen-
dental, pierden su autonomia
y pasan a estar subordinadas
y/o esencialmente vinculadas
a la logica transcendental, la
cual, por tal razdn, termina
siendo identificada con epis-
temologia.

Ahora, el hecho de que el anti-
psicologismo kantiano no sea un
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anti-psicologismo logico- formal,
sino esencialmente epistemologi-
co, esta vinculado a tres elementos
de extrema importancia para efec-
tuar un estudio diferenciado el PS,
a saber:

a. El psicologismo que el neo-
kantianismo combate en pri-
mera instancia no es aquel de-
rivado de la logische Frage, co-
mo sucedia con el platonismo
del siglo XIX, sino aquel vin-
culado al MP y sus derivacio-
nes.

b. El antipsicologismo neokan-
tiano, y por dirigirse a la epis-
temologia y no a la logica ge-
neral, es un anti-psicologismo
que tiene esencialmente por
objeto las formas puras de
intuicion, espacio y tiempo,
pues fueron estas las que ju-
garon un rol decisivo para psi-
cologizar a Kant a partir de
Miller y a través de los des-
cubrimientos fisiologicos has-

ta HelmholtZL]

c. Si el anti-psicologismo neo-
kantiano se opone caracteris-
ticamente al psicologismo de
las formas pura de la intui-
cion, no se limita a ellas, sino
que se extiende al Denken.
Lo hara, sin embargo, unica-
mente en cuanto el Denken es

un instrumento de objetiva-
cion de los fendmenos. Justa-
mente por ello, lo que estd en
el centro de la atencion no es
el principio de identidad y no
contradiccion sino de causali-
dad.

4.3. - Relaciones entre anti-
psicologismo platonico y neo-
kantiano

Tan importante como es el distin-
guir claramente las dos vertientes
principales del anti-psicologismo,
y los tipos de psicologismo que
ellas respectivamente combaten,
lo es el estudiar la relaciéon entre
las mismas. Las diferentes concep-
ciones de logica de neokantianis-
mo y realismo 16gico estan en alti-
ma instancia vinculadas a diferen-
tes concepciones de la teoria del a
priori y de las matematicas.

a. Para el neokantianismo exis-
te conocimiento a priori, sien-
do uno de los objetivos princi-
pales del movimiento el fun-
damentar el mismo frente a
los ataques empiristas y po-
sitivistas. El conocimiento a
priori de los neokantianos,
no obstante, no es, como en
el platonismo, conocimiento
de objetos abstractos o supra-
empiricos, sino conocimiento

I Erege, por el contrario, nunca estuvo preocupado con el problema del psicologismo en el espacio.
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de las condiciones de la po-
sibilidad de la experiencia vy,
por tanto, jamas se desliga de
ella para adquirir la forma
de una logische Erkenntnisque-
lle autbnoma como en Frege.

b. La diferente concepcion del a
priori entre el platonismo y el
neokantianismo se expresa en
forma paradigmatica en sus
diversas concepciones del sa-
ber matematico. Dicho de for-
ma mas general, pero también
mas precisa: el neokantianis-
mo tiene un punto de coinci-
dencia y un punto de diferen-
cia esencial con el realismo 16-
gico. La coincidencia radica en
que, en tanto ambos son re-
ceptivos de la evolucion de las
matematicas, ambos son “lo-
gicistas’, esto es, niegan cual-
quier papel de las intuiciones
puras de espacio y tiempo en
la fundamentacion de las ma-
tematicas y pretenden fundar
las mismas en el pensar (Den-
ken)J'?l Solo que en un caso
se trata de un formales Den-
ken, en el otro de un trans-
zendentales Denken. Esto moti-
va una diferencia esencial en
la concepcién de las matema-
ticas que se expresa en el jar-
gon neokantiano en la oposi-
ciéon entre “teoria” y “méto-

do”. En tanto para los realistas
l6gicos la matematica es una
teoria que trata de una esfera
especifica de objetos, los abs-
tractos, para los neokantiano,
la matematica es método, o
sea, un conjunto de procedi-
mientos y/o instrumentos de
objetivacion de los fendmenos
y, en consecuencia, en ultima
instancia, siempre referidos y
nunca separable de los obje-
tos empiricos (Cohen: PIM).
La consecuencia de lo ante-
rior es que para los neokan-
tianos el problema de la apli-
cacion de las matematicas a la
fisica, eventualmente sobre la
forma de un pasaje de enun-
ciados analiticos a sintéticos,
es simplemente un problema
mal planteado.

Si hasta ahora hemos trabajado
con una oposicion entre neokan-
tianismo y platonismo, conviene
observar que esta oposicion no es
totalmente exacta y seria mas jus-
to decir que la diferencia aqui pre-
sente es una diferencia entre dos
tipos de platonismo vinculados
a dos tomas de posiciones esen-
cialmente diversas en la cuestion
del chorismo y que tienen su ex-
presion paradigmatica en las dos
grandes interpretaciones de Pla-
ton del siglo XIX propuestas por

12Es importante no perder de vista que los neokantianos nunca fueron sin més kantianos, sino que mantuvieron
importantes diferencias con Kant vinculadas siempre a su atencién al Faktum de la ciencia.
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Natorp y por Lotze. En tanto que
Lotze desontologiza Platon, Na-
torp va mas alla y lo transzenden-
taliza para legitimar su peculiar
lectura platonizada de Kant.

En su comentario a los “Pro-
legdmenos” husserlianos, Natorp
no dejaba de manifestar una cier-
ta extraneza frente al impacto de
estos y, no sin toda razoén, afirma-
ba que el neokantianismo nada te-
nia a aprender der Husserl (Na-
torp: FLM, p. 271). Esta observa-
cion natorpiana obliga a la pre-
gunta del porqué del fulminante
impacto del primer volumen de
las “Investigaciones logicas”. No
vamos a agotar esta cuestion aqui,
pero es importante establecer al-
gunas observaciones al respecto.
Desde el punto de vista estric-
tamente historico-cronologico, las
primeras etapas del PS se concen-
tran en la logica y estan vincu-
ladas al anti-psicologismo plato-
nico. Posteriormente, la vertiente
platénica recibe un nuevo impul-
so con Frege, para alcanzar toda su
madurez con Husserl. Entre am-
bos momentos, sin embargo, acon-
tece un fendmeno peculiar que es
la verdadera explosion que se ope-
ra en el PS a partir de la década
del 70. Este fendmeno esta esen-
cialmente vinculada al neokantia-
nismo y seria incomprensible sin
éste. En efecto, un factor decisi-
vo para que el PS ocupe duran-
te tanto tiempo el primer lugar en

la agenda de la discusion filosofi-
ca, fue el hecho que la critica del
psicologismo era esencial para el
triunfo del método transcenden-
tal frente al psicologico, por un la-
do, por otro, que este triunfo dice,
ya no respecto a un problema fi-
loséfico particular (por ejemplo, a
la cuestion referente a una filoso-
fia de las matematicas), sino res-
pecto del propio destino de la filo-
sofia y su especificidad como dis-
ciplina. Mas, a la fase programa-
tica, sigue en el neokantianismo
una fase institucional que termi-
na resultando en el casi absoluto
dominio de la universidad alema-
na. Cuando se estudia el problema
del PS, no hay que olvidar nun-
ca que, si del punto de vista de
sus consecuencias y proyecciones
en el siglo XX, Frege y Husserl son
figuras decisivas y mucho mas im-
portantes que el Neokantianismo
desde el punto de vista del siglo
XIX, el neokantianismo tiene una
total preeminencia, de forma tal,
que solo a través de ¢€l, el PS pu-
do tomar la dimension que efecti-
vamente tomo. El impacto de las
“Investigaciones logicas” husser-
lianas se construye sobre una his-
toria que ya comenzd a ser escri-
ta por el neokantianismo y su no-
vedad no consistid en plantear el
tema, sino en focalizarlo directa-
mente, a laluz de los resultados de
la logische Frage, en el relativismo
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y no yaen el MPEL

5 - Mas alla de las variantes neo-
kantiana y platonica

Con la distincién entre dos varian-
tes fundamentales en el antipsi-
cologismo presente en el PS, no
hemos agotado en forma alguna
las distinciones decisivas que de-
ben ser hechas, sino dado simple-
mente un primer esquema orde-
nador. Sobre su base, es posible
introducir otras distinciones, que
suponen la anterior mas al mismo
tiempo la refinan y completan.

5.1. - Antipsicologismo semanti-
co y problema del sentido. Las
diferentes formas del problema
de la objetividad en el s. XIX

Ya hemos observado que no hubo
en el neokantianismo un interés
particular en el combate al psico-
logismo semantico. Esto no es pro-
ducto de un cierto descuido, sino
una derivacion sistematicamente
necesaria a partir del modo en que
se construye el problema de la ob-
jetividad en dicho movimiento. A
partir de Frege es usual distinguir
entre el sentido y el valor de ver-
dad de un enunciado y, junto con

esta distincion, el distinguir, ulte-
riormente, entre el problema de la
fundamentacion de la objetividad
del valor de verdad y el problema
de la fundamentacion de la objeti-
vidad del sentido. El pensamiento
aleman pre-fregueano, sin embar-
go, esta dominado por el concepto
de validez (Geltung), el cual se re-
fiere primariamente a la cuestion
de la objetividad epistemologica
(resumido a su mas simple expre-
sion en el neokantianismo en el
concepto de “ley”) y solo de modo
indirecto, secundario e inespecifi-
co a la cuestion de la objetividad
del sentido.

Esta situacion comienza a expe-
rimentar una mudanza significati-
va a partir de los anios 90’. En efec-
to, el desarrollo de las Geisteswis-
senschaften (GW) pone en eviden-
cia que la cuestion del sentido lin-
guistico es meramente un aspecto
de la cuestiéon mucho mas general
del sentido en la enorme diversi-
dad de las manifestaciones cultu-
rales. De tal forma, el problema
colocado primeramente en la 16-
gica a traveés de la distincion en-
tre el juicio, el enunciado y la pro-
posicion experimente una decisi-
va ampliacion. Con esta surge un
nuevo capitulo del PS, que tiene a
Dilthey y a la escuela de Baden co-

130bsérvese la diferencia de perspectiva de Natorp Objektive und subjektive Methode y los Prolegémenos de Hus-
serl. Lo que esta en el centro de la atencion de Natorp es mostrar la primacia del método transcendental y, en
consecuencia, del proceder objetivo sobre el subjetivo. En Husserl lo que esta en el centro de atencién son, por un
lado, los presupuestos, por otro, las consecuencias del psicologismo como posicion filosofica.
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mo principales protagonistas. Lo
anterior no significa decir, sin em-
bargo, que con esta polémica ya
se establezca en el neokantianis-
mo la critica del psicologismo se-
mantico como central, sino, uni-
camente, que se abre un camino
que, en figuras como Rickert, ter-
mina culminando en una crecien-
te atencion a la cuestion de la ob-
jetividad del sentido. En los anos
noventa, la resistencia neokantia-
na al psicologismo del MP en las
GW diltheano asume atn caracte-
res mas “clasicos”, tomando como
horizonte una ampliacién del con-
cepto de validez (Geltung) que lle-
va a introducir como central la no-
cion de valor (Wert).

Pero, si, por un lado, convie-
ne percibir la especificidad de un
problema del psicologismo con-
centrado en las GW, por otro, con-
viene también no perder de vis-
ta los vinculos esenciales que este
psicologismo posee con aquel que
se plantea en la logica. El recono-
cimiento de la especificidad de las
Geisteswissenschaften es un proce-
so que esta intimamente vincula-
do a la discusion en torno a los
fundamentos de la logica: tanto en
un caso como en otro, el problema
de la objetividad del sentido tien-
de a delinearse con contornos pro-
pios frente al problema mas clasi-
co de la verdad.

5.2. - Objetivismo y subjetividad

Pese todas las diferencias que exis-
ten entre las dos vertientes del
anti-psicologismo mencionadas
hasta ahora, hay algunos rasgos
comunes que motivan una simi-
lar (aun cuando no absolutamente
idéntica) objecion de parte de los
psicologistas y que se deja resu-
mir en el titulo “objetivismo”, con
el cual se apunta a subrayar des-
consideracion del caracter en ulti-
ma instancia subjetivo del conoci-
miento. La linea de confrontacion
entre psicologistas y antipsicolo-
gistas tiene una de sus expresio-
nes mas importantes en la oposi-
cién “objetivismo”- relativismo.
Si comenzamos con el antipsi-
cologismo de cuno platonico, di-
gamos que ya Exner objetaba a
Bolzano, que la admisién de “re-
presentaciones en si”, objetivas e
irreales, nos enfrenta al proble-
ma irresoluble de como un suje-
to real, como en ultima instancia
lo es el sujeto del conocimiento,
puede acceder a algo que, de prin-
cipio, no es real, una objecion que,
obviamente, tiene su raiz ultima
en la presuposicion incondicional
del PI, o sea, en este caso, en que
solo puedo captar lo que de algin
modo es real “en mi” (Exner a Bol-
zano 10/12/1834, p. 74-75 y 78).
Bolzano intenta varias respuestas
a esta objecion, pero ninguna es
convincente, en ultima instancia,
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porque en todas ellas no consigue
evidenciar el supuesto de Exner,
concediendo a este sin mas los de-
rechos de una psicologia natura-
lista. La critica de Exner a Bol-
zano se repite en términos prac-
ticamente idénticos entre Kerry
(UAPsV. 1V, p. 305) y Frege, con
la gran diferencia que ella termi-
nara llevando a Frege a una decisi-
va profundizacién de su posicion
(FREGE: L (1897), p. 157; GGA, I,
p. XIVss.).

La tendencia objetivista de los
anti-psicologistas se mantiene,
aun cuando en otra variante, en
la vertiente neokantiana, siendo
decisiva tanto en Cohen cuanto en
Windelband (BRELAGE, 1965, p.
94-95). Como consecuencia de su
tajante distincion de todo lo psico-
logico, la asi llamada “conciencia
transcendental” deviene en reali-
dad una mera fagon de parler, que
no expresa otra cosa que el con-
junto sistematico de principios de
validez. No obstante, surgira de
las propias filas neokantianas, y
por un proceso inmanente, el in-
tento de superacion de esta ten-
dencia. Natorp es el primero en
comprender que, al fin de cuen-
tas, una filosofia transcendental
sin sujeto es un sin-sentido y que
toda critica al psicologismo que
no dé cuenta de su justa exigen-
cia subjetiva, estara condenada al
fracaso. Por tal razon, Natorp con-
centra su critica al psicologismo

en una critica del concepto psi-
cologista de subjetividad (UOSM,
p- 285-286; EPs, § 13-15). Su tesis
fundamental, que lo opondra al
psicologismo no menos que al “lo-
gicismo” radical de Cohen, reza:
el psicologismo es la consecuencia
de una falsa teoria de la subjeti-
vidad, propia del naturalismo (y,
en ultima instancia del dualismo)
y, por tanto, solo puede ser defi-
nitivamente superado si se supera
esta. Sobre esta base, la salida que
Natorp propone es disolver la rigi-
da oposicion sujeto-objeto, presu-
puesta en toda vision naturalista
de la subjetividad, substituyéndo-
la por una oposicion relativa entre
subjetivacion y objetivacion como
diferentes direcciones en que se
puede considerar un Unico pro-
ceso fundamental. Si el sujeto no
puede ser simplemente elimina-
do, el solo puede ser integrado
coherentemente en el horizonte de
la reflexion filoséfica si no se con-
tradicen los principios del método
transcendental, o sea, el caracter
de la filosofia como discurso de
segunda orden. Por tanto, la sub-
jetividad tiene que ser tematizada
en un procedimiento reconstruc-
tivo a partir de la objetividad y en
estricta correlacion con la misma
(NATORP: AP, p. 213).

Si queremos entender el desen-
volvimiento posterior que tomara
la lucha antipsicologista y, en par-
ticular, el papel que Frege y Hus-
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serl habran de desempenar en la
misma, tenemos que observar que,
junto con el mencionado cambio
fundamental, existe en Natorp un
otro punto en el cual él conserva el
status quo, a saber, en el manteni-
miento del PI. En tal sentido, sal-
vemos del olvido un hecho impor-
tante, a saber, que en 1894, cuan-
do Twardowsky escribe su histori-
co texto “Sobre contenido y objeto
de la representacion”, Natorp le
dedica una resena en donde del
contexto surge que él considera
que Twardowsky se encuentra en
la direccion errada (NATORP, BD-
SE, 11, p. 198-201), impresion és-
ta que se reafirma si se atiende
a la correspondencia con Husserl
de esa época (Hua, Briefwechsel.
Band V, p. 39-58) y se confirma
definitivamente en textos poste-
riores (AP, p. 153).

Pues bien, un ano antes, en
1893, en el prefacio de las GGA
en su critica de Erdmann, Frege
es el primero que en el horizonte
de la filosofia alemana del siglo
XIX, abandona el PI'¥ Esta de-
cisiva virada, claro esta, quedara
totalmente opacada a la luz de la
centralidad que la cuestion de una
perspectiva subjetiva adquiere en

la fenomenologia husserliana. La
critica husserliana del psicologis-
mo en los “Prolegdmenos”, no de-
be ser vista como un todo auto-
subsistente, sino que se prolongay
completa en el segundo volumen
de “Investigaciones logicas” con la
propuesta de una elaborada teoria
de la subjetividad coherente con
las exigencias del platonismd”}

El movimiento iniciado por Na-
torp en el neokantianismo mar-
burgués tiene un cierto paralelo,
aun cuando mas tardio, en el neo-
kantianismo de Baden con Rickert
(ZWE) y una interesante radica-
lizaciéon en Hognigswald (PDPs)
quien levanta la tesis de la no in-
compatibilidad de principio y he-
cho (Prinzip und Tatsache), tanto
en el caso del yo como del lengua-
je.

5.3. - Fenomenologia transcen-
dental — facticidad

Como deberia ser sabido, pero
es generalmente ignorado, la cri-
tica husserliana al psicologismo
ni termina ni culmina en 1900,
sino que acompana todo el desa-
rrollo de Husserl y experimenta
una novedad decisiva con la des-

14E] papel de Frege en el PS es sistematicamente mal comprendido: su radical antipsicologismo no excluye, sino
que supone una cierta idea de subjetividad. El centro de su critica a Husserl en PhA es justamente que este, como la
casi totalidad de los discipulos de Brentano en esta época, mantiene expresamente la afirmacién del PI (HUSSERL:

Hua, XII, p. 94).

150bviamente que, en este desarrollo, Natorp ha jugado un papel fundamental y, tal vez, Frege ha hecho una

contribucién decisiva.
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cubierta de la reduccion y la vira-
da al idealismo fenomenolégico-
transcendental (Husserl: Hua,
XXIV, p. 209ss.). Con esto apa-
rece una nueva variante de anti-
psicologismo que tiene un perfil
especifico distinto de todas aque-
llas ya existentes e, incluso, obliga
a repensar con mas exactitud las
distinciones de las cuales partia-
mod%

En la variante fenomenolégico-
transcendental del anti-psicologis-
mo, si bien se da cuenta por ex-
tenso de la relaciéon subjetividad
— objetividad, los problemas del
anti-psicologismo anterior no des-
aparecen sino que se trasladan de
la relacion de un sujeto concebido
psicologicamente a un objeto con-
cebido platonicamente, a la rela-
cioén entre subjetividad psicologi-
ca y transcendental, un problema
que ya, como vimos, se anunciaba
en Natorp, pero que ahora se radi-
caliza por la propia reduccion.

La busqueda de una mediacién
entre ambas subjetividades per-
mea la ultima etapa del pensa-
miento de Husserl con su concep-
cion monadica del sujeto trans-
cendental que introduce nocio-
nes tales como Verweltlichung,

Verzeitlichung y Verraumlichung
(HUSSERL: Hua, I11/1, p. 67; VII,
p- 71), pero solo alcanzara todo su
desarrollo cuando, a través de la
polémica en torno al articulo de la
Enciclopedia Britanica, Heidegger
introduzca la tesis de que el ver-
dadero sujeto transcendental es el
sujeto factico en su facticidad y
comience a desenvolver ésta en el
horizonte de un replanteo general
de las relaciones entre el ser y el

tiempoﬂ

5.4. - Objetivismo, psicologismo
refinado y, nuevamente, MP

Si con Natorp, el anti-psicologismo
marburgués se desenvuelve en la
direccion de una consideracidon
subjetiva, existen formas de anti-
psicologismo, como las represen-
tadas por Bauch, que se desen-
vuelven en la direccién exacta-
mente contraria. Su idea basica
es que la lucha contra el psicolo-
gismo debe ser radicalizada, pues
en todas las formas de pretendido
anti-psicologismo, inclusive pues
en la escuela de Marburgo, per-
manece un “psicologismo refina-
do” (verfeinerter Psychologismus),
el cual debe ser superado, si la lu-

165i sobre el criterio de Frege, quien aceptaba el PI era psicologista, sobre el criterio de Husserl, quien no efectta
la reduccién es psicologista y, por tanto, también Frege. Ver nota 1.
17Con esto adquiere su tltima expresion el proceso iniciado por Beneke y desenvuelto por Lotze y la escuela de

Brentano en el siglo XIX.

18En base a lo dicho podriamos diferenciar en la lucha anti-psicologista del neokantianismo institucional por
lo menos tres etapas, una primera, la de los fundadores del programa, una segunda de los discipulos destacados
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cha debe llegar a su fin (IKPhAG,
p. 141. Compare LASK: LU, p. 171
y MOOG, LPsPs, p. 53, 77

Dentro del horizonte descrip-
to, otro capitulo importante es
protagonizado en la escuela de
Brentano en la cual el objetivismo
adquiere una variante realista y
no-transcendental, sobre la forma
de la Gegenstandstheorie de Mei-
nong, la cual se propone progra-
maticamente una “consideracion
a-psicologica” (apsychologische Be-
trachtung) del objeto y de la ver-
dad.

Asi como Bauch se ve condu-
cido en el neokantianismo a una
polémica con Natorp, Hofler, si-
guiendo a Meinong, se ve conduci-
do en la escuela de Brentano a una
polémica con Marty, quien reco-
nociendo la necesidad y legitimi-
dad de la lucha anti-psicologista,
resiste sin embargo a toda substi-
tucion del MP por la Gegenstandst-
heorie y su propuesta de eliminar
toda consideracion subjetiva (HO-
FLER: UA, p. 216, 219; MARTY:
UG, p. 304, 307). A esta tendencia
dirige la acusacién de “Apsycho-
logismus”, para diferenciarla del
Anti-psychologismus, que, como

ya indicamos, también la escuela
de Brentano pretende defender.
Si efectuamos ahora una visién
retrospectiva tenemos que obser-
var que si cuando se trata el PS
la atencion tiende a concentrarse
en el conflicto entre psicologistas
y anti-psicologistas, este conflicto,
es un aspecto particular, cierta-
mente central y esencial, de un to-
do mas abrangente. Asi como exis-
ti6 una reaccion antipsicologista
al psicologismo reinante, existio,
ademas de la reaccion psicologis-
ta, una reaccion al antipsicologis-
mo, considerado ahora como mero
antipsicologismo u objetivismo.

6 - Conclusion

En las lineas que anteceden hemos
puesto en evidencia que el PS lejos
de haber sido, como generalmente
se tiende a creer, una unidad in-
divisa concentrada en la logica y
con epicentro en los “Prolegdme-
nos” husserlianos, fue un proceso
en el cual se pueden y deben di-
ferenciar etapas, tendencias, nt-
cleos tematicos y lineas de evolu-
cion.

Rickert y Natorp, que integran la perspectiva subjetiva en el horizonte transcendental y atin una tercera, que con
Honigswald y Bauch van en direcciones no solo diferentes, sino opuestas.

264 Revista de Filosofia Moderna e Contemporanea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 239-269

ISSN: 2317-9570



INTRODUCCION HISTORICA AL PSYCHOLOGISMUSSTREIT

Referéncias

BAUCH, Bruno. Immanuel Kant und die Philosophische Aufgabe der Ge-
genwart. Beitrage Philosophie des Deutschen Idealismus, III, 1925,
p. 7-18 (IHPhAG)

BENEKE, F. Eduard. 1822. Neue Grundlegung zur Metaphysik als Pro-
gramm zu seinen Vorlesungen iiber Logik und Metaphysik dem Druck
iibergeben. Berlin: Posen, in Commission bei E. G. Mittler. (NGM)

______ __. 1832. Kant und die philosophische Aufgabe der Gegenwart. Ei-
ne Uberdenkschrift auf die Kritik der reinen Vernunft. Berlin: Posen
Bromberg. (KPhAG)

______ __. 1840. System der Metaphysik und Religionsphilosophie. Aus den
natiirlichen Grundverhdltnissen des menschlichen Geistes abgeleitet.
Berlin: Ferdinand Dummler. (SM)

BERGMAN, Julius. 1892-1893. Geschichte der Philosophie Bd. 1-2.

. 1842. System der Logik als Kunstlehre des Denkens. Berlin. (SL)

______ . 1852. “Das gegenwartige Verhaltnis zwischen der Psycholo-
gie und der Physiologie.” Archiv fiir pragmatische Psychologie 1I:
116-38. (VPSPH)

______ __. 2006. (1877). Lehrbuch der Psychologie als Naturwissenschaft.
Berlin: Elibron Classics /Berlin: Ernst Siegfried Mittler und Sohn.
(LPsNW)

BOLZANO, Bernhard. Wissenschaftslehre. Sulzbach, Wolfgang Schulz,
1837. (WL)

BOSCHENSKI, I. M. 1976. Historia de la l6gica formal. Madrid: Gredos.

BRELAGE, Manfred. Transzendentalphilosophie und konkrete Subjektivi-
tat. In: BRELAGE, Manfred: Studien zur Transzendentalphilosophie.
Berlin, 1965.

BRENTANO, Franz. 1971. Psychologie vom empirischen Standpunkt. 2 Bde.
Hamburg: Felix Meiner. (PES)

. 1982. Deskriptive Psychologie. hrsg. V R. M. Chisholm u.
W. Baumgartner. Hamburg: Meiner. (DP)

COHEN, Hermann. 1871. Kants Theorie der Erfahrung. Berlin: Dimmler.
2da. Aufl. 1885. (KTE1, KTE2)

_______ . Das Prinzip der Infinitesimal-Methode und seine Geschichte. Ein
Kapitel zur Grundlegung der Erkenntniskritik. Berlin, 1883. (PIM)

DILTHEY, Wilhelm. 1984. Das Wesen der Philosophie. Hamburg: Meiner.
(WPh)

Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 239-269 265
ISSN: 2317-9570



MARIO ARIEL GONZALEZ PORTA G2 &v-ric-ro |

. 1990. “Einleitung in die Geisteswissenschaften. Versuch ei-
ner Grundlegung fir das Studium der Gesellschaft und der Ges-
chichte”. In Gesammelte Schriften (1913-1958). Bd. 1. 9. Auflage.
Hrsg. Groethuysen. Gottingen: Vandoeck and Ruprecht. (EGW)

. 1990. “Ideen uber eine beschreibende und zergliedernde
Psychologie (1894)”. In Gesammelte Schriften (1913-1958). Bd. V,
4 Aufl. Hrsg. Georg Misch. Gottingen: Vandoeck and Ruprecht.
(IBZPs)

FISCHER, Kuno. 1862. Die beiden kantischen Schulen in Jena. Stuttgart:

Cottascher Verlag. (bKS)

FREGE, Gottlob. Die Grundlagen der Arithmetik. Eine logisch mathematis-

che Untersuchung iiber den Begriff der Zahl. Hamburg, Meiner, 1988
(GA).

. Grundgesetze der Arithmetik. Jena, Pohl, 1893 (GGA).

. Logik (1897). In: Frege, G.: Nachgelassene Schriften. Edited by
Gottfried Gabriel, Walter Rodding, Hans Hermes, Friedrich Kam-
bartel, and Friedrich Kaulbach. Hamburg: Felix Meiner Verlag,
1969. p. 137-163. (L(1897))

FRIES, J. Friedrich. 1803. Reinhold, Fichte, Schelling. Leipzig: August Le-

brecht Reineicke. (RFS)

. 1811. “System der Logik. Ein Handbuch fur Lehrer und zum
Selbstgebrauch.” Book Renaissance. Heidelberg: Mohr und Winter.
(SL).

.1819. Grundriss der Logik. Ein Lehrbuch zum Gebrauch von Schu-
len und Universitdten. Heidelberg: Mohr und Winter, 2te. verbes-
serte Auflage. (GL) (NKV)

. 1824. Polemische Schriften. 2 Bde. Hallen und Leipzig: Reinec-
ke and Comp. (PS)

. 1824. System der Metaphysik. Heidelberg: Christiana Friedrich
Winter. (SM)

. 1834. Geschichte der Philosophie. Halle: Verlag der Buchhand-
lung des Weisenhauses. (GPh)

. 1935. Neue oder anthropologische Kritik der Vernunft. 3. Bde.
Berlin: Verlag Offentliches Leben. (NKV)

HELMHOLTZ, Hermann. 1903. “Uber das Sehen des Menschen.” Ein

266

populdr wissenschaftlicher Vortrag gehalten zu Konisberg in Preussen.
Zum Besten von Kants Denkmal. Am 27. Februar 1855. Leipzig,
Voss, 1855. In Vortragen und Reden. 4te. Aufl. Brauchschwieg, F.
Vieweg und Sohn. (USM).

Revista de Filosofia Moderna e Contemporanea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 239-269
ISSN: 2317-9570



INTRODUCCION HISTORICA AL PSYCHOLOGISMUSSTREIT

HERBART, J. Friedrich. 1993. Lehrbuch zur Einleitung in die Philosophie.
Hamburg: Meiner Verlag. (LEPh)

________ .2003. Lehrbuch zur Psychologie. Konigsberg, August Wilhelm
Unzer. 1816. Ed. Margret Kaiser — el Safti. Wirzburg: Konigshau-
sen and Neumann. (LPs)

________ . Psychologie als Wissenschaft. Neu begrundet auf Erfahrung,
Metaphysik und Mathematik. Hersg. Hartenstein. Leipzig, Leo-
pold Voss, 1850. (PsW)

HUSSERL, Edmund. Briefwechsel Brentano Schuler. Husserliana Doku-
mente, 111/1Briefe.

________ . Philosophie der Arithmetik. Mit erganzenden Texten (1890-
1901). Ed. Lothar Eley. The Hague. Martinus Nijhoff, 1970. Hus-
serliana, XII. (Hua, XII).

________ . Briefwechsel. Band V. Die Neukantianer. Hua — Dokumente.
Dordrecht / Boston / London, Kluwer, 1994.

________ . Logische Untersuchungen. Zweiter Band. Erster Teil. Unter-
suchungen zur Phanomenologie und Theorie der Erkenntnis. Ed.
Ursula Panzer, The Hague, Martinus Nijhoff, 1984. Husserliana,
XIX/1. (Hua, XIX/1)

________ . Ideen zu einer reinen Phanomenologie und phanomenolo-
gischem Philosophie. Erstes Buch: Allgemeine Erfahrung in die
reine Phanomenologie. Rev. Ed. Karl Schuhmann. The Hague: Mar-
tinus Nijhoff. 1976 Husserliana, III/1. (Hua, III/1)

________ . Erster Philosophie (1923-1924). Zweiter Teil. Theorie der pha-
nomenologischen Reduktion. Ed. Rudolf Boehm. The Hague: Marti-
nus Nijhoff, 1959, Husserliana, VIII. (Hua, VIII)

________ . Einleitung in die Logik und Erkenntnistheorie. Vorlesungen
1906-1907. Ed. Ulrich Melle. Dordrecht Martinus Nijhoff, 1987.
Husserliana, XXIV. (Hua, XXIV)

HONIGSWALD, Richard. Die Grundlagen der Denkpsychologie. Studien
und Analysen. Minchen, 1921. 2. Auflag. Leipzig-Berlin, 1925.
(GDPs)

KANT, Immanuel. Kritik der reinen Vernunft. Kants gesammelte Schriften.
Hsg. Von der Preussischen Akademie der Wissenschaften. Berling
1902ss. Vol. I11, IV (AK)

KERRY, B. Uber Anschauung und ihre psychische Verarbeitung. Vier-
ter Artikel, Vierteljahresschrift fiir wissenschaftliche Philosophie, 11,
1887, pp. 249-307 (UApsV).

LASK, Emil. Die Lehre vom Urteil. Tubingen, 1912. (LU)

Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 239-269 267
ISSN: 2317-9570



MARIO ARIEL GONZALEZ PORTA G2 &v-ric-ro |

LAZARUS, Moritz. 1860. “Einleitende Gedanken uiber Volkerpsycho-
logie”. Zeitschrift fiir Volkerpsychologie und Sprachwissenschaften I:
1-73. (EGV)

LEARY, David E. The psychological development of the conception of psy-
chology in Germany 1780—1850. Journal of History of Behavioral
science, 14, 1978, 113-121;

. The psychology of Jakob Friedrich Fries (1773-1843): its con-
text, nature and historical significance. Storia e critica della psico-
logia, vol. III, No. 2, 1982, 217-248

LIEBMANN, Otto. 1912. “Kant und die Epigonen. Eine kritische Ab-
handlung”. In Herausgegebene von der Kantgesellschaft. Ed. Bruno
Bauch. Berlin: Reuther and Reichard. (KE)

LIPPS, Theodor. 1883. Grundtatsachen des Seelenlebens. Bonn: Verlag von
Max Cohen und Sohn. (GT)

LOTZE, Herman. Logik Drei Biicher vom Denken vom Untersuchen und
vom Erkennen. Misch, Georg (ed.). Leipzig, Meiner, 1912 (L).
______ . Die Philosophie in den letzten 40 Jahren (1880). In: LOTZE,
Hermann: Logik Drei Biicher vom Denken vom Untersuchen und vom
Erkennen. Misch, Georg (ed.). Leipzig, Meiner, 1912, pp. XCIV-

CXXII.

MARTY, Anton. 1908. Untersuchungen zur Grundlegung der allgemeinen
Grammatik und Sprachphilosophie. Halle: Niemeyer. (UG)

MEYER, Jirgen Bona. 1870. Kants Psychologie. Dargestellt und erdrtert.
Berlin: Verlag von Wilhelm Hertz. (KPs)

MOOG, Willy. Logik, Psychologie, Psychologismus. Wissenschaftssystema-
tischen Untersuchungen. Halle, Nyemeier, 1919. (LPsPs)

NATORP, Paul. 1912. Allgemeine Psychologie nach kritischer Methode. Ers-
tes Buch: Objekt und Methode der Psychologie. Tubingen: Verlag von
J. C. B. Mohr. (AP)

______ __. 1888. Einleitung in die Psychologie nach kritischer Methode.
Freiburg: Verlag von J. C. B. Mohr. (EPs)

______ . Uber objektive und subjektive Methode. Philosophische Mo-
natshefte, XXI11, 1887, pp. 257-286 (UOSM).

______ . Bericht uber deutsche Schriften zur Erkenntnistheorie aus
den Jahren 1894 und 1985. Archiv fiir systematische Philosophie.
Erstes Stuck: 3, 1897, pp. 101-121; Zweites Stuck: 3, 1897, pp.
193-209; Drittes Stuck: 3, 1897, pp. 391-402 (BDSE).

______ __. Zur Frage der logischen Methode. M. Bez. auf E. Husserls,
Prolegomena zur reinen Logik”. Kant Studien, 6, 1901, pp. 270-

268 Revista de Filosofia Moderna e Contemporanea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 239-269
ISSN: 2317-9570



INTRODUCCION HISTORICA AL PSYCHOLOGISMUSSTREIT

283 (FLM).

______ __. Platos Ideenlehre. 2da. Aufl. Leipzig, 1921 (PI)

REINHOLD, K. Leonhard. Versuch einer neuen Theorie des menschlichen
Vorstellungsvermogens. 2te. Auflage. Prag und Jena, C. Widtmann
und I. M. Mauke, 1796 (Versuch).

. Beitrage zur Berichtigung bisheriger Missvestandnisse der Phi-
losophen. Erster Band. Hamburg, Felix Meiner, 2003 (Beitrage).

Rickert, Heinrich. Der Gegenstand der Erkenntnis. Ein Beitrag zum Pro-
blem der philosophischen Transzendenz. Freiburg, Mohr, 1892 (GE).

. Zwei Wege der Erkenntnistheorie. Transzendentalpsycholo-
gie und Transzendentallogik. Halle, Kaemmerer, 1909. (ZWE)

RIEHL, Aloys. 1872. Uber Begriff und Form der Philosophie. Eine allgemei-
ne Einleitung in das Studium der Philosophie. Berlin: Carl Dunckers
Verlag. (UBFPh)

_______ . 1876. Der philosophische Kritizismus und seine Bedeutung fiir die
positive Wissenschaft. 2. Bde. Leipzig: Verlag von Wilhelm Engel-
mann. (PhK)

STUMPE, Carl. 1892. Psychologie und Erkenntnistheorie. Munchen: Ver-
lag der K. Akademie. (PsE)

_______ . 1924. “Selbstdarstellung.” R. Schmidt, Hrsg. Die Philosophie
der Gegenwart in Selbstdarstellungen. 5. Band: 204-65. Leipzig; Mei-
ner. (SD)

_______ .2011. Erkenntnislehre. Lengerich: Pabst Science Publishers. (EL)

TWARDOWSKI, K. 1982/1894. Zur Lehre von Inhalt und Gegenstand der
Vorstellung. Eine psychologische Untersuchung. Munchen: Philosop-
hia Verlag / A. Holder. (ZL)

WINDELBAND, W. 1884. “Kritische oder genetische Methode?” In Pri-
ludien. Aufsatze und Rede zur Philosophie und ihrer Geschichte.
Tubingen: Verlag von J.C.B. Mohr, 3a. 318-54, 1907. (KGM)

. 1884. “Was ist Philosophie”. In Priludien. Aufsatze und

Rede zur Philosophie und ihrer Geschichte. Tiibingen: Verlag von

J.C.B. Mohr 3a. 24-77, 1907. (WPh)

Recebido: 29/06/2019
Aprovado: 08/08/2019
Publicado: 17/11/2019

Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 239-269 269
ISSN: 2317-9570






DOI: https://doi.org/10.26512/rfmc.v7i2.21193

A Antiguidade, um Erro Profundo?- Foucault, a Filosofia

e suas Atitudes
[Antiquity, a Deep Error? — Foucault, Philosophy and its Attitudes]

Jean Dyégo Gomes Soares]

Resumo: Esse artigo visa compreender a afirmagao de Michel Fou-
cault de que a Antiguidade seria “um erro profundo”. Quando ele fala
de suas relagdes com a filosofia, ele se desloca da pretensao ontolégica
tradicional para uma pratica: ao invés de se perguntar “o que” seriam
o poder e a filosofia, ele busca compreender “como” funcionam. Di-
ante desse deslocamento tedrico em torno das chamadas “problema-
tizagoes”, esboca-se uma problematizagao especifica, a do sujeito. Ao
destacar descontinuidades desde a Antiguidade até a Modernidade
entre estilisticas de si e teorias do sujeito, Foucault permite vislum-
brar uma resposta a questao do titulo. O expediente seria pensar a
Antiguidade como um erro profundo, sem, com isso, desconsiderar a
atitude também erratica do homem moderno.

Palavras-chave: Problematizacao, Sujeito, Atitude, Modernidade,
Baudelaire.

Abstract: This paper aims to comprehend Michel Foucault’s state-
ment that Antiquity would be “a deep error”. When he talks on power
or its relations with philosophy, he displaces himself from a traditi-
onal and ontological pretension to a practical one: instead of asking
“what” would be power and philosophy, he seeks to comprehend
“how” they work. Having in mind this theoretical displacement
on “problematizations”, we take as an example that on the subject.
Foucault shows discontinuities soughed up for him since Antiquity
to Modernity, detailing differences between stylistics of self and
theories of the subject. In such a way, we found and answer to the
title question. The strategy is to think Antiquity as an error, as well
as considering the erratic attitudes of the modern humankind.
Keywords: Problematization, Attitude, Subject, Modernity, Baude-
laire.

Michel Foucault dedicou parte re-
levante de sua vida a Antiguidade.
Por maiores que sejam as criticas
a suas posicoes tedricas ou a suas
leituras, seus trabalhos consti-

tuem uma referéncia estimulante
sobre a estética da existéncia e o
cuidado de si. E, no entanto, em
sua ultima entrevista, lemos o se-
guinte juizo: “Toda a Antiguidade

*Professor do Centro Universitario Unihorizontes. Doutor em filosofia pela Pontificia Universidade Catélica do
Rio de Janeiro (PUC-RJ). E-mail: jeandyego@gmail.com. ORCID: https://orcid.org/0000-0003-1096-9686.

Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 271-292 271

ISSN: 2317-9570



JEAN DYEGO GOMES SOARES

EB) & v-ric-rio |

me parece ter sido um ‘erro pro-
fundo”’. Como entender algo tao
assertivo, decidido e direto? Se-
ria contraditorio estudar um de-
terminado periodo considerando-
o um “erro profundo”? Devemos
ignorar ou relativizar o que esta
dito, ou devemos toma-lo a sério.

O enunciado em questao surge
para nos hoje em meio a um con-
junto de textos que recobrem tra-
balhos do autor francés desde
1954 até postumos publicados em
1988. Os Dits & Ecrits (FOU-
CAULT, 1994), de fato, existe a
revelia das recomendacoes testa-
mentarias de seu autor. Sem nos
determos sobre a questao edito-
rial, pois também é verdade que
o agora publicado em conjunto
fora antes publicado ou aprovado
separadamente, é preciso dizer
que optamos por trabalhar nossa
questao a partir de uma obra in-
completa e nao aprovada por seu
autor, que se estabelece pelo seu
folego “espontaneo”, em forma-
tos diversos, como uma espécie de
ensaios de um montaigne no sé-
culo XX, se o leitor me permite a
expressao. Ali, reunidos eles pro-
porcionam uma dimensao Unica
das relagoes possiveis entre as par-
tes reunidas. Assumindo tal pers-
pectiva, buscaremos compreender
essa afirmacgao aparentemente ra-
dical em correlacio com outros
enunciados que talvez ajudem a
sustenta-la. Ao menos em um sen-

tido, a analogia procede: ambos
fazem convergir um pensamento
inquieto em constante retomada
com a forma de vida em que se
encontram (NEHAMAS, 1998), e
isso bastaria para dar atencao a
questao que Michel Foucault fez
despertar em nos.

Contra ou a favor? Em maio de
1981, Foucault concede uma en-
trevista a Didier Eribon, seu fu-
turo biografo, em que reitera uma
posicao. Ali, ele sugere uma no-
tavel atitude diante de “um go-
verno”, ainda que aparentemente
favoravel, ele nao sé se dirigia
aquele que acabava de ser eleito,
Francois Mitterand, mas se refe-
ria a um tema que a época lhe era
bastante caro:

E preciso sair do dilema:
ou se é a favor, ou con-
tra. Depois de tudo, pode-
se estar de pé e olhando
adiante. Trabalhar com
um governo nao implica
nem sujei¢ao, nem aceita-
cdo global. E possivel as
vezes trabalhar e ser re-
belde. Acho mesmo que
as duas coisas vao jun-
tas (Foucault, 1994-1V, p.
180).

A configuragao do dilema é clara.
Se considerarmos haver um con-
flito continuo em curso, ser a fa-
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vor ou contra de maneira irrefle-
tida ajuda pouco a sair do dilema.
Isso porque suporiamos posigoes
tao rigidamente encerradas que
ou se seria completamente a fa-
vor ou completamente contra, ig-
norando uma infinita gradacao de
posicoes entre os extremos. A dig-
nidade de olhar adiante passa por
manter uma atitude emancipada,
que sabe simultaneamente traba-
lhar e ser rebelde diante de um
governo. Trata-se de nao se sujei-
tar, de nao agir contra si mesmo,
tampouco assumir uma posi¢ao
de aceitagao mouca e global. Fou-
cault se propoe a tarefa de con-
frontar o presente, isso implica
em, ao experimenta-lo, aprender
a tomar posigoes, discutir, dialo-
gar sobre o que nos tornamos e
seremos. Nessa medida, poderia-
mos ceder a uma sugestao tenta-
dora: a de que ele agiria como o
explorador que vai até uma colo-
nia penal. Ali, ele observaria os
procedimentos do aparelho, ou
em termos foucaultianos, o fun-
cionamento do dispositivo, tiraria
suas conclusoes e esperaria que a
simples discordancia performati-
vamente bem cuidada diante do
oficial fosse suficiente para por
termo a uma situacao injusta.

Em 1984, em conversa com
Alessandro Fontana, ele rechaca
essa posicao, numa clara resposta
a essa critica. Ali, explicita a am-
biguidade dos saberes relaciona-

dos ao corpo, ciente de que aque-
les sobre os quais ele havia se de-
brucado ao longo de sua trajetoria
apresentaram mudancas que “ti-
nham sido profundamente bené-
ficas”. Fontana emenda: “Entao,
esses saberes nos ajudam a viver
melhor...” e ele esclarece:

Nao houve uma simples
mudan¢a nas preocupa-
coes, mas no discurso
filosofico, tedrico e cri-
tico: com efeito, na maior
parte das analises feitas,
nao se sugere as pessoas
o que elas deveriam ser,
o que deveriam fazer, o
que deveriam crer ou pen-
sar. Trata-se mais de fazer
aparecer como até o pre-
sente 0s mecanismos soci-
ais teriam se colocado em
jogo, como as formas de
repressao e de coergao te-
riam agido, e assim, a par-
tir dai me parece que se
daria as pessoas a possibi-
lidade de se determinar,
de fazer, ciente de tudo
isso, a escolha de sua exis-
téncia (Foucault, 1994-1V,
p. 732).

Foucault nao sugere como jogar o
jogo, ou seja, nao manifesta pre-
ocupagOes normativas, e vé isso
como uma mudanc¢a no discurso
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filosofico. Como no caso de um
texto de jornal de Kant (2012;
Foucault 1978, 2010), trata-se me-
nos de dizer como o outro deve
ou nao agir, e mais de sugerir que
ele pode agir diferentemente, que
pode ousar saber. Em uma for-
mulacao simples, nao se trata de
ensinar como o jogo da verdade
deve ser jogado, mas de analisar
como ele vem sendo jogado para
permitir que cada um avance por
si mesmo nas jogadas. Ao fazer
isso, todavia, Foucault nao assume
uma posicao de observador exte-
rior, cujo objetivo seria o de sem-
pre se posicionar “fora daqui”,
quixotescamente sem quaisquer
provisoes e disposto a morrer de
fome se as condicoes forem ad-
versas. Ele faz suas analises para
permitir que cada um escolha os
conflitos, os jogos que deseja en-
frentar. Com isso, ele nao deseja
encontrar um lugar de plena auto-
nomia individual, mas sim permi-
tir que cada um faca as escolhas
de sua existéncia, um processo
complexo que depende simulta-
neamente do desenvolvimento de
capacidades biologicas e sociais,
capaz de permitir que “os indi-
viduos determinem a si mesmos”
sem que 1SSO exija uma recusa
da liberdade social, muito pelo
contrario, permitindo simultanea-
mente esse exercicio por parte de
todos.

Judith Butler fornece uma com-

paracao bastante elucidativa sobre
as relagoes entre o poder e os su-
jeitos. Para ela, acostumamo-nos
a pensar no poder como algo que
pressiona o sujeito exteriormente,
subordinando e relegando-o a or-
dens inferiores, o que seria uma
descricao justa, mas parcial do
que faz o poder. A autora, no en-
tanto, adverte: “se entendemos
o poder também como algo que
forma o sujeito, que determina a
propria condigao de sua existéncia
e a trajetoria de seu desejo, o po-
der nao é apenas aquilo a que nos
opomos, mas também, e de modo
bem marcado, aquilo de que de-
pendemos para existir e que abri-
gamos e preservamos Nnos seres
que somos” (Butler, 2017, p. 9).
Em outros termos, ela sugere que
esses processos nao s6 perpetuam
o jogo tal como foi jogado, e contra
o qual se opde, como também se
o situarmos enquanto problema,
isso assim o sera porque o que
somos esta ligado a ele. Através
deste problema, compreendemos
como nos tornamos 0 que Somos.
No inicio do verbete sobre si
mesmo, Foucault fornece duas de-
finicoes negativas de sua histo-
ria critica do pensamento, eluci-
dativas nesse ponto, a saber: ela
nao constitui uma “historia das
ideias que seria ao mesmo tempo
uma analise dos erros que se po-
deria retrospectivamente mensu-

rar;” tampouco “uma decifracao
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dos desconhecimentos pelos quais
elas estavam ligadas e das quais
0 que pensamos hoje poderia de-
pender” (Foucault, 1994-1V, p.
631). Essa defini¢ao desvia a posi-
cao de Foucault de uma historia
das solugoes, que desejasse res-
ponder a problemas atuais com
respostas de um ontem. E pre-
ciso considerar que para aceitar
solugoes de outrora para o agora,
pressuporriamos uma medida a-
histérica para o que ¢ certo e er-
rado; e a posi¢ao de Foucault em
seu retorno a antiguidade nao é
a de decifrar algo que esta es-
condido, que supde agora mos-
trar, para solucionar um problema
atual.

As duas definicoes negativas
fornecidas colaboram para perce-
ber como Foucault pretende nao
ceder a logica do “contra ou a fa-
vor”. Ao propor uma historia cri-
tica, ele ndo cede a vontade de nor-
malizar a histéria a partir de cri-
térios ahistéricos — nao denega o
presente em nome de uma nostal-
gia do passado; tampouco desen-
volve uma necessidade incessante
de tornar obsoleto o que passou a
partir da hegemonia dos critérios
do presente. Nota-se que ele nao
se arroga a pretensao de falar de
algo que ninguém falou, de deci-
frar o desconhecido, passando ao
largo de preocupagoes com o des-
velamento de totalidades escondi-
das, de sentidos profundamente

encobertos, e de verdades ultimas
e universais nao-reveladas.

Antes de passarmos a definicao
positiva, é notavel o sintagma su-
gerido por ele para definir seu tra-
balho de pesquisa, a saber, historia
critica do pensamento. Notavel por-
que uma “historia critica” por si s6
chama a atencao: remete simulta-
neamente ao legado kantiano da
critica, enquanto critica da razao,
de seus limites, de suas condicOes
de possibilidade transcendentais;
e remete também ao trabalho de
um historiador que nega a ne-
cessidade de transcendentalidade
para se inspirar em um estilo bas-
tante nietzschiano de fazer a his-
toria, a ponto de aceitar a sugestao
de que o que fazia, no fundo, era
uma “nova genealogia da moral”
(Foucault, 1994-1V, p. 731). En-
tao nao seria a “histoéria critica do
pensamento” um sintagma para a
filosofia de Foucault? Ou ao menos
para sua “histéria da filosofia”?

A definigao positiva é fornecida
algumas linhas depois, a saber,
“uma histéria critica do pensa-
mento seria uma analise das con-
di¢oes pelas quais sao formadas e
modificadas certas relacoes entre
sujeito e objeto, na medida em que
ambos sao constitutivos de um sa-
ber possivel” (Foucault, 1994-1V,
p. 632). Aqui, esbarramos em um
deslocamento importante. Menos
do que saber o que é o sujeito ou
o objeto, questoes caracteristicas
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da historia tradicional da filosofia,
Foucault fala de condicoes de for-
macao e modificacao, em termos
semelhantes as condi¢oes de pos-
sibilidade da critica kantiana. Po-
rém, nota-se um tom genealdgico
inconfundivel, uma vez que essas
condi¢Oes parecem remeter as en-
fatizadas condi¢oes de provenién-
cia e emergéncia de que fala o au-
tor em seu ensaio sobre Nietzsche
(Foucault, 1994-1V, p. 136-57). As
questodes, portanto, sao diferentes.
Menos do que se perguntar pelo
“o0 que €?” numa busca que situa
seu discurso num espaco radical-
mente a-historicizante, Foucault
coloca a pergunta “como se tor-
nou?”. E por isso que na sequéncia
dessa definicao ele precisara o que
chama de modos de subjetivacao e
de objetivagao: porque seu pen-
samento dedica-se a se perguntar
sobre como, quais possibilidades,
quem, porque nos tornamos isso
que somos atualmente.

Nessa medida, seu modo de fa-
zer filosofia esta diretamente li-
gado a historia, mas nao é uma
historia estrita da filosofia: por-
que para perceber como esses
“modos” sao constitutivos de um
saber possivel, ele nao se restringe
aos “modos” da filosofia tradicio-
nal que se poe a pergunta sobre o
que nao pode responder, em busca
de um saber impossivel sobre a
esséncia atemporal, a origem das
coisas ou o fundamento universal

da ética. “Historia critica do pen-
samento” pode ser um dos sintag-
mas da filosofia na medida em que
percebemos a filosofia como ativi-
dade de compreensao de nossas
praticas, como um modo de saber
0 que nos tornamos, bem como
tornamos certos objetos possiveis.
Ela seria uma nova maneira de nu-
trir essa amizade pelo que ainda
nao sabemos, mas que, ao contra-
rio de dirigir suas davidas na di-
recao do infinito, se pergunta pe-
las coisas da vida presente, pelo
modo de vida atual.

Assim ele escapa aos dilemas da
questao ontologicamente norma-
tiva, a saber, de se perguntar “o
que €?”. Se aceitarmos que os im-
passes para responder a essa ques-
tao estao ligados a uma demanda
por ser “a favor ou contra”, a cer-
tos pressupostos ontologicos in-
conscientes, percebemos simulta-
neamente a historicidade da ques-
tao, ou seja, como cada época ex-
clui ou aceita respostas especifi-
cas para a questao segundo pres-
supostos partilhados. Isso ine-
vitavelmente salienta a normati-
vidade implicada por esse tipo
de suposicao ontoldgica. A isso
Foucault denominara atos de pro-
blematizacao. Embora s6 a te-
nha “isolado” suficientemente em
seus ultimos escritos, como ad-
mite, “as coisas mais gerais sao as
que aparecem em ultimo lugar”
(Foucault, 1994-1V, p. 670), ele
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deixa claro que problematizagao
“é o conjunto das praticas discur-
sivas e nao-discursivas que faz al-
guma coisa entrar no jogo do ver-
dadeiro e do falso e o constitui
como objeto para o pensamento”
(Foucault, 1994-1V, p. 671).

Um exemplo pode ja ser obser-
vado retroativamente. Em As pa-
lavras e as coisas, Foucault sugere
uma historia do mesmo, de como
cada época dentro daquele recorte
foi capaz de estabelecer para si
mesmo um modo especifico de
colocar a questao “o que é?” e
respondé-la segundo certas possi-
bilidades, regulando e excluindo
respostas. Ao fazer essa historia
do mesmo, ele nao esta sugerindo
que o que se deu foi mesmo assim,
mas que esse mesmo alterou-se
com a passagem de um conjunto
de saberes formados a partir da
semelhanca, para outros forma-
dos a partir da representagao e da
significacao (FOUCAULT, 2007).
O modo de problematizar se alte-
rou. Assim, ele encontra uma ma-
neira de narrar como nos tornamos
0 que somos, e nao de responder
definitivamente a questao sobre o
que somos.

Mas em qué tudo isso encerra
o dilema de ser contra ou a favor
de alguma coisa? Como essa his-
toria critica do pensamento ajuda
a se situar na luta? Na medida
em que ela desafia o que existe,
menos do que propoe alternati-

vas; na medida em que situa seu
trabalho “entre as pedras de es-
pera e os pontos de suspensao” de
modo a “abrir um canteiro, ten-
tar e falhar, recomecar outra vez”
(Foucault, 1994-1V, p. 20). As me-
taforas arquitetonicas, constantes
no trabalho de Foucault (Deleuze,
2006, p. 280) remetem a um pro-
cesso inacabado e continuo: as pe-
dras de espera sao aquelas que,
engastadas em outras pegas ou pi-
sos, permitem o acoplamento pos-
terior de uma peca exterior (Al-
bernaz & Lima, 1998-1, p. 235);
os pontos de suspensao lembram
os balancins que sobem e descem
as construgoes, os guindastes que
elevam cacambas de concreto. Eis
uma obra, a desse francés de Poiti-
ers, que nao termina porque abre
canteiros, porque nao se funda em
profundidades imemoriais, por-
que nao tem intenc¢oes panopti-
cas, mas se dedica ao presente, a
um solo temporal, sobre o qual ca-
minhar, e questiona construcoes
tedricas demasiado faradnicas.
Evidentemente, as metaforas
arquitetonicas ja sao quase ca-
tacreses na histéria da filosofia:
fala-se da busca por “fundamen-
tos” com a mesma espontanei-
dade de um arquiteto que fala dos
“dentes” de uma “coluna”. Ao
utiliza-las, Foucault nitidamente
desvia-se de seu uso naturalizado
ao se remeter para um conjunto de
elementos errantes e passageiros,
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nada fundacionais, uma vez que
tanto as esperas quanto os pon-
tos de suspensao nos remetem aos
céticos, para quem a busca de um
fundamento nao faz qualquer sen-
tido. Em 1984, um entrevistador
lhe pergunta se, na medida em
que nao afirma verdade univer-
sais, em que conduz o pensamento
a paradoxos, bem como “faz da fi-
losofia uma questao permanente”,
Foucault nao seria um pensador
cético, sua resposta foi a seguinte:

- Completamente [Absolu-
ment]. A Unica coisa que
nao aceitaria no programa
cético é a tentativa que
os céticos fizeram de che-
gar a um certo numero de
resultados em uma dada
ordem — pois o ceticismo
nunca foi um ceticismo to-
tal! Tentei levantar os pro-
blemas nos campos dados,
e em seguida, fazer va-
ler no interior de outros
campos as nogoes efetiva-
mente consideradas como
validas; em segundo lu-
gar, me parece que, para
0s céticos, o ideal seria ser
cético sabendo relativa-
mente pouca coisa, mas as
saber de maneira segura
e imprescritivel; enquanto
que o que gostaria de fa-
zer € um uso da filosofia
que permita limitar os do-

minios do saber (Foucault,
1994-1V, p. 707).

Uma interpretagao distorcida do
que Foucault gostaria de fazer en-
quanto pensador cético pode ser
desastrosa. Ele nao é contra ou
a favor dos dominios do saber -
nao se trata de saber pouco se-
guramente, tudo a partir de uma
davida radical, ou nada como fi-
nalidade ataraxica do cético. Seu
objetivo claro de “limitar os do-
minios do saber” é cético na me-
dida em que assinala que a apli-
cacao e o uso desses saberes sao
validas para a experiéncia, porém
devem ser confrontadas com ou-
tras praticas que nao se consti-
tuem como saberes — e o trabalho
da filosofia parece ser o de assi-
nalar as possibilidades emergen-
tes quando nos deparamos com
essas experiéncias-limite. Em ou-
tros termos, “limitar os dominios
do saber” passa por “problemati-
zar” as “experiéncias-limite” que
funcionam como “pontos de sus-
pensao” e “esperas” no jogo do
verdadeiro e do falso.

Através dessa perspectiva esta-
mos mais aptos a notar como sua
maneira de fazer historia ajuda a
compreender que “imaginar um
outro sistema atualmente ainda
faz parte do sistema”. Numa
conversa em 1971, Foucault cita
exemplos dessa problematizacao
dos modos de vida: “a sociedade
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futura se esboca, talvez, através
de experiéncias como a droga, o
sexo, a vida comunitaria, uma
outra consciéncia, um outro tipo
de individualidade... Se o socia-
lismo cientifico se libera das uto-
pias do século XIX, a socializagao
real liberar-se-a, talvez, no século
XX, das experiéncias” (Foucault,
1994-11, p. 234). Menos do que
ser a favor ou contra as drogas, o
sexo liberal, a vida comunitaria,
Foucault assinala a importancia
dessas experiéncias como indices
dos limites do saber, meios para a
problematizacao dos modos pelos
quais vivemos. Para compreender
melhor a analogia feita nessa con-
versa pode ser instrutivo retornar
ao Manifesto Comunista, cito-o:

A importancia do soci-
alismo e do comunismo
critico-utdpicos esta na
razao inversa de seu de-
senvolvimento historico.
A medida em que a luta
de classes se acentua e
toma formas mais defi-
nidas, a fantastica oposi-
cao que lhe é feita perde
qualquer valor pratico e
qualquer justificativa teo-
rica. Por isso, se em mui-
tos aspectos, os fundado-
res desses sistemas eram

tas reacionarias. Aferram-
se as velhas concepcoes
de seus mestres apesar do
desenvolvimento  hist6-
rico continuo do proletari-
ado. Procuram, portanto,
e nisto sao consequentes,
atenuar a luta de classes
e conciliar antagonismos.
Continuam a sonhar com
a realizagdo experimen-
tal de suas utopias sociais:
instituicao de falanstérios
isolados, criacao de colo6-
nias no interior, fundacao
de uma pequena Icaria —
edicao em formato redu-
zido da nova Jerusalém —
e para dar realidade a to-
dos esses castelos no ar
veem-se obrigados a ape-
lar para os bons sentimen-
tos e os cofres dos filan-
tropos burgueses. Pouco
a pouco caem na catego-
ria de socialistas reaciona-
rios ou conservadores des-
critos anteriormente, e sO
se distinguem deles por
um pedantismo mais sis-
tematico, uma fé supersti-
ciosa e fanatica nos efeitos
miraculosos de sua cién-
cia social (Marx & Engels
2010: 67-8).

revolucionarios, as seitas
formadas por seus disci-
pulos formam sempre sei-

Esse trecho exprime sumaria-
mente a relacao dos autores do
socialismo cientifico com as uto-
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pias do século XIX. Eles ressal-
vam cOm precisao 0s riscos que
a adesao irrefletida a uma posicao
gera, nomeadamente quando ela é
utopica, ou seja, quando quer de-
fender e “dar realidade” a castelos
no ar. Inspirando talvez as céle-
bres comparacdes de Slavoj Zizek
(2018) sobre como o uso do po-
liticamente incorreto responde a
exigéncia normativa do politica-
mente correto como duas faces de
uma mesma moeda, Karl Marx e
Friedrich Engels sugerem que os
socialistas utopicos diferenciam-
se em muito pouco de socialistas
reacionarios e conservadores. O
que os separa é somente um pe-
dantismo baseado na ciéncia so-
cial, bastante semelhante aquele
de quem busca raizes etimologi-
cas ou historicas para justificar
interditos politicamente corretos
em torno de palavras ja ressignifi-
cadas pelo uso. Ao criticar uto-
pistas tais como Fourier, Cabet
e Owen, Marx e Engels marcam
uma posi¢ao que retoma as prati-
cas reais das classes para alterar
a realidade, ao invés de dar reali-
dade a um objeto de uma imagi-
nagao singular. Eles nao sao con-
tra ou a favor dos utopistas, mas
mostram simultaneamente a im-
portancia e a posterior decadén-
cia dessa posicao. Além disso, o
recurso “aos bons sentimentos e
aos cofres filantropos burgueses”
destaca o quanto “imaginar ou-

tro sistema atualmente faz parte
do sistema”. Sem esses bons sen-
timentos nutridos por burgueses,
seria bastante improvavel que a
histéria do socialismo e do anar-
quismo pudesse assinalar o pio-
nerismo utopico dos falanstérios e
icarias.

Com esse exemplo pretende-
mos esclarecer melhor a ambi-
guidade presente no segundo ele-
mento da comparacao anterior-
mente elaborada por Foucault. Ao
sugerir que uma sociedade futura
se esboca a partir de certas pra-
ticas marginalizadas, ele assinala
como se da o processo através do
qual imaginar outra existéncia se
da dentro dessa existéncia. A cul-
tura hippie dos anos 1970 expe-
rimentou com propriedade essa
possibilidade. Uma geracao de
jovens criados em familias estru-
turadas e com condig¢oes variadas
sonhou com um futuro de paz e de
amor, em um mundo sem paises e
sem religioes, em que todos vive-
riam intensamente o agora. O que
esta culturalmente manifesto em
filmes como Hair de Milos Forman
ou em cangdes como “Imagine”
de John Lennon soa semelhante
aos experimentos dos utopistas ao
menos em um aspecto: sao sonhos
geminados e resultantes dos limi-
tes colocados pelos proprios sabe-
res vigentes de entao. Diante de
uma economia baseada na propri-
edade privada, que separa posses-
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soes pessoais da mesma maneira
que paises inteiros; em um mundo
em que as divergéncias dao azo a
guerras por territérios sagrados,
por pocos de petroleo ou mesmo
por condi¢oes minimas de vida;
enfim, diante de tantos conflitos,
imaginar outro sistema em que to-
dos partilham o mesmo mundo é
algo que nao deve nos demover de
pensar que esses sonhos sao pro-
dutos derivados desses conflitos,
como uma reacao utopica, € ver-
dade, mas uma reacao, um vetor
de forca.

A socializagao real de que fala
Foucault, todavia nao corres-
ponde a essa utopia hippie. Sua
sugestao ¢ a de que da mesma
maneira que o socialismo cienti-
fico precisou criticar o socialismo
utopico, compreendendo, todavia,
sua originalidade; assim também
num futuro préoximo um conjunto
de saberes compreendera a origi-
nalidade contida nas experiéncias
dessa geracao, todavia criticando-
a em aspectos considerados uto-
picos. A execugao de projetos e
pesquisas cientificas através de fi-
nanciamento coletivo, a profissio-
naliza¢ao da prostitui¢ao em luga-
res como a Holanda ou a legaliza-
cao de certas drogas pode ser vista
como a socializacao real resul-
tante dessas “utopias” do século
XX. Manifestagoes essas, diga-se
de passagem, também sujeitas a
criticas, bem como foi o caso do

socialismo cientifico de Marx e
Engels, pois € nesse jogo de rein-
vengao continua entre atos de pro-
blematizagao incessantes, que nao
se para de imaginar outro sistema,
ou outro problema atualmente na-
quele em que se vive.

A atitude. Com isso em mente,
podemos retomar a questao. Se
nao se trata de ser a favor ou con-
tra, mas de problematizar, como
supor que a Antiguidade é um
erro? O enunciado surgiu em “O
retorno da moral”, ultima entre-
vista concedida por Foucault:

- Um estilo de existéncia
¢ admiravel. Vocé acha os
gregos admiraveis?

- Nao.

- Nem exemplares, nem
admiraveis?

- Nao.
- O que vocé acha deles?

- Nao tao excelentes. Eles
toparam imediatamente
contra 0 que me parece
ser o ponto de contradi-
¢ao da moral antiga: en-
tre, de um lado, a busca
obstinada por um certo
estilo de existéncia e, de
outro, o esfor¢o por torna-
lo comum a todos, estilo
que os aproximou sem du-
vida mais ou menos obs-
curamente de Séneca e de
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Epiteto, mas que sO en-
controu a possibilidade de
se investir no interior de
um estilo religioso. Toda
a Antiguidade me parece
ter sido um “erro pro-
fundo” (Foucault, 1994-
IV, p. 698).

Nao seria dificil acusar Foucault
de generalizagao apressada ao di-
zer que “toda a Antiguidade pa-
rece ter sido um ‘erro profundo™.
Um comentador distraido pode-
ria se desviar desse enunciado e
apresentar as diversas analises do
autor sobre a estética da existén-
cia, a parresia, o uso dos prazeres,
o cuidado de si, sobre as tentacoes
da carne, enfim, toda uma histo-
ria critica da sexualidade que en-
contrara na Antiguidade em sen-
tido amplo do termo, dos gregos
do século IV a.C. aos cristaos, um
foco de atencao nos ultimos anos
de vida, como assinala Frédéric
Gros, editor dos ultimos cursos de
Foucault (in Lawlor 2014, p. 556).
Com isso, essa personagem se des-
viaria do problema e nao faria
mais do que parafrasear leituras
sem exercer uma atitude critica,
tanto diante do que sugere Fou-
cault, quanto da prépria Antigui-
dade, sustentando assim uma ade-
sao irrefletida aos temas de pes-
quisa levantados por Foucault. O
proprio Frédéric Gros nao se de-
mite de salientar algo relevante,

fornecendo uma pista sobre como
compreender esse enunciado ao
sugerir que “os antigos para Fou-
cault perturbam nossas moder-
nas certezas. E eles estavam ap-
tos para tanto, para nos perturbar
desse modo, nao porque as verda-
des deles seriam mais verdadei-
ras do que as nossas, mas porque
elas eram outras” (Idem, p. 559).
Assim, menos do que adotar uma
postura nostalgica, o comentario
de Gros sugere que as problema-
tizagoes da Antiguidade feitas por
Foucault constituem uma alteri-
dade relevante para a nossa atu-
alidade, e nao simplesmente um
repositorio de solugdes a serem
novamente traduzidas e cataloga-
das. Com isso em mente, tentare-
mos perceber melhor em que me-
dida Foucault estaria se referindo
a Antiguidade como um erro pro-
fundo, uma vez cientes de que ele
retorna a ela despertando um en-
canto indisfarcavel por parte de
muitos leitores.

Mais adiante, ainda na mesma
entrevista, ele continua: “Toda
a experiéncia Grega pode ser re-
vista um pouco da mesma ma-
neira, tendo em conta, em cada
caso, as diferencas de contexto
e indicando a parte dessa expe-
riéncia que pode talvez se sal-
var e aquela que, pelo contrario,
se pode abandonar.” (Foucault,
1994-1V, p. 702). A sugestao é
a de que ao retornar aos antigos
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e problematizar certas experién-
cias, tornamo-nos aptos a perce-
ber o quanto somos diferentes e
nao tanto o quanto podemos ser
semelhantes. Nesse sentido, par-
tes da experiéncia da Antiguidade
Grega podem ser abandonadas,
e evidentemente, outras acabam
por ser salvas. Essa sugestao ainda
um tanto vaga nao especifica qual
seria esse erro profundo, mas per-
mite supor que ha algo de errado
a ser abandonado.

No final da entrevista, no en-
tanto, ao ser confrontado com a
questao sobre se haveria ou nao
uma teoria do sujeito entre os gre-
gos, Foucault esclarece que nao
acredita ser necessario reconsti-
tuir “uma experiéncia do sujeito”
na Grécia. Isso porque a experi-
éncia, ou seja, a maneira de pro-
blematizar a si mesmos dos gre-
gos nao exigia uma “definicao de
sujeito”. Ele sugere ainda que, ba-
seado na literatura, se “nenhum
pensador grego nunca encontrou
uma definicao de sujeito, nem
nunca a buscou, diria simples-
mente que nao ha um sujeito”, isto
¢, nao ha uma teoria nesse sen-
tido, porque nao ha problemati-
zacao nesse sentido. Todavia, ele
ressalva:

O que nao quer dizer que
0os gregos nao se esfor-
cem por definir as condi-
coes pelas quais se daria

uma experiéncia que nao é
aquela do sujeito, mas do
individuo, na medida em
que ele busca se constituir
como mestre de si. Faltava
a Antiguidade Classica ter
problematizado a consti-
tuicao de si como sujeito;
inversamente, a partir do
cristianismo, houve o con-
fisco da moral pela teo-
ria do sujeito. Ora uma
experiéncia moral essen-
cialmente centrada sobre
0 sujeito nao me parece
mais satisfatoria hoje. E
por isso mesmo um certo
numero de questdes se
colocam a nds nos mes-
mos termos em que elas
se colocaram na Antigui-
dade. (Foucault, 1994-1V,
p. 706)

Do fato histérico de nao haver
uma nogao de sujeito nao se se-
gue que nao haja algum tipo de
experiéncia de si na Grécia, ou em
outros termos, se o sujeito nao é
problematizado pelos gregos, ha,
todavia, uma problematizac¢ao so-
bre si mesmo presente na Antigui-
dade Classica, como Foucault vai
desenvolver no segundo volume
de sua historia da sexualidade, O
uso dos prazeres (1984). A estética
da existéncia é vista por Foucault
como um dos modos de sujei¢cao
pelos quais o individuo se encon-
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tra vinculado a um conjunto de
regras e de valores, caracterizado
neste caso pelo ideal de viver be-
lamente, de ser mestre de si, e
de deixar uma memoria de uma
existéncia bela (Foucault, 1994-
IV, p. 384; 397; CASTRO, 2009,
p.-151). Todavia, o que nao ha
na problematizagao grega sobre
como ser mestre de si é a subor-
dinacao dessa estética da existén-
cia a uma moral, o que sera feito
pelo cristianismo através de uma
teoria do sujeito, ou seja, da subor-
dinacao, da sujeicao do individuo
a um conjunto de principios mo-
rais. Com essa teoria do sujeito,
o cristianismo propora uma nova
problematizagao que “confisca a
moral”, restringindo-a a possibi-
lidades dadas por essa teoria. Ja
nao se pensa mais em como criar
para si uma existéncia boa e bela,
numa estética da existéncia seme-
lhante a dos gregos, mas a partir
de uma teoria sobre como o indi-
viduo deve ou nao se sujeitar.
Evidentemente, toda a critica
empreendida em direcao a no-
cao de sujeito nao esta sendo re-
negada por Foucault em nome
de uma nova teoria do sujeito, e
por isso “uma experiéncia moral”
centrada sobre tal nocao nao pa-
rece satisfatoria para a problema-
tizacao da atualidade. Nos tem-
pos em que “Deus morreu”, num
mundo desencantado nao faz mais
sentido insistir numa problema-

tizacao centrada na nogao de su-
jeito. Ela tornou-se uma posicao
estratégica dissolvida na pratica
da linguagem, nao estando ela
mais submetida necessariamente
a uma experiéncia moral especi-
fica como a do cristianismo (Fou-
cault, 2007). Como Foucault su-
gere na entrevista a Alessandro
Fontana: “penso efetivamente que
nao ha um sujeito soberano, fun-
dador, uma forma universal de
sujeito que se poderia reencon-
trar em todos os lados. Sou bas-
tante cético e bem hostil para com
essa concepcao de sujeito” (Fou-
cault, 1994-1V, p. 733). Nao se-
ria a primeira vez que esse ceti-
cismo se manifestaria. A despeito
dos deslocamentos tedricos ofe-
recidos pelos textos em torno da
Antiguidade, a problematizagao
em torno desse sujeito soberano,
emergente no cristianismo, é re-
corrente (FOUCAULT, 1944-1V, p.
223; 633-4; 657). Com isso em
mente, podemos retomar o trecho
supracitado de sua ultima entre-
vista:

A busca de estilos de exis-
téncia tao diferentes uns
dos outros quanto possi-
veis me parece um dos
pontos pelos quais a busca
contemporanea de uma
forma de moral que se-
ria aceitavel para todo
mundo - no sentido de
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que todo mundo deveria
a ela se submeter — me pa-
rece catastrofica. Mas se-
ria um contrassenso que-
rer fundar uma moral mo-
derna sobre a moral an-
tiga passando por cima da
moral crista. Se eu empre-
endi um estudo tao longo,
seria para tentar eviden-
ciar como o que chama-
mos de moral crista esta
incrustado na moral euro-
peia, nao s6 desde os pri-
mordios do mundo cris-
tao, mas desde a moral an-
tiga (Foucault, 1994-1V, p.
706-7).

Esse comentario colabora para
elucidar com mais clareza porque
ele considera que Antiguidade se-
ria um erro profundo, sem que
com isso se incorra em algum tipo
de avaliacao anacronica. Foucault
salienta que a busca de uma moral
para todos seria catastrofica em
sua atualidade exatamente porque
a problematizacao atualmente é
outra. Uma vez que nao ha mais
o problema do sujeito soberano,
a questao deixa de ser aquela re-
lativa a forma universal para a
qual uma estética da existéncia
ou uma teoria do sujeito morali-
zadora para todos se remeteriam.

Em todo caso, para que isso se
tornasse claro, Foucault argumen-
tou em sua Historia da Sexuali-

dade (1984, 1985, 2018) no sen-
tido de mostrar como o sujeito nao
é um problema que desde sem-
pre existiu para a moral europeia,
ponto de emergéncia das morais
ditas ocidentais. Ele emergiu em
determinado momento, criando
um problema que nao existia para
0s gregos; surgiu a partir dos cris-
taos gragas ao “confisco da moral”
da Antiguidade; e que, provavel-
mente, com a busca por estilos de
existéncia tao diferentes uns dos
outros na atualidade, ele deixou
de poder ser problematizavel tal e
qual. Segundo a sugestao de Be-
atrice Han, “o modelo grego de-
sempenha o papel de uma matriz
mais simples de avaliar a moder-
nidade a contrario” (Han, 2012,
p- 10). Em termos simplificado-
res: por um lado Foucault sugere
que, para os gregos, ha estética da
existéncia sem uma teoria do su-
jeito, mas com um objetivo deter-
minado — o de ser mestre de si,
o de ter, segundo o estilo ideal,
uma existéncia boa e bela; e por
outro, para boa parte do cristia-
nismo (Foucault ressalva algumas
seitas ascéticas), essa experiéncia
de busca de um estilo é confiscada
pela moral, permitindo o surgi-
mento de uma teoria do sujeito, o
que anula a necessidade de se tor-
nar mestre de si, uma vez que se
esta assujeitado. Cito-o:

Esta elaboracao de sua
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propria vida como uma
obra de arte pessoal,
mesmo que ela obedega
a canones coletivos, es-
tava no centro, me parece,
da experiéncia moral, da
vontade de moral da An-
tiguidade; bem como, no
Cristianismo, com a reli-
giao do texto, a ideia de
uma vontade de Deus, e o
principio de obediéncia, a
moral ganha muito mais
a forma de um cédigo de
regras (somente algumas
praticas ascéticas estive-
ram mais ligadas ao exer-
cicio de uma liberdade
pessoal). Da Antiguidade
ao cristianismo, passe-se
de uma moral que era es-
sencialmente uma busca
de uma ética pessoal a
uma moral como obedi-
éncia a um sistema de re-
gras. E se eu me inte-
ressei pela Antiguidade,
é que, por toda uma sé-
rie de razoes, a ideia de
uma moral como obedién-
cia a um céddigo de regras
esta prestes, agora, a de-
saparecer, senao ja desa-
pareceu. E a essa auséncia
de moral, deve responder
uma busca que é aquela
de uma estética da exis-
téncia (Foucault, 1994-1V,
p. 731).

O “erro” aparece aqui de forma
mais clara e menos vaga: apesar
de terem sabido elaborar uma es-
tética da existéncia, ou seja, ape-
sar de terem sido capazes de con-
ceber a propria existéncia, en-
quanto individuos, como uma
obra de arte pessoal, os antigos o
faziam tendo em vista canones co-
letivos. E por isso que, por mais
intrigante e estimulante que seja
pensar na problematica de uma
estética da existéncia a partir dos
gregos, ela é completamente dis-
tinta da nossa experiéncia, porque
ali se tratava de criar uma vida
como obra a partir de uma esti-
listica pré-concebida, ou se qui-
sermos, de uma retorica do que
seria a boa vida. A Antiguidade
seria um erro para Foucault na
medida em que entao se acredi-
tava ser possivel imaginar um es-
tilo que seria o bom e o belo, es-
tabelecendo uma verdade do bem
agir. Essa estilizagao engessada do
bem viver da lugar com o cristia-
nismo a um codigo de regras fun-
dado presumidamente na vontade
de seu Deus e no principio de obe-
diéncia. Desaparece a experién-
cia da estilizacao da existéncia a
partir de modelos pré-concebidos
para dar lugar a teoria do sujeito.
Retornar a ambos nao seria uma
solucao para pensar a moderni-
dade, mas serve para compreen-
der a nossa maneira de problema-
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tizar que, conforme a sugestao an-
terior de Foucault depende desses
dois elementos, a saber, da reto-
mada plural de uma estética da
existéncia de um modo desconhe-
cido até entao e de uma dissolucao
da teoria do sujeito soberano.

Se 0s gregos sao uma matriz ao
contrario isso se da porque se in-
vertermos o modo como eles pro-
blematizavam a propria existén-
cia encontramos algo semelhante
a atitude moderna. Ao retirar-
mos daquela estética da existén-
cia sua finalidade, ou seja, a ne-
cessidade de fazer coincidir a vida
como obra de arte com a vida
boa e bela segundo um estilo
pré-determinado, estaremos di-
ante da atitude moderna que Fou-
cault exemplifica através de certa
leitura de Kant, como vemos em
“O que sao as Luzes?”:

Ao me referir ao texto de Kant,
me pergunto se nao se pode con-
siderar a modernidade como uma
atitude mais do que como um pe-
riodo historico. Por atitude, quero
dizer um modo de relagao que
concerne a atualidade; uma esco-
lha voluntaria que se faz por al-
guns; enfim, uma maneira de pen-
sar e de sentir, uma maneira tam-
bém de agir e de se conduzir que,
de uma sO vez, marca uma perti-
néncia e se apresenta como uma
tarefa. Um pouco, sem duvida,
como o que o0s gregos chamam
de éthos. Por conseguinte, mais

do que querer distinguir o “pe-
riodo moderno” das épocas “pré”
e “p6s” modernas, creio que seria
melhor investigar como a atitude
da modernidade, desde que ela se
forma, se encontra em luta com
atitudes de “contramodernidade”
(Foucault, 1994-1V, p. 568).
Nota-se aqui como esse “erro”
profundo ajuda a pensar. Como
sugere Deleuze, “Foucault diz:
os gregos fizeram muito menos
ou muito mais, como quiserem”
(1988, p. 121), de modo que nao
se trata de reproduzir o éthos ou a
atitude dos gregos. Se éthos € co-
mumente traduzido por habito ou
costume, perde-se evidentemente
a especificidade que essa palavra
possui, e mesmo a disputa em
torna de seu sentido. Barbara Cas-
sin sugere em seu verbete “Mo-
rais” do Diciondrio dos intraduzi-
veis (2014, p. 691-3) que muitas
das dificuldades e mesmo das con-
fusdes entre costumes e morais,
entre morais e éticas, derivam de
uma concepg¢ao de éthos. Ela as-
sinala em sua sumaria abordagem
desse problema um interessante
quiasma inicial presente entre os
sentidos filosoficos do termo atri-
buidos por Platao e Aristoteles:
“onde Platao conforta o natura-
lista com o argumento de que o
habito é inato, Aristoteles neutra-
liza o que é dado para nos como
natural argumentando pela res-
ponsabilidade pratica” (2014, p.
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693). Se por um lado haveria uma
naturalizacao do éthos, por outro,
ele seria da ordem do que é inven-
tado, nutrido, criado. Aristoteles
que teria inovado com o titulo de
sua Etica (2014, p. 692) é particu-
larmente importante para a com-
preensao do sentido de ética como
acao ou ato, como sugere Cassin
ao recolher passagens da Poética,
da Retérica e da Etica Nicomaqueia.
O que gostariamos de salientar
antes de retomar o nosso ponto
é o elemento ativo destacado pela
autora em sua leitura de Aristote-
les. Ao contrario do que as tradu-
¢oes por habito ou costume pode-
riam levar a supor, a saber, de que
éthos é algo que passivamente se
forma no individuo, Cassin sugere
a ligacao fundamental entre éthos
e a pratica ativa de uma virtude
(2014, p. 692). Por fim, ela su-
gere “que a maioria dos filésofos
que buscaram definir os termos
[gregos ligados ao éthos] em suas
proprias linguagens, como Cicero
ou G.W.E. Hegel, tentaram encon-
trar um conjunto de problemati-
cas equivalentes para a Grécia, as-
sim situando a tarefa da traducao
no coracgao de sua reflexao” (2014,
p. 693).

O primeiro elemento de con-
traste da sugestao de Foucault
com uma tradigao de interpreta-
cao do éthos surge indiciariamente
aqui, porque a equivaléncia en-
tre éthos e atitude é improvavel

apesar de possivel. O autor, pro-
vavelmente ciente da disputa em
volta do termo, sugere menos do
que afirma. Ele diz, “um pouco,
sem duvida”. “Um pouco” por-
que evidentemente a problemati-
zagao grega nao € equivalente a
moderna, e por isso éthos e ati-
tude seriam duas coisas distintas
e intraduziveis entre si. Sem du-
vida guardam alguma coisa em
comum, porque em ambos os ca-
sos algo da conducao de si esta
em questao. Nao a toa, atitude
é definida aqui como uma ma-
neira de governar a si mesmo,
isto é, de agir, de se conduzir
perante os outros, todavia ativa,
uma vez resultante de uma es-
colha e imbuida de uma tarefa.
A atitude da modernidade, defi-
nida no texto de Kant como aquela
de sapere aude (KANT, 2012), ou
seja, de emancipar-se numa ati-
tude de maioridade, de ousadia
e de coragem de buscar a ver-
dade, sera exemplificada por Fou-
cault através da figura de Baude-
laire em uma vontade de “heroi-
cizar o presente”. Heroicizacao
irbnica, uma vez que nao se trata
da sacralizacao de um momento
ou da tentativa de perpetua-lo,
bem como nao se trata de se re-
colher numa curiosidade fugidia,
de uma atitude de flanérie que se
contenta em prestar atencao em
coisas distraidamente e colecio-
nar lembrancas sem qualquer cri-
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tério. A essa atitude, Baudelaire
opoe aquela do homem da moder-
nidade. Cito um trecho de O pin-
tor da vida moderna:

Ele vai, corre, procura.
Seguramente esse ho-
mem, esse solitario do-
tado de uma imaginacao
ativa, sempre viajando
através do grande deserto
de homens, tem uma ta-
refa mais elevada do que
aquela de um puro fld-
neur, uma tarefa mais ge-
ral, diferente da do pra-
zer fugidio da circunstan-
cia. Ele busca algo que
nos permitirao chamar de
modernidade.  Trata-se
para ele de destacar da
moda o que ela pode con-
ter de poético no histo-
rico (Baudelaire apud Fou-
cault, 1994-1V, p. 569-70).

Com essa retomada de Baude-
laire, Foucault enceta uma ma-
neira diferente de encarar a in-
vencao de si mesmo, porque nao
se trata simplesmente de se rela-
cionar com uma interioridade fu-
gidia, mas de, através do enfren-
tamento dessa solidao, encontrar
algo “poético no historico”. Se a
Antiguidade é um erro profundo,
assim seria na medida em que
a tarefa de viver uma vida bela

e boa nao dependeria desse ca-
rater continuamente investigativo
e imaginativo, tipico do homem
moderno. Evidentemente, uma
avaliacao justa desse erro sO se-
ria possivel sob a pecha de ana-
cronismo. Mas o alerta passageiro
e ocasional de Foucault nao me-
rece desprezo. Ele quer que evite-
mos assumir uma atitude de flané-
rie em relacao ao modo de proble-
matizar grego que em muito € dis-
tinto do moderno. Somente a par-
tir da modernidade, quando da
emergéncia de fendmenos como a
moda, quando se pode tanto estili-
zar 0os corpos quanto submeté-los
a certos padroes, faz sentido suge-
rir que a atitude emancipada ¢ a
de perceber o que “ela pode conter
de poético no histdrico”, ou seja,
0 que em meio a tantos padroes
surge como algo que desafia os
nossos limites, perturba uma ex-
periéncia que acumula estilos sem
pensar na invengao de si mesmo.
A atitude de contramoderni-
dade aparece como aquela que
busca traduzir o éthos para soluci-
onar um problema presente, que é
a favor de uma tendéncia de cortes
de roupa contra todas as outras,
que acumula incessantes citagoes
dos antigos, citando-as como sinal
de sabedoria, num gesto tao auto-
matico quanto a subida ou descida
de um elevador. O modo de viver
dos antigos nao s6 pode ter sido
uma maneira de errar, como serve
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de exemplo de errancia, de cami-
nho ja percorrido e sobre o qual s6
nos cabe perceber as pegadas, en-

modo que menos do que mais um
quadro na parede, seus gestos sir-
vam como uma experiéncia modi-

ficadora de si e de seu entorno, de
um jeito tal que ninguém na Anti-
guidade pode experimentar.

tender as marcas e investigar seus
problemas. A atitude do filésofo é
essa de ensaiar afinal, de esbogar
algo de poético no histérico de tal
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Sobre a Centralidade e a Estrutura do Capitulo “Os

Corpos Doceis” de Vigiar e Punir

[On the Centrality and Structure of the Chapter "The Docile Bodies"
of Discipline and Punish |

Kleverton Bacelaif]

Resumo: Esse artigo tem por objetivo expor a centralidade do pri-
meiro capitulo da terceira parte do Vigiar e Punir para a demonstra-
cao de seu argumento principal bem como sua amarracao estrutural
no conceito de corpo. O valor posicional central desse capitulo na or-
ganizacao peculiar da obra s6 pode ser demonstrado mediante a expo-
sicao do conceito de disciplina, de sua diferenciagao de outras formas
de dominagao (escravidao, da domesticidade, da vassalidade e do as-
cetismo), da especificacao do momento histérico em que emerge e do
realce da importancia dessa datagao para o argumento central de Fou-
cault.

Palavras-chave: corpo, disciplina, época classica, reforma penal mo-
derna.

Abstract: This paper explores the centrality of the first chapter of the
third part of Discipline and Punish for the demonstration of its main
argument as well as its structural tying in the concept of body. The
central positional value of this chapter in the peculiar organization
of the work can only be demonstrated by exposing the concept of
discipline, its differentiation from other forms of domination (slavery,
domesticity, vassality and asceticism) and the specification of the
historical moment in which it emerges and the highlight of the
importance of this dating to Foucault’s central argument.

Keywords: body, discipline, classical period, modern penal reform.

Antes e depois da publicagao lhe colocava:
do Vigiar e Punir em 9 de feve-
reiro de 1975, Michel Foucault

pronunciou-se sobre o objetivo No fundo, o ponto de par-
dessa obra. No curso A Sociedade tida foi o seguinte: por
Punitiva, ministrado entre o inicio que essa institui¢ao estra-
de janeiro e o final de margo de nha, a prisao? Essa per-
1973, ele explicou dessa maneira gunta se justificava de va-
o problema tedrico que a prisao rias maneiras. Em pri-
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meiro lugar, do ponto de
vista historico, pelo fato
de que a prisao como ins-
trumento penal foi, apesar
de tudo, uma inovacao ra-
dical no inicio do século
XIX. De repente, todas as
formas das antigas puni-
¢oes, todo aquele maravi-
lhoso e fulgurante folclore
das punigoes classicas -
pelourinho,  esquarteja-
mento, forca, fogueira etc.
- desapareceu em proveito
dessa funcao monodtona
da reclusao. Do ponto de
vista historico, portanto,
é uma peca nova. Além
disso, teoricamente, acre-
dito que nao se pode de-
duzir das teorias penais
formuladas na segunda
metade do século XVIII
a necessidade da prisao
como sistema de punicao
coerente com essas novas
teorias. Teoricamente, ¢é
uma pec¢a estranha. Por
fim, por uma razao fun-
cional: desde o comeco,
a prisao foi disfuncional.
Percebeu-se que, em pri-
meiro lugar, esse novo sis-

tema de penalidade nao
reduzia de modo algum o
numero de criminosos e,
em segundo, que levava
a reincidéncia; que refor-
cava de modo muito per-
ceptivel a coesao do grupo
constituido pelos delin-
quentes. O problema que
propus, portanto, era o Se-
guinte: por que hd cento e
cinquenta anos e durante
cento e cinquenta anos a

prisdo?ﬂ

Desses questionamentos (a novi-
dade historica da prisao, sua es-
tranheza tedrica e sua aparente
disfuncionalidade congénita), a
novidade sera exposta na primeira
parte da obra, a estranheza na se-
gunda e a explicagao do fracasso
aparente da prisao é inteiramente
explicado na quarta parte da obra
mediante a conjugagao dos con-
ceitos de ilegalismo e delinquén-
cia correlacionados com as “agén-
cias do poder punitivo”: a pri-
sao (que produz a delinquéncia),
a policia (que utiliza a eficacia in-
versa da prisao para tornar acei-
tavel seu poder exorbitante), o ju-
diciario (que é mero instrumento

1Cf. aula de 28 de margo de 1973 que encerra o curso A Sociedade punitiva, pp.205-6 (g.m.).

2Embora Foucault mencione o “sistema policia-prisao”(VP, p.250) e acrescente o “noticiario policial” quando
analisa trés publica¢des de espectro politicos distintos (direita, centro e esquerda), usei o termo agéncia tal qual
empregado por Zaffaroni em seus escritos que mencionam as “agéncias do poder punitivo”, ou seja, agéncias judi-
ciais (tribunais), “agéncias executivas do sistema penal” (policias e cadeias), e as agéncias ideoldgicas (os meios de
comunicac¢ao de massa) por causa da fortissima inspiragao e conota¢do foucaultiana, nao explicitamente declarada.
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de selecao dos ilegalismos) e a im-
prensa (que difunde o medo so-
cial do delinquentefl Mas o fi-
nal destacado da citacao enuncia
a problematica geral que articula
os trés questionamentos: a impo-
si¢ao hegemonica da prisao, apesar
de sua estranheza tedrica e de sua
aparente disfuncionalidade con-
genita. Explicar o porqué dessa
“universaliza¢ao da prisao como
forma geral dos castigos” ou suas
condicoes de possibilidade é o ob-
jetivo da terceira parte]

Em L ’impossible Prison: recher-
ches sur le systeme pénitentiaire au
XIXeéme siécle, publicado em 1980,
Michel Foucault voltou a esclare-
cer as razoes pelas quais pareceu-
lhe legitimo tomar a prisao como
objeto de estudo em Vigiar e Pu-
nir: 1°) porque ela foi bastante ne-
gligenciada na medida em que se
estudava apenas o problema soci-
olégico da populacao delinquente
ou o problema juridico do sistema
penal e de seu fundamento; 2°)
porque queria retomar o tema da
genealogia da moral mas seguindo
o fio do que se poderia chamar
de ’tecnologias morais’ e 3°) por-

que a prisao e (...) numerosos as-
pectos da pratica penal estavam
sendo postos (...) em questao na
Franga, na Inglaterra e na Italia,
nos EUA["l Da primeira razao, po-
demos concluir, a contrario sensu,
que a investigacao nao é uma soci-
ologia da populacao delinquente,
nem tampouco uma discussao jus-
filosofica sobre o problema do di-
reito penal e de seu fundamento
(por que punir? Como punir?
etc.) mas uma historia social e
econdmica da prisao (Nascimento
da priséo)ﬂ Da terceira razao, po-
demos concluir que essa historia
da prisao se vincula aos aconte-
cimentos do presente, as revoltas
e o engajamento de Foucault no
Grupo de Informagao sobre as pri-
soes, ou seja, esse discurso hist6-
rico pretende contribuir com os
debates e lutas de sua época]
Dela, muito ja se falou, seja o pro-
prio Foucault, seja seus comen-
tadores, mas talvez de maneira
pouco articulada com a segunda
razao (genealogia da consciéncia
moral) e, sobretudo com os mo-
tivos declarados no curso A So-
ciedade Punitiva, particularmente

Cf. ZAFFARONI, R. Em Busca das Penas Perdidas. R]: Editora Revan, 1991, p. 108.

3No resumo do curso A Sociedade Punitiva, Foucault afirma isso categoricamente: “Para compreender o fun-
cionamento real da prisdo por tras de sua aparente disfun¢ao, bem como seu profundo sucesso por tras de seus
fracassos superficiais, é preciso, sem davida, retornar a analise das instancias parapenais de controle nas quais ela
figurou, como se viu no século XVII e sobretudo no XVIII” (SP, p. 234ss).

4Foucault, Mesa redonda em 20 de maio de 1978, in DE, vol.4, p-336-7.

5Nesse ponto, o nietzcheanismo de Foucault (histéria como método filosofico) o diferencia de H. L. A. HART,

Punishment and Responsibility. Oxford, 1967.

6Sobre essa referéncia a atualidade da questao, ver Vigiar e Punir, p.32. Sobre o envolvimento de Foucault no
GIP e sobre seu ativismo na primeira metade dos anos 70, ver o relato de ERIBON. Michel Foucault.
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a problematica geral que articula
as questoes da novidade, do estra-
nhamento e da disfuncionalidade.
Dessas articulagoes dependem a
justa apreciacao da tese central e
da estrutura do Vigiar e Punir.
Com efeito, o filésofo dedicou
3/4 da obra e algumas entrevis-
tas para explicar por que a pri-
sao”, enquanto projeto de correcao
dos individuos, fracassou (longe
de transformar os criminosos em
pessoas honestas, so serve para fa-
bricar delinquentes ou para enter-
rar ainda mais os criminosos na
criminalidade) e, embora as cons-
tatacoes do fracasso tenham sido
imediatas (1825-35), tornou-se o
instrumento de punicao hegemo-
nico na modernidade. Isso sig-
nifica que a principal funcao da
prisao nao é diminuir a crimi-
nalidade nem ressocializar o cri-
minoso, mas consiste em fabricar
a delinquéncia, o individuo pe-
rigosoﬂ Mas nessa mesma oca-
sido, ele se perguntava sobre o que
o livro tratava — “das prisdes na
Franca entre 1760 e 1840?” e res-
pondia: “nada disso!"f| Talvez o
objeto visado no subtitulo ("Nas-
cimento da Prisao") nao seja so-

mente nem principalmente a ins-
tituicao penitenciaria. Ha no Vi-
giar e Punir uma outra prisao que
Foucault revela da seguinte forma
no fim do primeiro capitulo: "O
homem de que nos falam e que nos
convidam a liberar ja é em si mesmo
o efeito de uma sujeicio bem mais
profunda que ele. Uma "alma’ o ha-
bita e o leva a existéncia, que é ela
mesma uma peca no dominio exer-
cido pelo poder sobre o corpo. A
alma, efeito e instrumento de uma
anatomia politica; a alma, prisao dos
corpos" (VP, 31-2). Cumpre, em
primeiro lugar, chamar a atencao
para essa inversao foucaultiana do
platonismo. Com efeito, Platao
afirma no Fedro que “a alma do fi-
l6sofo despreza profundamente o
corpo”(65d) que o concebe como
uma corrente, uma janela, uma
prisao que perturba a alma e o
pensamento: “esse fardo que car-
regamos conosco e que chamamos
corpo e onde nos aprisionamos”
(250c). Nessa inversao, talvez es-
teja a chave heuristica da obra:
a alma moderna enquanto pri-
sao disciplinada do corpo desde a
época classica € a condigao de pos-
sibilidade da prisao institucional

7FOUCAULT, M. “A evolugao da nogao de individuo perigoso na psiquiatria legal do século XIX”, in DE, IIL.

8FOUCAULT, Mesa redonda em 20 de maio de 1978, p.337. Citando essa passagem, Dreyfus e Rabinow con-
cluem acertadamente: “Apesar de Vigiar e Punir ter como subtitulo Nascimento da Prisdo, seu objeto de estudo nao
¢é exatamente a prisao, é a tecnologia disciplinar. (...) O objeto de estudo de Foucault sdo as praticas de objetivacao
de nossa cultura, conforme incorporadas numa tecnologia especifica” (1995:159). Embora apoiado no ensaio “O
sujeito e o Poder”, esses autores estabelecem uma interpretagao limitada dos conceitos de “modos ou processos de
objetivacdo” e “modos ou processos de subjetivacdao” que, para ser mais precisa, deveria levar em consideragao o
primeiro “Prefdcio a Histéria da Sexualidade”, o Verbete “Michel Foucault”, a conferéncia “Verdade e Subjetividade”, a
aula do curso “Subjetividade e Verdade” e a “Introdugao” de O Uso dos Prazeres.
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que suavizou os castigos.

Para comprovarmos o duplo
sentido que a prisao possui nessa
obra é necessario resumir a "in-
troducao" do Vigiar e Punir sali-
entando que o que esta em jogo
nesse livro € uma “historia corre-
lativa da alma moderna e de um
novo poder de julgar; uma genea-
logia do atual complexo cientifico-
judicidrio onde o poder de punir
se apoia, recebe suas justificacoes
e suas regras, estende seus efeitos
e mascara sua exorbitante singula-
ridade” (p.26)ﬂ Antes, contudo,
cumpre evidenciar a estrutura da
obra para localizar com precisao
o papel que essa outra prisao, ex-
posta minudentemente na terceira
parte da obra, desempenha no ar-
gumento de Michel Foucault. A
terceira parte funciona como uma
charneira que une a segunda e
a quarta partes e cujos capitulos
encadeiam-se numa sequéncia or-
denada a partir da constituicao
disciplinada da alma moderna em
“Os corpos doceis”. A parte “dis-

ciplina” funciona como dobradica
porque a segunda parte mostrou
que a reforma nao previa a peni-
tenciaria e a quarta parte mostrara
que, embora desde ja votada ao
fracasso, ela se impos num curto
espaco de tempo.

O esfor¢o que empreendemos
aqui é inspirado no modo como
Gilles Deleuze e Frederic Gros
aproximaram-se da peculiar obra
de Michel Foucault. Com efeito,
diante da Historia da Loucura, d’
O Nascimento da Clinica, do Vi-
giar e Punir ou da Historia da Se-
xualidade, que, segundo seu au-
tor, “nao sao tratados de filoso-
fia nem estudos historicos, no ma-
ximo fragmentos filoséficos em
canteiros histéricos’%, ¢é reco-
mendavel procurar encontrar a
“arquitetura conceitual extrema-
mente forte” sobre a qual repousa
a narrativa que nos desencarrega
da “tarefa ambigua de julgar a
validade dos contetidos historicos
avancados por Foucault’ﬂ

Francois Boullant dedicou ao Vigiar e Punir um belo comentario cujo titulo no plural sinaliza o duplo sentido
que queremos enfatizar, sem, nao obstante, alcangar a alma-prisao. Cf. Michel Foucault et les prisions. Paris: PUF,
2003.

10Foucault, Mesa redonda em 20 de maio de 1978, in DE, vol.4, p.336.

11GROS, F. Foucault et la Folie. Paris: PUF, 1997, p.5. Coube a Deleuze fornecer um esquema de interpretagao
global de Foucault a partir da reelaboragao de artigos e dos dois cursos dedicados ao amigo que foram ministra-
dos na Universidade de Paris VIII-Vincennes- Saint-Denis (de 22/10 a 17/12/1985 e de 7/01 a 27/05/1986), que
resultaram no livro Foucault publicado em 1986. Aqui, ele afirma que “o saber, o poder e o si sdo a tripla raiz de
uma problematizacdo do pensamento” (p.124), constituindo os trés eixos ou “dimensdes” ou “instancias da topo-
logia” (p.121; 127) da obra de Foucault. Em cada uma, salienta os dualismos peculiares do saber (ver e falar ou o
visivel e enunciavel ou a luz e a linguagem), do poder (afetar e ser afetado ou espontaneidade e receptividade ou
ativo e reativo) e a triade da subjetivacao (singularidades “presas” em relagoes de poder ou que “resistem” a elas,
fissurando-as, modificando-as e invertendo-as, e, ainda, a singularidades “selvagens” que estao fora, nao ligadas e
acima das relagées de forga). GROS, F. "Le Foucault de Deleuze: une fiction métaphysique", in: Philosophie, n° 42,
1995, pp.53-63.
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1 - Estrutura do Vigiar e Punir:
Nascimento da prisdo

Francois Ewald, assistente de Fou-
cault no College de France, em
uma das primeiras recensoes do
Vigiar e Punir, afirmou que essa
obra

mas talvez mais perti-
nente mais eficaz, mais
produtiva que uma outra
(13). E é isso que importa:
nao produzir algo de ver-
dadeiro, no sentido que
isso seria definitivo, ab-

nao comporta nem prefa-
cio, nem introduc¢ao, nem
conclusao. Justificacao
nenhuma. Seu comeco,
uma hipdtese de trabalho,
uma proposi¢ao, o avan-
car de uma possibilidade a
ser experimentada: "Pode
fazer-se uma histéria dos
castigos sob o fundo de
uma histoéria dos corpos?”
(SP., p. 30) ou ainda:
"Pode fazer-se a genea-
logia da moral moderna
a partir de uma historia
politica dos corpos?” (...).
Nada de imposi¢oes, uma
possibilidade entre ou-
tras; certamente nao mais
verdadeira que as outras;

soluto, peremptodrio, mas
dar "pecas" ou "pedacos"
de verdades modestas, no-
vos relances, estranhos,
que nao implicam um si-
léncio de estupefaccao ou
um burburinho de comen-
tarios, mas que sejam uti-
lizaveis por outros como
as chaves de uma caixa de
ferramentas [7]

A esses, poderiamos acrescen-
tar mais um estranhamento for-
mal: ela comeca com ilustra-
¢oes (iconografia do adestramento
como nova forma de controle so-
cia]E[) e, no primeiro capitulo,
Foucault comeca “seu” texto com
a colagem de dois relatos: o relato
jornalistico do suplicio de Dami-
ens (1757) e um Regulamento da

I2EWALD, F. “Anatomie et corps politiques”, in: Critique, Paris, 1975, p.1234-5.

13Cf. a bela anélise que Francois Boullant faz no item “imagens et concepts” (pp.32ss): “A imagem desempenha
em VP um papel essencial. (...) Anteriormente ao texto, pois, uma rajada de gravuras, sobriamente intitulada
Ilustragoes premedita o assunto. Primeira impregnagao, ao mesmo tempo solta e precisa, do contetido das analises,
antecipacao flexivel e metodica das conexdes por vir: as imagens permitem ver a invisivel solidariedade das dis-
ciplinas antes de dar-lhes a pensar. (...) Trinta gravuras ou fotografias, escrupulosamente escolhidas, numeradas
e classificadas segundo uma ordem que nao segue nem a cronologia nem a ordem dos assuntos e se organiza em
anel”. Ele nota que uma paginacao infeliz insere, na colecao “Tel” [e nas edi¢oes de lingua portuguesa], esse con-
junto de gravuras em um caderno central. A edi¢ao da Pléiade nao restabeleceu a disposi¢ao original, mas deslocou
algumas ilustragdes comentadas por Foucault para o texto comentado.

14Recurso estilistico ja empregado em NC, quando na introducio Foucault coloca em paralelo um texto do mé-
dico Pomme e uma descri¢ao minuciosa de Bayle. Cf. BRAUNSTEIN, J-F “Mort et naissance de la clinique”, in
LECOURT, D. et ali (dir). La mort de la clinique? Paris, PUF, 2010, p. 140.
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casa de correcao dos jovens de Pa-
ris, assinado por Faucher (1838
Devemos observar que esse pri-
meiro capitulo contém todos os
elementos de uma introducao (ob-
jetivo, justificativa, metodologia,
estado da arte). Ele s6 nao con-
tém o plano geral da obra. Em-
bora Foucault nao o forneca, a
obra possui uma estrutura bem
amarrada, sendo, pois, bem com-
posta. Sem prefacio nem conclu-
sao, a obra esta dividida em qua-
tro partes: suplicio (com 2 ca-
pitulos), punicao (com 2 capitu-
los), disciplina (com 3 capitulos)
e prisao (com 3 capitulos). Para
compreender a articulagao do VP,
devemos notar que nessa historia
do nascimento da prisao Foucault
contrapoe a puni¢ao em dois “cor-
tes epocais” recorrentes em sua
obra (época classica e moderni-
dade)f acentuando sua ruptura
ou descontinuidadel'®, mostra que
o suposto humanismo dos refor-
madores é de fato uma busca de
maximizagao e eficacia da punicao
que nao previa a prisao como ins-

trumento privilegiado quiga he-
gemoOnico de punir, localiza a des-
coberta do corpo como objeto de
saber e alvo do poder (corpo ttil
e docil) nos séculos XVII e XVH]E]
para realcar uma de suas teses
centrais (sem o prévio disciplina-
mento iniciado na época classica,
nao seria possivel mitigar as penas
corporais na modernidade), tor-
nando a reforma no minimo am-
bigua. Sem o conhecimento dessa
tese, a estrutura do VP pode pare-
cer mal composta ou estruturada:

A primeira parte do li-
vro define o que é um su-
plicio, explicitando a pri-
meira imagem formulada,
aquela da execucgao de Da-
miens. A segunda parte
obstina-se em fixar o mo-
mento intermediario en-
tre o suplicio de Dami-
ens e o regulamento de
Faucher. Michel Foucault
apresenta entao o projeto
dos filantropos do fim do

15De modo geral, os cortes epocais recorrentes nas analises foucaultianas sio o renascimento (meados do século
XIV até meados do séc. XVI), época classica (meados do séc. XVI até fins do XVIII) e modernidade (1789 até 1950).
Nos trés ultimos volumes da HS, Foucault volta a antiguidade, estabelecendo novos cortes: séc. IV a.C., séc. 1I
d.C. e séc. IV d.C. Em Michel Foucault e o Direito, Marcio Alves da Fonseca pontua esses trés cortes epocais (p.45,
n.12), afirma acertadamente que o VP se restringe temporalmente aos dois tltimos e espacialmente a penalidade
na Franca, mas fala em trés grandes épocas da punicao pois inclui os projetos dos reformadores entre o suplicio
da época classica e a prisao na modernidade. Ora, na Franga houve somente duas épocas porque as principais
ideias diretrizes da reforma penal foram atropeladas pela penitenciaria. Exceto esses dois sistemas prisionais, Mi-
chel Foucault faz referéncia as formas de penalidade experimentadas na Bélgica, Filadélfia e na Inglaterra que sao
contemporaneas ao projeto dos reformadores para explicar, mediante a disciplinariza¢do da sociedade, qual dessas
experiéncias serviu como modelo ou foi escolhida de preferéncia sobre as outras na implantagao da prisao.

165obre isso, cf. BRAUNSTEIN, J-F. “Bachelard, Canguilhem, Foucault: Le "style francais" en épistémologie”, in:
P. Wagner (dir.), Les philosophes et la science. Paris, Gallimard, 2002.

17VP, pp.184, 126 e 191.
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século XVIII que deseja-
vam suavizar as penas e
constituir uma nova eco-
nomia do poder mais til
e mais humana: nao atra-
vés da prisao, mas atra-
vés de um jogo de “sinais
obstaculo”, por uma tec-
nologia da representacao
que so reconhecia a posi-
tividade da lei e na qual
cada crime tem sua lei,
cada criminoso sua pena.
A forma-prisao nao tem
seu lugar de nascimento
nessas teorias penais. Du-
rante a época classica, co-
existensivamente ao pro-
jeto dos filantropos, trés
modelos de instituicao
carceraria se formam: o
da Bélgica, organizado
pelo trabalho economica-
mente e pedagogicamente
aproveitavel, o modelo in-
glés que preconiza o iso-
lamento individual como
instrumento de conversao
e aquele da Filadélfia que
associa isolamento e tra-
balho religando/unindo
assim a reinsercao moral
e material. Michel Fou-
cault descobre, pois, no fi-
nal do século XVIII, trés
maneiras de organizar o

poder de punir: o direito
monarquico, o projeto dos
juristas reformadores e o
projeto da instituigao car-
ceral. A sequéncia da obra
deve entao compreender
porque a terceira tecnolo-
gia finalmente se imp0ds e,
claro, de onde ela provém.
A terceira parte de Vigiar
e Punir da a impressao de
sair do caminho que nos
conduz ao nascimento da
prisao para entrar em uma
multidao de outras histo-

riagls

Sem compreender o duplo sen-
tido da palavra prisao no VP, num
dos quais Foucault enuncia sua
tese principal (a alma moderna,
enquanto prisao do corpo, ¢ um
efeito e instrumento do poder dis-
ciplinar que torna possivel suavi-
zar as penas e explicar a hegemo-
nia da penitenciaria), toda a ter-
ceira parte parece indevidamente
interposta na narrativa. A cone-
xao entre o primeiro capitulo da
primeira parte com o primeiro ca-
pitulo da terceira precisa ser esta-
belecida para garantir a boa com-
posicao da obra.

I8KIEFER, Audrey. Michel Foucault: le G.I.P., I'histoire et I'action. These de Philosophie, Université de Picardie,
novembre de 2006, pp.98-99.
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2- A Penalidade da Epoca Clas-
sica a Modernidade

Quero dizer a minha pala-
vra aos desprezadores do
corpo. Nao devem, a meu
ver, mudar o que apren-
deram ou ensinaram, mas,
apenas, dizer adeus ao seu
corpo - e, destarte, emu-
decer. "Corpo eu sou e
alma" - assim fala a cri-
anca. Por qué nao falar
como as criancas? Mas o
homem ja desperto, o sa-
bedor, diz: "corpo sou eu
totalmente e nenhuma ou-
tra coisa; e alma é uma pa-
lavra para algo do corpo”.

Nietzsche, ZA, 1,4 § 1-3.

Vigiar e Punir abre-se com a cola-
gem de dois relatos: o do supli-
cio de Damieng?, no Antigo Re-
gime (1757) e o da utilizacao do
tempo no regulamento da Casa de
jovens detentos de Paris, na mo-
dernidade (1838). Como mencio-
nei, esse recurso estilistico ja fora
utilizado em NC, e essa colagem

indica a grande transformacao na
economia do castigo ocorrida na
virada do séc. XVIII ao XIX. Den-
tre tantas transformagdes’’, Fou-
cault atem-se a uma: o desapare-
cimento dos suplicios.

Até entao, as técnicas puni-
tivas apoderavam-se do corpo
para despedaga-lo, esquarteja-lo,
amputa-lo, marca-lo simbolica-
mente no rosto ou no ombro,
expo-lo vivo ou morto, oferecé-lo
em espetaculo. O grande espe-
taculo da punicao fisica compor-
tava, porém, dois perigos: por um
lado, revela a tirania, o excesso,
a sede de vinganca do poder; por
outro, acostuma o povo "a ver san-
gue jorrar" e ensina-lhe que so
pode vingar-se derramando san-
gue com as proprias maos. Vista
como uma "fornalha em que se
acende a violéncia"(15), a execu-
¢ao publica foi suprimida. Desde
entao, € "a propria condenacgao
que marcara o delinquente com
sinal negativo e univoco: publici-
dade, portanto, dos debates e da
sentenca"(15).

O desaparecimento dos supli-

19Segundo Rodinesco, Fran¢ois Robert Damiens, oriundo de uma familia camponesa, maltratado pelo pai, inso-
lente, inclinado ao suicidio e no minimo estranho por seu habito de falar sozinho, pertencente a classe dos criados
espezinhados por seus patrdes, mas vivia na sombra e na intimidade da nobreza, quando, no dia 5/01/1957, aten-
tou contra a vida de Luis XV tocando com a lamina de um canivete, provocou um pequeno corte e assumiu seu
gesto. (...) Foucault descreveu o horror do suplicio de Damiens, um dos mais cruéis de todos os tempos. A resis-
téncia do corpo foi tal que os cavalos arremeteram sessenta vezes antes de romper os membros do desafortunado
criado, ja mil vezes torturado. (As Familias, pp.57-8). A cena do suplicio de Damiens apareceu na aula do dia

3/01de 1973 do curso A Sociedade Punitiva, p.11.

20 As transformacdes sao as seguintes: escandalos na justica tradicional; projetos de Reformas; nova teoria da lei e
do crime; nova justificagdo moral ou politica do direito de punir; abolicao das ordenangas; supressao dos costumes;
projeto ou redagao de c6digos modernos (VP, p.13. Ver ainda p. 21).
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cios € tanto a eliminacao do es-
petaculo, da encenagao da dor,
quanto a extingao do dominio so-
bre o corpo. Agora, o sofrimento
fisico nao é mais constitutivo da
pena; "o castigo passou de uma
arte das sensagoes insuportaveis
a uma economia dos direitos sus-
pensos"(p.16), ou seja, a pena to-
mou como objeto a perda de um
direito ou de um bem - a liber-
dade. Na modernidade, a prisao
passa a ser a forma essencial do
castigo@ e isso significa que a pu-
nicao fisica foi substituida pela
"penalidade incorporal". Mesmo
a pena capital atesta essa nova pe-
nalidade: ela é uma desmultipli-
ca¢ao da propria morte na medida
em que € um acontecimento visi-
vel, mas instantaneo (p.16- 7).
Todas as transformacoes se fa-
zem concomitantes ao desloca-
mento do objeto da agao punitiva:
nao é mais o corpo, agora é a alma
(“o coragao, o pensamento, a von-
tade, as disposicoes”) que é pu-
nida, castigada? Ha aqui uma
profunda modificagao no objeto
<crime>. "Sob o nome de crimes
e delitos, sao sempre julgados cor-
retamente os objetos juridicos de-

finidos pelo c6digo", ou seja, s6 ha
crime se alguma acao ou omissao
for tipificada pelo codigo e se o
juiz, mediante uma deducao silo-
gistica como pensava a escola da
exegese, sancionar o crime. Fou-
cault argumenta que a subsuncao
do fato a norma e, depois, a par-
ticularizacao da norma a alguma
circunstancia especial (atenuante
ou agravante) deslocou o julga-
mento da agao para o agente: "os
juizes comegaram a julgar coisa
bem diferente além de crimes: a
<alma> dos criminosos" (p.22).
Ou seja, ”julgam-se também as
paixoes, os instintos, as anoma-
lias, as enfermidades, as inadapta-
coes, os efeitos de meio ambiente
ou de hereditariedade. Punem-
se as agressoes, mas, por meio
delas, as agressividades que sao,
também, impulsos e desejos". A
sentenga nao € s6 um julgamento
de culpa que absolve ou condena,
mas é sobretudo "um juizo de nor-
malidade, de atribuicao de causa-
lidade, de aprecia¢oes de eventu-
ais mudangas, de previsoes sobre
o futuro dos delinquentes"(24).
Com a entrada da alma na cena
juridica, a justica penal s6 funci-

21 Foucault ndo ignora que "castigos como trabalhos forcados ou prisdo nunca funcionavam sem certos comple-
mentos punitivos referentes ao corpo: reducao alimentar, privagao sexual, expiacao fisica, masmorra (20). Também
nao ignora que a tortura se fixou --, e ainda continua -- no sistema penal francés (p.19)

22Cf. VP, p.21. A alma -- subjetividade, psique, personalidade, consciéncia, individualidade, comportamento,
pouco importa (267) -- entendida como uma “sede de habitos”(31; 141), é real e incorpérea, mas nao substancia
porque é o efeito/produto/resultado de um poder que se exerce em torno, na superficie e no interior do corpo
(Foucault também fala de uma “realidade incorpérea” na p.21). Sobre a analise foucaultiana da nogao de habito,
cf. aaula de 28/03/1973 de A sociedade Punitiva (p.215ss).
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ona e se justifica através da refe-
réncia ao saber dos peritos psi-
quiatricos e psicologicos, perso-
nagens "extrajuridicos" que forne-
cem uma justificagao cientifica ao
direito/poder de punir pois cabe-
lhes "dizer se o individuo é peri-
goso de que maneira se proteger
dele, como intervir para modifica-
lo, se é melhor tentar reprimir ou
tratar"(p.25). Em resumo: ”jul-
gar é qualificar um individuo pois
a senten¢a implica uma aprecia-
¢ao da normalidade e uma pres-
cri¢ao técnica para uma norma-
lizacao possivel". Diagnostico e
terapéutica!l O poder de punir
entrelacou-se com as diversas ci-
éncias forenses: psiquiatria, psi-
cologia, sociologia, antropologia e
pedagogia. Nesse momento sur-
giu a criminologia@ Nessa época
“ajustica criminal (...) s6 funciona
e so se justifica por essa perpétua

referéncia a outra coisa que nao
é ela mesma, por essa incessante
reinscri¢ao nos sistemas nao juri-
dicos. Ela estd votada a essa re-
qualificacao pelo saber” (p.25
Com isso posto, Foucault pode
formular nesses termos o objetivo
do Vigiar e Punir: “uma histo-
ria correlativa da alma moderna
e de um novo poder de julgar;
uma genealogia do atual com-
plexo cientifico-judiciario onde
o poder de punir se apoia, re-
cebe suas justificagoes e suas re-
gras, estende seus efeitos e mas-
cara sua exorbitante singulari-
dade”(p.26)%°] Percebemos clara-
mente que nao se trata de um ob-
jetivo Gnico, mas de varios corre-
lacionados. A escrita dessa histo-
ria da prisao assemelha-se a uma
partitura musical pois orquestra
varios objetivos simultaneamente.
Antes de formular suas quatro

23Cf. BOULLANT, op.cit., pp.99ss.

24Essa justificacdo cientifica do direito de punir aparece em sua aula inaugural no Collége de France, A Ordem
do Discurso, onde Foucault delineia um projeto de pesquisa centrado na analise historica das formas juridicas e
politicas produtoras de verdades: “Enfim, creio que essa vontade de verdade assim apoiada sobre um suporte e
uma distribuicado institucional tende a exercer sobre os outros discursos - estou sempre falando de nossa sociedade
- uma espécie de pressao e como que um poder de coer¢ao. Penso na maneira como a literatura ocidental teve de
buscar apoio, durante séculos, no natural, no verossimil, na sinceridade, na ciéncia também - em suma, no discurso
verdadeiro. Penso, igualmente, na maneira como as praticas econdmicas, codificadas como preceitos ou receitas,
eventualmente como moral, procuraram, desde o século XVI, fundamentar-se, racionalizar-se e justificar-se a par-
tir de uma teoria das riquezas e da produgdo; penso ainda na maneira como um conjunto tao prescritivo quanto
o sistema penal procurou seus suportes ou sua justificagdo, primeiro, é certo, em uma teoria do direito, depois, a
partir do século XIX, em um saber sociolégico, psicologico, médico, psiquiatrico: como se a propria palavra da lei
nado pudesse mais ser autorizada, em nossa sociedade, sendo por um discurso de verdade”(OD,pp.18-9).

25Sobre a razio pela qual o poder de punir se apoia no complexo cientifico-judiciario, mas nao se confunde com
ele, ver as distingOes estabelecidas na nota seguinte.

26Na impossibilidade de comentar palavra por palavra a importante passagem na qual Foucault formula suas
quatro regras e na desaconselhavel prolixidade de transcrevemos o texto, recomendamos vivamente sua leitura e
meditagao ao leitor, ao tempo em que citamos apenas a segunda regra (“Analisar os métodos punitivos ndo como
simples consequéncias de regras de direito ou como indicadores de estruturas sociais; mas como técnicas que tém
sua especificidade no campo mais geral dos outros processos de poder. (...)”) para destacar uma importante distin-
¢ao efetuada por Foucault que é essencial para a compreensao de seu método. Trata-se da distingao entre “sistema
penitenciario” (Prisoes, Casas de Detencado, Casas de Corregao para menores, etc), “sistema penal” (policia incum-
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regras metodologicas que merece-
riam um comentario minucioso??,
Foucault se pergunta como fazer
essa historia da alma moderna em
julgamento e, nesse momento pre-
ciso, indica dois erros a evitar: pri-
meiro, nao se limitar a evolucao
das regras de direito ou dos pro-
cessos penais que redundariam na
assuncao de uma mudanca da sen-
sibilidade coletiva dos modernos,
num progresso do humanismo, no
desenvolvimento das ciéncias hu-
manas que estariam na raiz da
substituicao das penas corporais
pela pena de privacao da liber-
dade; segundo, nao estudar ape-
nas as formas sociais gerais como
fez Durkheim para nao “corremos
o risco de colocar como principio
da suavizagao punitiva processos
de individualizagao que sao antes
efeitos das novas taticas de poder
e entre elas dos novos mecanismos
penais’f”’|

Em suas regras gerais, Foucault
afirma categoricamente que vai
tomar a punicao como uma fun-
cao social complexa, repressiva
[direito penal] e positiva ou in-
dutiva [disciplina], adotando em

relacao aos castigos a perspectiva
da tatica politica; que vai colocar
a tecnologia do poder [discipli-
nar| no principio tanto da huma-
nizacao da penalidade [moderna]
quanto do conhecimento do ho-
mem [criminologia].

Na sequéncia, Foucault presta
homenagem ao livro de Rusche e
Kirschheimer Punigcdo e estrutura
social (1939), distinguindo seu
empreendimento do dos autores
da escola de Frankfurt pois reco-
loca os castigos numa certa “eco-
nomia politica” do corpo. Nesse
ponto Foucault menciona os his-
toriadores que abordam a historia
do corpo, mas distancia-se deles
pois enfatiza que o corpo:

também esta diretamente
mergulhado num campo
politico; as rela¢oes de po-
der tém alcance imediato
sobre ele; elas o investem,
o marcam, o dirigem, o
supliciam, sujeitam-no a
trabalhos, obrigam-no a
cerimonias, exigem-lhe si-
nais. Este investimento
politico do corpo esta li-

bidas do inquérito, ministério publico encarregado da dentincia e judiciario responsavel pelo processo, a sentenga
condenatdria e o acompanhamento judicial da execugao penal) e o “sistema punitivo” (sistema de controle social
mais amplo na medida em que engloba mas ultrapassa os outros dois).

270 artigo de Durkheim “Deux lois de I’évolution pénale” publicado no Anudrio sociolégico em 1899-1900 cri-
ticado aqui por Foucault encontra-se traduzido na Revista Primeiros Estudos, Sdo Paulo, n. 6, p. 123-148, 2014.
Uma analise da pertinéncia ou nao das criticas de Foucault excederia os objetivos desse trabalho e deveria levar em
conta outros textos de Durkheim, principalmente De la Division du travail social (1893), Paris, P.U.E., 12e édition,
1960, pp. 35-39, 43-48, 64-68; Les régles de la méthode sociologique (1894), Paris, P.U.E., 14e édition, 1960, pp. 65-72.
Sobre isso, cf. COMBESSIE, Philippe. “Durkheim, Fauconnet et Foucault. Etayer une perspective abolitionniste a
I’heure de la mondialisation des échanges”. 2007: 57-71.
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gado, segundo relagoes
complexas e reciprocas, a
sua utilizacao economica;
é, numa boa proporcao,
como forca de producao
que o corpo é investido
por relagoes de poder e
de dominacao; mas em
compensagao sua consti-
tuicao como forga de tra-
balho s6 é possivel se ele
esta preso num sistema
de sujeicao (onde a ne-
cessidade é também um
instrumento politico cui-
dadosamente organizado,
calculado e utilizado); o
corpo sO se torna forga
util se é ao mesmo tempo
corpo produtivo e corpo
submisso. Essa sujeicao
nao é obtida s6 pelos ins-
trumentos da violéncia ou
da ideologia; pode muito
bem ser direta, fisica, usar
a forca contra a forca, agir
sobre elementos materiais
sem, no entanto, ser vio-
lenta; pode ser calculada,
organizada, tecnicamente
pensada, pode ser sutil,
nao fazer uso de armas
nem do terror, e, no en-
tanto, continuar a ser de
ordem fisica. Quer dizer
que pode haver um “sa-
ber” do corpo que nao é
exatamente a ciéncia de
seu funcionamento, e um

controle de suas forcas
que é mais que a capa-
cidade de venceé-las: esse
saber e esse controle cons-
tituem o que se poderia
chamar a tecnologia poli-
tica do corpo. Essa tecno-
logia é difusa, claro, rara-
mente formulada em dis-
cursos continuos e siste-
maticos; compoe-se mui-
tas vezes de pecas ou de
pedacos; utiliza um ma-
terial e processos sem re-
lacao entre si. O mais
das vezes, apesar da coe-
réncia de seus resultados,
ela nao passa de uma ins-
trumentacao multiforme.
Além disso seria impossi-
vel localiza-la, quer num
tipo definido de institui-
¢ao, quer num aparelho
do Estado. Estes recor-
rem a ela; utilizam-na,
valorizam-na ou impoem
algumas de suas maneiras
de agir. Mas ela mesma,
em seus mecanismos e
efeitos, se situa num ni-
vel completamente dife-
rente. Trata-se de alguma
maneira de uma micro-
fisica do poder posta em
jogo pelos aparelhos e ins-
tituigoes, mas cujo campo
de validade se coloca de
algum modo entre esses
grandes funcionamentos
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e os proprios corpos com
sua materialidade e suas
forcas” (p.28).

Descrever essa “microfisica do po-
der” que incide sobre o corpo € o
objetivo da 3? parte da obra. Re-
velar sua importancia na suaviza-
¢ao das penas é um dos objetivos
a que ela se propoe em sua abor-
dagem da criminalidade.

Foucault também menciona o
livro Os dois corpos do rei (1959)
de Ernst Kantorowitz para com-
parar a tese do historiador do pen-
samento politico medieval (“o su-
plemento de poder do lado do
rei provoca o desdobramento de
seu corpo” na teologia politica
do medievo que chega até o An-
tigo Regime) com a dele (o po-
der excedente que se exerce so-
bre o corpo submetido do conde-
nado [na modernidade- KB] sus-
citou um outo tipo de desdobra-
mento: o de um incorporal, de
uma alma”(VP, p.31). Aqui Fou-
cault formula a tese que sera de-
monstrada no primeiro capitulo
da terceira parte: o poder discipli-
nar produz individualidade, uma
consciéncia de si, uma alma, uma
subjetividade:

A historia dessa micro-
fisica do poder punitivo
seria entao uma genea-
logia ou uma peca para
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uma genealogia da “alma”
moderna. Em vez de ver
nessa alma os restos re-
ativados de uma ideolo-
gia, antes reconheceria-
mos nela o correlativo
atual de uma certa tec-
nologia do poder sobre
o corpo. Nao se deveria
dizer que a alma é uma
ilusao, ou um efeito ide-
olégico, mas afirmar que
ela existe, que tem uma
realidade, que é produ-
zida permanentemente,
em tomo, na superficie,
no interior do corpo pelo
funcionamento de um po-
der que se exerce sobre o0s
que se punem —de uma
maneira mais geral so-
bre os que sao vigiados,
treinados e corrigidos, so-
bre os loucos, as crian-
gas, 0s escolares, os co-
lonizados, sobre os que
sao fixados a um apare-
lho de producao e contro-
lados durante toda a exis-
téncia. Realidade histo-
rica dessa alma, que, di-
ferentemente da alma re-
presentada pela teologia
crista, nao nasce faltosa
e punivel, mas nasce an-
tes de procedimentos de
punicao, de vigilancia, de
castigo e de coagao. Esta
alma real e incorporea nao
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é absolutamente substan-
cia; € o elemento onde se
articulam os efeitos de um
certo tipo de poder e a
referéncia de um saber,
a engrenagem pela qual
as relacoes de poder dao
lugar a um saber possi-
vel, e o saber reconduz e
reforca os efeitos de po-
der. Sobre essa realidade-
referéncia, varios concei-
tos foram construidos e
campos de analise foram
demarcados: psique, sub-
jetividade, personalidade,
consciéncia, etc.; sobre ela
técnicas e discursos cien-
tificos foram edificados; a
partir dela, valorizaram-
se as reivindicagoes mo-
rais do humanismo. Mas
nao devemos nos enganar:
a alma, ilusao dos teodlo-
gos, nao foi substituida
por um homem real, ob-
jeto de saber, de reflexao
filoso6fica ou de interven-
cao técnica. O homem
de que nos falam e que
nos convidam a liberar ja
é nele mesmo o efeito de
um assujeitamento bem
mais profundo que ele.
Uma “alma” o habita e
o leva a existéncia, que
é ela mesma uma peca
no dominio que o poder
exerce sobre o corpo. A

alma, efeito e instrumento
de uma anatomia politica;
a alma, prisao do corpo

(p-31).

Como nao reconhecer nessa “ge-
nealogia da alma moderna” a
segunda razao aventada por
Foucault em L’Impossible Pri-
son? Como nao reconhecer
na alma/subjetividade/psique o
efeito (positivo) do poder disci-
plinar sobre o corpo? Como nao
observar que o poder disciplinar é
concebido em termos de incitacao,
de producao mais que de repres-
sao? Como nao ver que o efeito, a
positividade da disciplina, radica-
se na producao de uma individua-
lidade? Como nao reconhecer que
a alma moderna é uma outra pri-
sao instalada no corpo cuja certi-
dao de nascimento Foucault atesta
no mesmo ato notarial que certi-
fica o nascimento da penitenciaria
e da criminologia?

Veremos no proximo item como
essa alma disciplinada é produ-
zida; por ora, cumpre chamar a
atencao para o fato de que ela é
também a condicao de possibili-
dade dos direitos do homem, é o
lado sombrio das luzes, a “dialé-
tica” foucaultiana do iluminismo:

Historicamente, o pro-
cesso pelo qual a burgue-
sia se tornou no decorrer
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do século XVIII a classe
politicamente dominante,
abrigou-se atras da insta-
lagao de um quadro juri-
dico explicito, codificado,
formalmente igualitario, e
através da organizagao de
um regime de tipo parla-
mentar e representativo.
Mas o desenvolvimento e
a generalizacao dos dispo-
sitivos disciplinares cons-
tituiram a outra vertente,
obscura, desse processo.
A forma juridica geral que
garantia um sistema de di-
reitos em principio iguali-
tarios era sustentada por
esses mecanismos miu-
dos, cotidianos e fisicos,
por todos esses sistemas
de micropoder essencial-
mente inigualitarios e as-
simétricos que constituem
as disciplinas. E se, de
uma maneira formal, o re-
gime representativo per-
mite que direta ou indi-
retamente, com ou sem
revezamento, a vontade
de todos forme a instan-
cia fundamental da sobe-
rania, as disciplinas dao,
na base, garantia da sub-
missao das forcas e dos

corpos. As disciplinas re-
ais e corporais constitui-
ram o subsolo das liber-
dades formais e juridicas.
O contrato podia muito
bem ser imaginado como
fundamento ideal do di-
reito e do poder politico;
0 panoptismo constituia
0 processo técnico, uni-
versalmente  difundido,
da coer¢ao. Nao parou
de elaborar em profun-
didade as estruturas juri-
dicas da sociedade, para
fazer funcionar os meca-
nismos efetivos do poder
ao encontro dos quadros
formais de que este dispu-
nha. As “Luzes” que des-
cobriram as liberdades in-
ventaram também as dis-

ciplinas (p.194-5)7

3 - As Disciplinas como Condi-
cao de Possibilidade da Suaviza-
¢ao do Direito Penal Moderno

A terceira parte do Vigiar e Pu-
nir contem trés importantes ca-
pitulos: “os corpos doéceis”, “Os
meios para o bom adestramento” e
“o panoptismo”. Nesse item, abor-
daremos o primeiro capitulo com

28S0bre essa tese fortissima de que as liberdades dependeram da generalizagio do regime disciplinar e da nor-
malizag¢ao que o acompanha, Foucault chega a corroborar numa entrevista com a afirmacao peremptoéria de que “a
disciplina é o avesso da democracia”(DE, vol.8, p.39). Sobre a questao da dialética foucaultiana do iluminismo, cf.
HONNETH, A. “Foucault et Adorno: deux formes d’une critique de la modernité”, in Critique, n°471-472, 1986.
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o objetivo de examinar o modo
como Foucault conceitua as dis-
ciplinas, estabelece sua diferenca
em relacao a outras modalidades
de poder, determina o momento
em que elas se generalizaram na
sociedade europeia, e, sobretudo,
como ele efetua a descricao des-
sas técnicas de poder de modo que
sua incidéncia sobre o corpo re-
sulte na producao de uma sub-
jetividade. Na descricao minu-
dente das técnicas disciplinares
do corpo, procuraremos eviden-
ciar o esquema conceitual extrema-
mente forte empregado por Fou-
cault quando relaciona sua inci-
déncia perfeitamente acoplada as
notas principais do conceito de
corpo por ele definido muito ni-
etzscheanamente e quase que ad
hoc.

3.1 — “Os corpos doceis” ou a ar-
ticulacao corpo-disciplina-alma

Foucault comeca esse capitulo
contrastando a figura do soldado
na época classica e na moderni-
dade. Na época classica, o soldado
era alguém cujas tradicionais vir-
tudes do corpo se reconhecem de
longe pois seu corpo é o brasao
de sua forga e coragemP Na mo-
dernidade, o soldado “tornou-se
algo que se fabrica, de uma massa

informe, de um corpo inapto, fez-
se o0 homem de que se precisa”.
Foucault afirma que “houve du-
rante a época classica, toda uma
descoberta do corpo como objeto
e alvo de poder”. Ele encontra os
sinais dessa descoberta do corpo,
“dessa grande atencao dedicada
entao ao corpo — ao corpo que se
manipula, se modela, se adestra,
que obedece, responde, se torna
habil ou cujas forcas se multipli-
cam” no livro O Homem -mdquina
de Julien Onffray de la Mettrie
(1709-51). Segundo ele, o livro
foi escrito em dois registros: no
anatomo-metafisico (corpo anali-
savel, cognoscivel) e no técnico-
politico (corpo manipulavel). Se-
gundo Foucault, esse livro “¢ ao
mesmo tempo uma redugio mate-
rialista da alma e uma teoria ge-
ral do adestramento, no centro dos
quais reina a nogao de “docilidade”
que une ao corpo analisavel o corpo
manipuldvel. E décil um corpo que
pode ser submetido, que pode ser uti-
lizado, que pode ser transformado e
aperfeicoado” (p.126). Isso cria um
problema para Foucault pois se
ele ja havia afirmado que o corpo
esta sempre mergulhado em rela-
¢oes de poder (anatomia politica),
qual a novidade dessa atencao que
o corpo recebeu na época classica?

Antes de responder a essa auto-

29 A tradigao ocidental definiu como virtudes do corpo a forca (fortaleza), satide, beleza e coragem embora sempre
tenha valorizado as virtudes da alma.cf. PIGEAUD, J. La maladie de I’ame. Paris, Belles Lettres, 1981.

Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 293-325 309

ISSN: 2317-9570



KLEVERTON BACELAR

objecao, Foucault retoma a ques-
tao do campo politico em que o
corpo estda mergulhado com uma
surpreendente tese. Sabemos que,
por causa de seu nominalismo,
raras vezes Foucault formula te-
ses gerais. Neste passo do texto,
o filésofo retoma a discussao so-
bre “economia politica do corpo”
iniciada no capitulo introdutério
e afirma que “em qualquer socie-
dade, o corpo estda no interior de po-
deres muito apertados, que lhe im-
poe constrangimentos (contraintes),
proibigoes ou obrigagcoes” (p. 126).
Em concordancia com a antropo-
logia culturalP?} essa tese geral co-
loca o problema de sua especifi-
cidade: se o corpo é controlado
em toda e qualquer sociedade, o
que ha de novo no controle que so-
bre ele exerce o poder disciplinar?
A novidade do poder disciplinar
encontra-se na escala, no objeto e
na modalidade de controle:

Em primeiro lugar, a es-
cala do controle: nao se
trata de cuidar do corpo,
em massa, grosso modo,
como se fosse uma uni-
dade indissociavel mas

de trabalha-lo detalha-

bre ele uma coer¢ao sem
folga, de manté-lo ao ni-
vel mesmo da mecanica
— movimentos, gestos ati-
tude, rapidez: poder in-
finitesimal sobre o corpo
ativo. O objeto, em se-
guida, do controle: nao,
ou nao mais, os elementos
significativos do compor-
tamento ou a linguagem
do corpo, mas a econo-
mia, a eficacia dos movi-
mentos, sua organizagao
interna; a coagao se faz
mais sobre as forcas que
sobre os sinais; a unica
cerimoOnia que realmente
importa é a do exercicio.
A modalidade enfim: im-
plica numa coerc¢ao inin-
terrupta, constante, que
vela sobre os processos da
atividade mais que sobre
seu resultado e se exerce
de acordo com uma codi-
ficacao que esquadrinha
ao maximo [quadrille au
plus prés les] o tempo,
0 espa¢o, os movimentos
(p-126, g.m.).

Retenhamos a atencao nessa ul-

damente; de exercer so-

tima e preciosa afirmacgao do fi-

30Marcel Mauss, antropélogo e sobrinho de Durkheim, no ensaio justamente célebre “As técnicas corporais”,
compreendeu mais profundamente a definicdo durkheimeana de educacao fisica que concebia o corpo como um
artefato cultural, ao mostrar que ele era moldado inclusive nos minimos gestos por técnicas que sdo sociais. E
indubitavel o conhecimento profundo da tradicao socioldgica e antropoldgica de Durkheim a Levi Strauss, bem
como da antropologia cultural inglesa por Foucault.
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losofo: a disciplina controla o
tempo, 0 espaco e os movimentos
do corpo. Ela antecipa a definicao
das disciplinas:

métodos que permitem
o controle minucioso das
operacoes do corpo, que
asseguram O assujeita-
mento constante de suas
forcas e lhes impoem uma
relacio de docilidade-
utilidade é isso que se
pode chamar as discipli-
nas (idem).

uma delas, da prisao — aquela afir-
macao precisa ser destacada.

As disciplinas se exercem “de
acordo com uma codificacao que
esquadrinha ao maximo o tempo,
o espaco, os movimentos” do
corpo. Essa afirmac¢ao, combinada
com o conceito de corpo, fornece
a chave heuristica do capitulo, de
seu esquema ou estrutura. Com
efeito, o corpo sera definido ape-
nas por quatro notas basicas: 1) é
material/vivo; 2) portador de for-
cas (p-29); 3) sede de uma dura-
cao (p.148) e 4) esta diretamente

mergulhado num campo politico
(p-28) no qual obedece ou resiste
(p.259). Seguramente por causa
da “Navalha de Occam”, o corpo
é definido por um numero res-
trito de notas que sao, nao obs-
tante, suficientemente pléasticas’?]
Se nos lembrarmos de que o prin-

Como esse capitulo tem o obje-
tivo de repertoriar esses métodos,
de descrever as técnicas de disci-
plinamento, de efetuar uma mi-
crofisica do poder, nao de fazer a
historia das instituig¢oes discipli-
nares’]— exceto evidentemente de

31 o que Foucault afirma categoricamente: “Nio se trata de fazer aqui a histéria das diversas instituicdes dis-
ciplinares, no que podem ter cada uma de singular. Mas de localizar apenas sob uma série de exemplos algumas
das técnicas essenciais que, de uma a outra, se generalizaram mais facilmente. Técnicas sempre minuciosas, muitas
vezes infimas, mas que tém sua importancia: porque definem um certo modo de investimento politico e detalhado
do corpo, uma nova “microfisica” do poder; e porque nao cessaram, desde o século XVII, de ganhar campos cada
vez mais vastos, como se tendessem a cobrir o corpo social inteiro. Pequenas asttcias dotadas de um grande po-
der de difusao, arranjos sutis, de aparéncia inocente, mas profundamente suspeitos, dispositivos que obedecem a
economias inconfessaveis, ou que procuram coer¢oes sem grandeza, sao eles entretanto que levaram a mutagao do
regime punitivo, no limiar da época contemporanea” (p.128). Numa nota ele especifica que recolhera de algumas
institui¢des disciplinares os exemplos que lhe permitem efetuar a analitica desse poder: “Escolherei os exemplos
nas institui¢des militares, médicas, escolares e industriais. Outros exemplos poderiam ser tomados na colonizagao,
na escravidao, nos cuidados na primeira infdncia” (nota 8). Sobre a institui¢ao em Foucault, cf. ADORNO, F. P,
2002, «Foucault et les institutions», 2002:275-298.

32F bastante surpreendente que Bryan S. Turner, um dos mais renomados sociélogos do corpo e de sua racio-
nalizacao na modernidade aponte um déficit inexistente na compreensao foucaultiana de corpo: “Por outro lado,
Foucault também disse que, em vez de comecar com a analise da ideologia, seria "mais materialista estudar pri-
meiro a questdo do corpo e os efeitos do poder sobre ele" (FOUCAULT, 1981: 139). Tal projeto materialista parece
levar a corporeidade da vida a sério. O que é "o corpo"? é, portanto, uma questao central para o pensamento de
Foucault, mas que nao é claramente respondida. (...) Até certo ponto, Foucault inverteu essa situagao negando
qualquer centralidade a subjetividade (o pensamento, sujeito cartesiano) e tratando o corpo como foco do discurso
moderno. Tendo rejeitado o Sujeito transcendental como mero substituto moderno de Deus ou Logos, Foucault
parece relutante em ter o Corpo como um centro controlador da teoria social. O corpo é, portanto, problematico
para sua teoria” TURNER, B.S. The Body & Society, pp.47-8.
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cipio de individuagiof| foi tradi-
cionalmente definido como tempo
e espaco, e que a duragao é um
segmento qualquer do tempo con-
siderado em seu conjunto e que
foi pensado desde a Fisica aris-
totélica como uma sucessao infi-
nita de instantes, entao um corpo
material é espacial, ou seja, nao
um pedago qualquer da extensao,
mas matéria viva; o corpo € por-
tador de forgas e esta sempre em
atividade, em movimento, pois
vida = atividade; por sediar uma
durag¢ao, um corpo é temporal,
mais precisamente, finito e, enfim,
um corpo que esta submergido
num campo politico, portanto
em relacado com outros corpos,

obedece-lhes ou cria-lhes resis-
ténci Nesse conceito de corpo
(material, portador de forcas, sede
de duracao, obediente/resistente)
e na propria definicao de disci-
plina (“controle que esquadrinha
a0 maximo o tempo, o espago e 0s
moimentos do corpo”) encontra-
mos a articulacao das quatro téc-
nicas disciplinares que serao des-
critas na sequéncia: 1?) arte das
localizagoes —localizacao do corpo
no espacgo; 2%) o controle da ativi-
dade — dominac¢ao dos movimen-
tos do corpo; 3?) organizagao das
géneses — controle da existéncia
temporal ou mais precisamente
da duragao do corpo, da apropria-
cao do tempo das existéncias sin-

330 principio de individuacdo foi formulado para resolver o problema da individualidade a partir de uma subs-
tdncia ou natureza comum, p. ex., constitui¢ao deste homem ou deste animal a partir da substdncia homem ou da
substancia animal. O que faz da substancia homem este ou aquele homem? Esse é o problema que foi formulado
por Avicena e transmitido a escolastica crista. Agostinho, Tomas, e Duns Scotus deram respostas divergentes. Atra-
vés de Suarez, na escolastica tardia, esse problema chegou ao mundo moderno em De principii Individui (1663) de
Leibniz e o Ensaio sobre o entendimento humano (1690) de Locke. No segundo livro do Ensaio, especificamente no
capitulo 27, Locke afirma que uma das fun¢des da mente é comparar (comparar uma coisa com outra por seme-
lhangas e diferencas; comparar uma coisa consigo mesma em diferentes momentos do tempo). Esta tltima agao
gera a ideia de identidade e diversidade. O verdadeiro ser das coisas ¢ sua identidade, sua inalterabilidade ao longo
do tempo. Existir num determinado tempo e lugar exclui outros objetos desse tempo e lugar. Segundo Locke, uma
coisa nao pode ter dois comegos na existéncia, nem duas coisas 0 mesmo come¢o. Também duas coisas ndo podem
ocupar o mesmo espaco. Se tempo e espaco individualizam as substancias materiais, para as coisas vivas Locke
acrescenta o projeto, e, para os seres espirituais, além de tempo, espago e projeto, ele acrescenta a consciéncia de
si. Foi de Locke que essa nogao chegou a Schopenhauer, deste a Nietzsche, e deste a Foucault.

34No VP, Foucault menciona “os individuos que resistem a normaliza¢ao” (p.259). No ensaio “Nietzsche, a ge-
nealogia, a historia”, seccao 5, ele expoe a centralidade do corpo na genealogia nietzschiana e afirma que o corpo
cria resisténcia. Nessa nota do conceito de corpo, podemos evidenciar o aspecto derivado ou dependente do capi-
tulo “Os meios para o bom adestramento” na medida em que a vigilancia hierarquica, a sangao normalizadora e o
exame exercem-se principalmente sobre os corpos rebeldes e indéceis, desviantes e anormais. Da mesma forma, o
capitulo “o panoptismo”, que aborda a formacao da sociedade disciplinar, deriva de tese ou estende uma posi¢ao
ja afirmada em “os corpos ddceis”: a generalizagdo ou extensao das disciplinas ao longo dos séculos XVII e XVIII.
Em razao da dependéncia logica dos capitulos II e III da 3* parte em relagdo ao primeiro, pode-se dizer que este
(“os copos doceis”) possui uma dupla centralidade: em relacao ao livro e a terceira parte. No seu belo estudo
sobre Michel Foucault e a constituicdo do Sujeito, Marcio Alves da Fonseca expoe as “grandes fung¢des disciplinares”
(distribuigao espacial, controle das atividades, capitalizacao do tempo e composicao das forgas) apds a exposigao
dos instrumentos de punicao (vigildncia hierarquica, a san¢ao normalizadora e o exame). Ora, se os instrumentos
visam a garantir “o sucesso” das disciplinas, de modo a vigiar, normalizar e examinar sobretudo aqueles que nao
se conformam com elas, julgo que a sequéncia da terceira parte deve ser mantida, pois aqui o acessorio segue o
principal. Felizmente, essa analise foi retomada sem essa inversdo em sua obra posterior e justamente célebre,
Michel Foucault e o Direito.
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gulares; 4%) composicao das for-
cas — controle da intercorporei-
dade ou das relagoes de mando
e obediéncia nas relagoes entre
corpos sempre mergulhados num
campo politico. Foucault examina
cada uma dessas técnicas, espe-
cificando seus principios através
de exemplos. Se eliminarmos os
exemplos, as técnicas foram assim
especificadas pelo filésofo.

A arte das localizagoes:
1) Cerca: especificacao de
um local heterogéneo a to-
dos os outros e fechado em
si mesmo. 2) Quadricula-
mento: cada individuo no
seu lugar e em cada lu-
gar um individuo. 3) loca-
lizagoes funcionais: Luga-
res determinados se defi-
nem para satisfazer nao so
a necessidade de vigiar, de
romper as comunicagoes
perigosas, mas também de
criar um espaco util. 4)
Enfileiramento: Na disci-
plina, os elementos sao in-
tercambiaveis, pois cada
um se define pelo lugar
que ocupa na série, e pela
distancia que o separa dos
outros. A unidade nao é
portanto nem o territério
(unidade de dominacao),
nem o local (unidade de
residéncia), mas a posicao
na fila: o lugar que al-

guém ocupa numa classi-
ficacao, o ponto em que se
cruzam uma linha e uma
coluna, o intervalo numa
série de intervalos que se
pode percorrer sucessiva-
mente.

O controle da atividade:
1) horario: velha heranca
que emprega trés grandes
procedimentos — estabe-
lecer as cesuras, obrigar
a ocupagoes determina-
das, regulamentar os ci-
clos de repeticao que pro-
cura também garantir a
qualidade do tempo em-
pregado: controle inin-
terrupto, pressao dos fis-
cais, anulacao de tudo o
que possa perturbar e dis-
trair mediante a constru-
¢ao de um tempo integral-
mente util. 2) A elaboragao
temporal do ato: define-se
uma espécie de esquema
anatomo-cronolégico do
comportamento. O ato ¢
decomposto em seus ele-
mentos; é definida a posi-
¢ao do corpo, dos mem-
bros, das articulacoes;
para cada movimento é
determinada uma dire-
¢ao, uma amplitude, uma
duracao; é prescrita sua
ordem de sucessao. O
tempo penetra o corpo,
e com ele todos os con-
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troles minuciosos do po-
der. 3) Correlagcao entre
0 corpo e o gesto: o con-
trole disciplinar nao con-
siste simplesmente em en-
sinar ou impor uma série
de gestos definidos; impoe
a melhor relagao entre um
gesto e a atitude global do
corpo, que é sua condi-
cao de eficacia e de rapi-
dez. 4) A articulagao corpo-
objeto: a disciplina de-
fine cada uma das relagoes
que o corpo deve manter
com o objeto que mani-
pula. Ela estabelece cui-
dadosa engrenagem entre
um e outro. 5) A utili-
zagdo exaustiva: o princi-
pio que estava subjacente
ao horario em sua forma
tradicional era essencial-
mente negativo; principio
da nao-ociosidade; é proi-
bido perder um tempo
que é contado por Deus e
pago pelos homens; o ho-
rario devia conjurar o pe-
rigo de desperdicar tempo
— erro moral e desonesti-
dade economica. Ja a dis-
ciplina organiza uma eco-
nomia positiva; coloca o
principio de uma utiliza-
cao teoricamente sempre
crescente do tempo: mais
exaustao que emprego;
importa extrair do tempo
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sempre mais instantes dis-
poniveis e de cada ins-
tante sempre mais forgas
uteis. O que significa que
se deve procurar intensifi-
car o uso do minimo ins-
tante, como se o tempo,
em seu proprio fraciona-
mento, fosse inesgotavel;
ou como se, pelo menos,
por uma organizagao in-
terna cada vez mais deta-
lhada, se pudesse tender
para um ponto ideal em
que o maximo de rapidez
encontra o maximo de efi-
ciéncia”.

Organizacao das géne-
ses: 1) Especificagio de
segmentos da duragao: di-
vidir a duragao em seg-
mentos, sucessivos ou pa-
ralelos, dos quais cada
um deve chegar a um
termo especifico. 2) Or-
ganizar essas sequéncias
temporais segundo um es-
quema analitico — su-
cessao de elementos tao
simples quanto possivel,
combinando-se segundo
uma complexidade cres-
cente. 3) Finalizagdo sele-
tiva dos segmentos: esta-
belecer um término para
esses segmentos atraveés
de uma prova, que tem
a triplice funcao de indi-
car se o individuo atin-
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giu o nivel estatutario, de
garantir que sua aprendi-
zagem esta em conformi-
dade com a dos outros, e
diferenciar as capacidades
de cada individuo. 4) Se-
rializagao das séries para
especificar niveis e catego-
rias: estabelecer séries de
séries; prescrever a cada
um, de acordo com seu ni-
vel, sua antiguidade, seu
posto, o0s exercicios que
lhe convém; os exercicios
comuns tém um papel di-
ferenciador e cada dife-
renga comporta exercicios
especificos. Ao termo de
cada série, comecam ou-
tras, formam uma ramifi-
cacao e se subdividem por
sua vez. De maneira que
cada individuo se encon-
tra preso numa série tem-
poral, que define especifi-
camente seu nivel ou sua

categoriaﬁ

Composicao das forgas:
1) Constituigcao do corpo in-
dividual como pega de uma
maquina multissegmentar:
o corpo singular torna-

se um elemento, que se
pode colocar, mover, ar-
ticular com outros. Sua
coragem ou for¢a nao sao
mais as variaveis princi-
pais que o definem, mas o
lugar que ele ocupa, o in-
tervalo que cobre, a regu-
laridade, a boa ordem se-
gundo as quais opera seus
deslocamentos. 2) Ajus-
tamento das séries crono-
logicas: sao também pe-
¢as as varias séries cro-
nologicas que a disciplina
deve combinar para for-
mar um tempo composto.
O tempo de uns deve-se
ajustar ao tempo de outros
de maneira que se possa
extrair a maxima quan-
tidade de forcas de cada
um e combina-la num re-
sultado o6timo. 3) Insti-
tuicao de um sistema de
ordens: essa combinacao
cuidadosamente medida
das forcas exige um sis-
tema preciso de comando.
Toda a atividade do in-
dividuo disciplinar deve
ser repartida e sustentada

35Sobre o controle da existéncia, diz Foucault: “A colocacdo em ‘série’ das atividades sucessivas permite todo
um investimento da duracao pelo poder: possibilidade de um controle detalhado e de uma interven¢ao pontual
(de diferenciagao, de corregdo, de castigo, de elimina¢ao) a cada momento do tempo; possibilidade de caracterizar,
portanto de utilizar os individuos de acordo com o nivel que tém nas séries que percorrem; possibilidade de acu-
mular o tempo e a atividade, de encontra-los totalizados e utilizaveis num resultado ultimo, que é a capacidade
final de um individuo. Recolhe-se a dispersdo temporal para lucrar com isso e conserva-se o dominio de uma du-
racao que escapa. O poder se articula diretamente sobre o tempo; realiza o controle dele e garante sua utilizagao”
(p.144-5).
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por injuncgdes cuja efici-
éncia repousa na brevi-
dade e na clareza; a ordem
nao tem que ser explicada,
nem mesmo formulada;
é necessario e suficiente
que provoque O COmMpOr-
tamento desejadof?

Se levarmos em conta que essas
técnicas controlam o espago, o
tempo, os movimentos do corpo
e suas relagoes com outros cor-
pos, se levarmos em conta o prin-
cipio de individuagao que subjaz
a esse diagrama do poder discipli-
nar, compreende-se porque Fou-
cault conclui essa analitica com
a tese da producao da subjetivi-

dade:

Em resumo, pode-se dizer
que a disciplina fabrica, a
partir dos corpos que ela
controla, quatro tipos de

individualidade, ou antes
uma individualidade do-
tada de quatro caracteres:
ela é celular (pelo jogo da
reparticao espacial), ela é
organica (pela codificagao
das atividades), ela é ge-
nética (pela acumulacao
do tempo) ela é combina-
toria (pela composigao das

forgas)'ﬂ

Aqui, cada termo merece um co-
mentario. Individualidade celu-
lar: a espacialidade do corpo, um
“fragmento de espaco ambiguo
cuja espacialidade propria e ir-
redutivel se articula sobre o es-
paco das coisas”, é carceraria, pe-
nitenciaria, incomunicada, secci-
onada, divisoria. Individualidade
organica: 0s movimentos corpo-
rais sao codificados e, como nos
organismos?} essa codificagio re-
sulta em atividades de integra-

365.M.J., a melhor esquematizagdo das “grandes funcoes disciplinares” ou do diagrama disciplinar encontra-se
em MOREY, M. Lectura de Foucault. México: Editorial Sexto Piso, 1983, p.344.

37VP, p.150. E ainda: “Muitas vezes se afirma que o modelo de uma sociedade que teria individuos como ele-
mentos constituintes é tomada as formas juridicas abstratas do contrato e da troca. A sociedade comercial se teria
representado como uma associagao contratual de sujeitos juridicos isolados. Talvez. A teoria politica dos séculos
XVII e XVIII parece com efeito obedecer a esse esquema. Mas ndo se deve esquecer que existiu na mesma época
uma técnica para constituir efetivamente os individuos como elementos correlates de um poder e de um saber. O
individuo é sem davida o atomo ficticio de uma representagao “ideologica” da sociedade; mas é também uma reali-
dade fabricada por essa tecnologia especifica de poder que se chama a “disciplina”. Temos que deixar de descrever
sempre os efeitos de poder em termos negativos: ele “exclui”, “reprime”, “recalca”, “censura”, “abstrai”, “mascara”,
“esconde”. Na verdade, o poder produz; ele produz realidade; produz campos de objetos e rituais da verdade. O
individuo e o conhecimento que dele se pode ter se originam nessa produg¢ao” (p.172)

38Desde os ensinamentos de Canguilhem e da redagao da HL, do NC e de PC, Foucault analisou a transformagao
da histéria natural para a biologia, a mudanga da anatomia patoldgica para a fisiologia e alteracdo da concepgao
estrutural para a concepg¢ao organica de corpo. Como na biologia organicista o corpo nao é redutivel a fisica (con-
cep¢ao mecanicista), mas € uma complexa organizagao de células, tecidos e 6rgaos que coordenadamente realizam
fungoes fisioldgicas (nutri¢ao, respiracao, reproducao, etc.) para adaptar-se as mudancgas das condi¢des ambientais
e, desse modo, resistir a morte, surgiram teorias da adaptacao que Foucault e, antes dele, Nietzsche rechagaram
prontamente e cujos ecos estao presentes aqui.
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¢ao, coordenagao e adaptagao as
condi¢oes ambientais. Individu-
alidade genética: a duracao do
corpo, sua radical finitude natu-
ral, esta presa a identidade por
uma memoria cumulada. Indivi-
dualidade combinatoria: nas rela-
¢Oes intercorporais, o individuo é
permutavel, intercambiavel, mo-
vivel entre os elementos do dis-
positivo/aparelho. Essa passagem
precisa ser conjugada e lida com
duas outras que a esclarecem e
desdobram colhidas no capitulo
“Os meios do bom adestramento”:

“[A disciplina - kb] «ades-
tra» as multidoes moveis,
confusas e intteis de cor-
pos e for¢cas numa multi-
plicidade de elementos in-
dividuais — pequenas cé-
lulas separadas, autono-
mias organicas, identida-
des e continuidades gené-
ticas, segmentos combina-
torios” (VP. p. 153). E
ainda: “As grandes fun-
coes disciplinares de re-
particao (...), de extracao
maxima das forgas (...),
de acumulagdao genética
continua, de composicao
o0tima das aptidoes. Por-
tanto, de fabricacao da in-
dividualidade celular, or-
ganica, genética e combi-
natoria. (...) Disciplinas
que podemos caracteri-

zar numa palavra dizendo
que sao uma modalidade
de poder para o qual a di-
ferenca individual é perti-
nente” (VP. p. 171).

Embora Foucault nao as formule,
podemos desdobrar as hipdteses
inversas dos individuos discipli-
nados: ao invés da reparticao da
multiplicidade de individuos, a
“mobilidade e confusao” das mul-
tidoes; em vez da extracao ma-
xima das for¢as pela codificacao
da atividade, sua “inutilidade”; ao
contrario da acumulagao genética
continua, a ruptura da identidade;
por fim, em oposi¢ao a composi-
cao 6Otima das aptidoes, sua dis-
persao.

Para finalizarmos, dois escla-
recimentos. Agora que sabemos
qual o conceito de disciplina e
como se disciplina um corpo, de-
vemos determinar em qual época
emerge o momento historico das
disciplinas e qual a importan-
cia dessa datacao (assinalacao do
lugar e tempo de nascimento)
para o argumento/tese de Fou-
cault. Também precisamos mos-
trar como ela se diferencia de ou-
tras formas de dominag¢ao. Em
uma passagem lapidar, o filoésofo
esclarece essas questoes:

Muitos processos discipli-
nares existiam ha muito
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tempo: nos conventos,
nos exércitos, nas oficinas
também. Mas as discipli-
nas se tornaram no de-
correr dos séculos XVII
e XVIII férmulas gerais
de dominacao. Diferen-
tes da escravidao, pois nao
se fundamentam numa re-
lacao de apropriacao dos
corpos; € até a elegan-
cia da disciplina dispen-
sar essa relacao custosa e
violenta obtendo efeitos
de utilidade pelo menos
igualmente grandes. Dife-
rentes também da domes-
ticidade, que é uma rela-
cao de dominacao cons-
tante, global, macica, nao
analitica, ilimitada e esta-
belecida sob a forma da
vontade singular do pa-
trao, seu “capricho”. Dife-
rentes da vassalidade que
é uma relacao de submis-
sao altamente codificada,
mas longinqua e que se re-
aliza menos sobre as ope-
racoes do corpo que sobre
os produtos do trabalho e
as marcas rituais da obe-
diéncia. Diferentes ainda
do ascetismo e das “dis-
ciplinas” de tipo monas-

tico, que tém por funcao
realizar renuncias mais
do que aumentos de uti-
lidade e que, se implicam
em obediéncia a outrem,
tém como fim principal
um aumento do dominio
de cada um sobre seu pro-
prio corpo (p. 126-7).

Note-se a concisao e brevidade
com a qual Foucault coloca-se de
acordo com os classicos da socio-
logia: Durkheim, Weber e Marx.
Com efeito, eles escreveram sobre
a origem das disciplinas nos con-
ventos, exércitos e oﬁcinaﬂ Sem
polemizar com eles sobre a origem
da disciplina, interessa a Foucault
salientar que, apesar de sua ori-
gem remota, elas tornaram-se for-
mulas gerais de dominagao no de-
correr dos séculos XVII e XVIII.
Ao localizar a generalizagao da
disciplina na época classica, Fou-
cault reforca sua tese sobre a su-
avizagao dos castigos: a moder-
nidade pdde abrandar a penali-
dade porque os corpos estavam
previamente disciplinados, por-
tanto nao por humanitarismo. Em
suma, a importancia de determi-
nar o momento historico das dis-
ciplinas na época classica é que a

39Notemos que Foucault nao contraria as teses da sociologia classica (Durkheim, Weber e Marx) sobre a origem
das disciplinas, apropria-se delas acrescentando na sequéncia dessa frase sua tese sobre a generalizacao delas em
todo tecido social pré-moderno. Cf. DURKHEIM. A educagio moral. Weber. “O significado da disciplina”, in:
Ensaios de Sociologia. MARX. O Capital.
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lei penal suavizada deve se exer-
cer sobre uma populagao previ-
amente disciplinada por procedi-
mentos infra-juridicos que fazem
crescer em proporgoes diretas as
capacidades e a docilidade dos in-
dividuos, seu assujeitamento as
normas sociais, razao pela qual
também se lhes pode conceder
direitos fundamentais. A disci-
plina se diferencia dessas outras
formas de dominacao porque dis-
pensa a violéncia sobre o corpo;
nao o domina pelo capricho de
uma vontade excessiva; nao visa
apenas os produtos da atividade
corporal; ndo exige rentincias que
implicam em autocontrole, mas
executa um controle minucioso
do corpo, faz dele uma aptidao,
aumenta-lhe as capacidades, in-
vertendo o poder que poderia re-
sultar disso e lancando-o numa
submissdo estrita a outrem; por-
tanto afastando o autodominio e
o empoderamento que poderia re-

sultar desse incremento de utili-
dade.

4 - Conclusao

Nesse artigo procuramos mostrar
que existe um duplo sentido da
prisao indicada no subtitulo do
Vigiar e Punir: nascimento da pri-
sdo, cujo desconhecimento impede
aos melhores intérpretes do filo-
sofo compreender o objetivo prin-
cipal dessa historia da racionali-

dade subjacente as praticas puni-
tivas. Mediante uma breve expo-
si¢ao sobre a peculiar estrutura da
obra, procuramos restituir a ter-
ceira parte o valor posicional cen-
tral que ela ocupa na economia
das teses/posi¢oes foucaultianas
sobre a mitigacao das penas no di-
reito penal e mesmo sobre a con-
cessao das liberdades constitucio-
nais na modernidade que recusa
toda explicacao enfatizadora do
progresso da razao ou do huma-
nismo. Em seguida, escolhemos
analisar o capitulo “Os corpos do-
ceis” que melhor permitiria al-
cangar os objetivos desse trabalho,
nao somente pela impossibilidade
de analisar toda a terceira parte
da obra que excederia tanto nos-
sos objetivos quanto as dimensoes
de um artigo, mas também por-
que ele possui uma dupla centrali-
dade: central para a obra e central
para a parte em que esta inserido.
Destarte, procuramos efetuar uma
leitura imanente do capitulo que
torna possivel levantar e respon-
der as seguintes questoes: Qual
o conceito de disciplina? Como
as disciplinas acoplam-se ao con-
ceito de corpo? Em qual momento
historico elas emergem? Qual a
importancia dessa datacao para o
argumento central de Foucault?
Como elas se diferenciam de ou-
tras formas de dominacao? Como
essa modalidade de dominacao
produz corpos disciplinados? O
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que resulta dessa produgao?

Nesse capitulo, Foucault des-
creveu minuciosamente essas téc-
nicas que incidem sobre as no-
tas principais do seu conceito de
corpo, mostrando que o poder dis-
ciplinar nao vence as forgas do
corpo através da violéncia, mas
através de uma forma material
de dominagcao que se exerce em
torno, na superficie e no inte-
rior do corpo, produzindo nele
uma individualidade disciplinada
e disciplinadora (alma, subjetivi-
dade, psique, personalidade ou
consciéncia de si, etc.,) que torna o
corpo atil e docil. Se o exercicio do
poder disciplinar nao é violento,
tampouco apresenta-se como me-
ramente ideoldgico na medida em
que produz saber, pois as institui-
¢oes disciplinares, suas fungoes e
seus instrumentos desbloquearam
epistemologicamente as ciéncias
humanas normalizadoras: dadas
as condigoes de vigilancia, exame
e normalizacao essas instituicoes
punitivas transformam-se em la-
boratorio de analise sistematico
do individuo escolarizado, hos-
pitalizado, delinquente, trabalha-
dor, etc.

E precisamente nessa articula-
¢ao entre punigao-corpo-alma que
Foucault retoma com novos meios
a tese defendida por Nietzsche
na segunda dissertacao de Para a
Genealogia da Moral onde o filo-
sofo alemao interpreta a génese
da consciéncia moral como resul-
tado de castigos oriundos da es-
fera obrigacional presente na pro-
toforma do direito e da moral.
Como vimos, a tutela nietzschi-
ana de sua pesquisa em geral, e
desta em particular, foi expres-
samente declarada por Foucault
na mesa redonda citada no ini-
cio desse artigo e numa entrevista
sobre o VP e seu método: “se eu
fosse pretencioso, daria como ti-
tulo geral ao que faco: genealo-
gia da moral]*, Mesmo Deleuze,
amigo de Foucault e profundo co-
nhecedor de sua obra e do que a
aproximava da de Nietzsche que
ele conhecia tao bem ao ponto de
dedicar-lhe um comentario mag-
nifico, nao aproximou aquilo que
ambiguamente chamava de “cate-
gorias da forca” e “categorias de
poder” (“distribuicao no espago”,
“ordenar o tempo” e “compor no

40Entrevista sobre a prisao e seu método, in: DE, vol.4,p.174. Cf. o final do texto da contracapa da obra.

41DELEUZE, G. El Poder: curso sobre Foucault II. Buenos Aires: Cactus, 2014. Talvez isso se deva ao fato de
interpretar a filosofia de Nietzsche separando forca e vontade de poder, retomando-a nesse curso e, por via de
consequéncia, negando a acao da forca sobre o corpo: “Mas a relagao da for¢a com algo ou alguém, isto é, a relagao
da for¢a com um corpo ou com uma alma, ndo é o mesmo que a relagdo da forca com a forca. O que define a
microfisica é a relacdo da forca com a forca, o que define a macrofisica é os resultantes, isto €, a relacao da forca
com algo ou alguém. Em outros termos, a for¢a nao pode ser definida pela violéncia. E uma forga sobre uma forga
ou, se preferem, uma agao sobre uma agao. Violéncia é uma agao sobre algo” (p.68-9, 119, 121, 134; MF, p.82).
Embora no livro sobre Foucault, publicado um ano depois do curso, Deleuze afirme que o poder afeta os corpos,
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espa¢o-tempo”) das notas do con- analise da realidade so-
ceito de corp Também Jean cial, que se tornou disci-
Francois Bert, num belo texto de- plinar. Em um primeiro
dicado ao tema, nao percebeu a nivel, portanto, é um es-
articulacao entre as técnicas dis- tudo quase microssoci-
ciplinares e conjunto de caracte- ologico, onde uma ver-
res representativos do conceito de dadeira ambigao explica-
COTpo: tiva domina. O proposito

historico de Foucault cir-
cunscreve ademais essas
técnicas disciplinares em
um espago - o das insti-
tuicoes, bem como em um
tempo - o da abertura da
colonia prisional para jo-
vens delinquentes de Met-
tray, que € o simbolo do
transbordamento da pri-
sao em um conjunto de
instituicoes que acabam
formando uma rede car-
ceral. Se tomarmos a se-
gunda direcao, sua ana-
lise € lida como o estabele-
cimento de uma hipodtese
de trabalho, nao mais mi-
crossociologica, mas ma-

) ) ) .. cro ou meta-historica, que
ceito, pois define, distin- . ' 4
visa mostrar que nossa so-

ue, compara e descreve : L
sue, compa - ciedade se tornou discipli-
com minucia a formacao =

narf]

desses métodos que auto-
rizam o controle das ope-

As disciplinas sao um
"modo" de racionalidade
que investe o corpo como
um pedaco de espaco, na-
cleo de comportamentos,
duracao interna, mas tam-
bém como soma de for¢as.
Eles instalam o individuo
em um novo tipo de rela-
cionamento que posiciona
o corpo entre obtencao de
sua "docilidade" e a de sua
"utilidade". Mais preci-
samente, a defini¢ao pro-
posta por Foucault se des-
dobra em duas direcoes. A
primeira insiste em uma
analise historica do con-

racoes do corpo. Na se- Também os principais léxicos de
gunda direcao, ele tenta Foucault dedicaram verbetes aos
compor, a partir de suas conceitos quase imantados de
descrigoes, uma grade de “corpo” e “disciplina”, detendo-

essa afetagao nao foi estendida até as notas do conceito foucaultiano de corpo.
42BERT, F. “Rationalisation et histoire des corps dans le parcours de Michel Foucault”, pp.38-9.
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se, nao obstante, em efetuar sua
aproximagé

Até onde sei, a excecao honrosa
que mais se aproxima dessa corre-
lagao entre as técnicas disciplina-
res e o conceito de corpo € a ana-
lise que Frederic Gros efetuou do
investimento politico dos corpos:

), composicao das forgas
(trata-se entao de combi-
nar os corpos a fim de ex-
trair uma utilidade ma-
xima). O poder investe
0 corpo como um pedago
de espago, como niicleo de
comportamentos, como du-

A disciplina é entendida
antes de tudo como uma
nova anatomia politica: a
arte de reparticao dos in-
dividuos no espaco (cada
um deve estar em seu lu-
gar, segundo sua posicao,
suas forcas, sua funcao,
etc.), controle da ativi-
dade (a dominacao deve
atingir a propria interiori-
dade do comportamento,
ela devera jogar no ni-
vel do gesto em sua ma-
terialidade mais intima),
organizacao das géneses
(o poder investe o corpo
na dimensao de sua dura-
cao interna, submetendo-
0 a exercicios progressivos

ragdao interna e como soma

de forgas

A inspiradora frase final dessa
passagem deu origem a essa ten-
tativa de expor o acoplamento da
tecnologia disciplinar com as no-
tas principais do conceito foucaul-
tiano de corpo. A retomada e
o desenvolvimento dessa “pista”
foram motivados pelas questoes
para as quais desejavamos chamar
a atencao: para os dois sentidos
da palavra prisao; para a posicao
central da terceira parte, e, dentro
dela, para o capitulo “os corpos
doceis”, na estrutura argumenta-
tiva da obra; para o enunciado
pressuposto do principio de indi-
viduagao na tese do carater produ-
tivo do poder disciplinar.

43Cf. na bibliografia os prestimosos trabalhos de Revel, Castro e Taylor.

44GROS, E. Michel Foucault. 5* ed. Paris:PUF, 2017, p.66-7. A primeira edi¢io é de 1996 e serviu como ins-
piracdo para a primeira versao desse trabalho que foi apresentado como conferéncia (“A Alma como prisdo do
corpo, segundo Michel Foucault”) em um seminério promovido pela linha de pesquisa Corpo e Cultura, do Nu-
cleo de Estudos Sociedade, Politica e Cultura (NESPOC), do Centro de Artes, Humanidades e Letras (CAHL), da
Universidade Federal do Reconcavo da Bahia no segundo semestre de 2008.
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Subjetividade e Formas de Vida em Foucault

[Foucault on Subjectivity and Life Forms]|
Lara Pimentel Figueira Anastaciof]

Resumo: O artigo pretende mostrar que a nogao foucaultiana de “sub-
jetividade”, que aparece principalmente em suas genealogias da dé-
cada de 80 dedicadas as técnicas de si na antiguidade, também com-
poOe uma critica da razdo governamental ao interpretar os modos de
subjetivacao dos antigos como modelo de governo de si. Apods cir-
cunscrevemos a questao em O uso dos prazeres, analisaremos o exem-
plo da escrita de si como produgao de subjetividade dos antigos para
argumentarmos que, no pensamento de Foucault, a nogao de subjeti-
vidade esta necessariamente vinculada a criacao de formas de vida ou
de um governo das proprias condutas. Em outros termos, certa dis-
posicao da relagao entre sujeito e verdade corresponde a uma direcao
que Foucault identifica como ética.

Palavras-chave: Michel Foucault, Etica, Subjetividade, Governo, Téc-
nicas de si.

Abstract: Foucauld’s notion of "subjectivity", which appears mainly
in his genealogies of the 80s dedicated to the techniques of the self
in antiquity, also composes a critique of governmental reason, since
it interprets the modes of subjectivation of the ancients as a model
of self-government. After we approach the question in The Use of
Pleasure, we will analyze the example of self-writing as a production
of subjectivity of the ancients to argue that in Foucault’s thought
the notion of subjectivity is necessarily linked to the creation of life
forms. In other terms, a certain disposition of the relation between
subject and truth corresponds to a direction that Foucault identifies
as ethics.

Keywords: Michel Foucault, Ethics, Subjectivity, Government, Tech-
niques of the self.

Nas genealogias de Foucault en- der e seus processos de objetiva-
contramos uma concepcao de su- ¢ao e subjetivacao. A proposito de
jeito imanente as relacdes de po- sua critica a filosofias que reme-

*Mestre em filosofia pela Universidade de Sao Paulo (USP). Atualmente realiza doutorado em filosofia na mesma
institui¢do. E-mail: larapfa@gmail.com. ORCID: https://orcid.org/0000-0001-8631-9626.

1 Referimo-nos aqui principalmente a fase arqueoldgica de Foucault, que se propde a descobrir territérios pré-
conceituais que prefiguram nos desenhos das epistemes a forma do saber que s6 pode ser compreendido a partir
desse campo prévio. Foucault ressalta que, para criticar certos modelos de referéncia conceitual, foi necessario
recuar ao campo discursivo da episteme moderna ao qual pertence esse sujeito fundador, descrito pejorativamente
por ele como um "narcisismo transcendental"”, que ordena e impde sua loégica continua a acontecimentos irregulares
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tem a fixidez do sujeito de conhe-
cimentoﬂ seria possivel afirmar
que em suas pesquisas genealogi-
cas nao se encontra um sujeito que
pressupoe uma identidade estan-
que que é afetada e que se modula
conforme a soma das experién-
cias, mas um jogo constante entre
uma desintegragao interna e sua
contraparte externa que prove ou-
tra integracao mediada pelas re-
lagoes de poder. Trata-se de certa
reiteracao da mediacao material
do mundo sobre os corpos, e o su-
jeito do qual fala Foucault forma-
se através das condigoes proprias
aos campos de forcas, e portanto
nenhum contetdo sobre ele esta
anteriormente posto. Movimento
de criagao e destruicao perpétuas,
o sujeito € uma singularidade por
ser tanto o diferenciado quanto o
poder de diferenciagao: se o to-
marmos como um campo estraté-
gico de relacoes de poder, ou seja,
se tomarmos o sujeito no que ele
tem de movel, transformavel, re-
versivel, abre-se entao a possibili-
dade do sujeito nao ser o mesmo,
desvinculando-o de qualquer tra-
di¢ao ontologica que fixa e essen-
cializa. Corpos criam e refletem
técnicas criadas no interior das re-
lacoes de forca, e a Foucault in-
teressa especialmente interpretar
e diferenciar processos que se re-

lacionam com a historia da pro-
ducao de verdade sobre os sujei-
tos: o sujeito formado pelo dis-
positivo de sexualidade nao é o
mesmo daquele encontrado pelas
técnicas de si dos antigos, e assim
por diante. Nesse sentido, o que
Foucault afirma sobre Nietzsche
ilumina esse pressuposto que en-
contramos em suas proprias pes-
quisas: “O corpo: superficie de
inscricao dos acontecimentos (en-
quanto a linguagem os marca e
as ideias os dissolvem), lugar de
dissociagao do Eu (ao qual ele
tenta emprestar a quimera de uma
unidade substancial), volume em
perpétua desintegracao” (FOU-
CAULT, “Nietzsche, la généalogie,
I’histoire”, 2001a: 1011P).

Neste artigo escolhemos tra-
tar essa questao por meio de al-
guns exemplos aos quais Foucault
dedicou-se, especialmente a cri-
acao da subjetividade por meio
de praticas denominadas por ele
de “técnicas de si”. Interessa-nos
sublinhar como o autor, apesar
de ter expressamente deslocado o
tema de suas pesquisas a partir
da década de 80, ainda se ocupou
em delinear rupturas e continui-
dades da histéria de uma forma
de governo e, portanto, de uma
forma de poder ou de jogo de for-
¢as, como mostram os exemplos

e dispersos. Cf. FOUCAULT, L'archéologie du savoir. Paris: Tel Gallimard, p. 265.
2 Os textos citados na lingua original possuem tradugio de nossa autoria.

328 Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 327-344

ISSN: 2317-9570



SUBJETIVIDADE E FORMAS DE VIDA EM FOUCAULT

especificos tratados ao longo deste
artigo. A objetivacao do homem
por saberes sobre a sexualidade
ou por técnicas de governo pas-
torais ou biopoliticas sao parte
de uma genealogia do governo
das condutas que, como resultado
do proprio método, é repleta de
descontinuidades e inquietacoes,
e, como pretendemos investigar,
algumas das possiveis respostas
a problemas abordados anterior-
mente por Foucault sao elabora-
das por meio da interpretacao da
producao de verdade sobre si rea-
lizada pelos antigos. Nao se trata,
porém, de apontar perguntas e
respostas objetivas que operam
como solugdes as tramas do po-
der descritas ao longo da década
de 70. A filosofia de Foucault é,
como logo percebem seus leitores,
refrataria a essas posi¢oes imedi-
atas e nossa intencao resume-se
a mostrar como alguns elementos
do que Foucault chamava de “go-
vernamentalidade” sao retomados
por ele em genealogias de praticas
de si na antiguidade para pensar
formas de vida capazes de rema-
nejar os jogos de forcas em que se
encontram.

Antes, porém, é preciso apenas
registrar que nos cursos ministra-
dos em 1978 (Seguranga, territo-
rio, populacao) e 1979 (O nasci-
mento da biopolitica), ambos de-
dicados as técnicas de governo
na modernidade, Foucault de-

cide privilegiar em sua genea-
logia do Estado Moderno o uso
do termo “governamentalidade”
ao voltar-se para os dispositivos
constituidos por técnicas de go-
verno de direcao de condutas:
trata-se de um campo de poder
que designa um conjunto de for-
cas criadoras de uma nova 16-
gica de organizacao de uma mul-
tiplicidade de individuos. As-
sim, ao voltar-se para o dispositivo
“seguranca-populacao-governo”

no curso de 1978, Foucault tra-
balha com uma nogao ampla de
governo, tratando-o como forma
de racionalidade que determina
os “governos dos homens”: de-
linquéncia, sexualidade, pasto-
rado, liberalismo etc. sao com-
preendidos como saberes elabora-
dos a partir de principios racionais
que modulam as a¢oes dos indivi-
duos. Racionalidade, portanto, é
entendida como um conceito his-
toricamente identificavel que en-
globa um mundo de componentes
diversos: a racionalizacao da vida
baseia-se no calculo rigoroso para
dirigi-la com previsao e atencao
para o fim de uma forma determi-
nada de governo. Nesse sentido,
é preciso interpretar o conceito
de “razao governamental” como
um fundamento para produgao de
técnicas cuja loégica incorpora mo-
delos de governo das condutas e
suas formas de objetivacao dos su-
jeitos (FOUCAULT, “Le sujet et le
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pouvoir”, 2001b: 1056): relagoes
calculadas e adequadas de acordo
com o sentido de uma funcao do
poder que tende para dominacao.
Por essa perspectiva, os sujeitos
terao suas condutas submetidas
a uma administragao cuja “razao
governamental” é dirigida a pro-
ducao de um saber sobre formas
de governo e a criagao de técni-
cas que intervém nas condutas dos
homens com vistas a um determi-
nado fim. No entanto, nao ¢é esta
forma de governo que nos inte-
ressa no momento.

Considerando a nogao de gover-
namentalidade, o carater movel e
a funcao diferenciadora dos pro-
cessos que constroem uma subjeti-
vidade - que, nos termos foucaul-
tianos, pode ser entendida como
“o conjunto de processos de sub-
jetivagao aos quais os individuos
foram submetidos ou que execu-
tavam (mis en oeuvre) em relacao a
eles mesmos” (FOUCAULT, 2014:
287), é possivel pensar a media-
¢ao material do mundo a partir de
uma agao reflexionada do sujeito?
Em outros termos, é possivel con-
siderar o proprio individuo como
um eixo de governamentalidade
e tomar a si mesmo como uma
externalidade de um processo de
subjetivacao, como uma forga que
age sobre si mesma? A resposta
afirmativa de Foucault é interes-
sante e complexa, pois se a nogao
de “governo” serviu a Foucault

primeiramente para descrever os
modos de operagao da “razao go-
vernamental” na modernidade e
dos sujeitos produzidos por eles, o
“governo de si” observa a mesma
logica: é preciso produzir um sa-
ber aplicavel aos corpos por meio
de técnicas que influenciam na
conduta dos individuos — no caso,
um saber direcionado para a con-
duta de si mesmo.

Problematizacdo e constituicdo
do sujeito ético

Como resumido na aula de 17 de
fevereiro de 1982 de A hermenéu-
tica do sujeito:

(...) se considerarmos a
questao do poder, do po-
der politico, situando-a
na questao mais geral da
governamentalidade (...)
entao a reflexao sobre a
nocao de governamentali-
dade, penso eu, nao pode
deixar de passar, tedrica
e praticamente, pelo am-
bito de um sujeito que se-
ria definido pela relacao
de si para consigo. En-
quanto a teoria do po-
der politico como insti-
tuicao refere-se, ordina-
riamente, a uma concep-
cao juridica do sujeito de
direito, parece-me que a
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analise da governamenta-
lidade —isto é, a analise do
poder como conjunto de
relacOes reversiveis — deve
referir-se a uma ética do
sujeito definido pela re-
lagao de si para consigo.
(FOUCAULT, 2001c: 225)

Percebe-se, pois, parte do que esta
em jogo: as genealogias das rela-
¢oes de si inserem-se na proble-
matica das técnicas de governo
como um contraponto estratégico
a culturas posteriores a antigui-
dade, que privilegiaram morais
impostas aos individuos a partir
de instancias codificadoras de sis-
temas morais. No trecho menci-
onado, Foucault sugere que um
dos instrumentos preponderan-
tes para se pensar uma critica do
modo como determinada forma
de governo se estabelece € o “su-
jeito de direito”, mediador teo-
rico que confere legitimidade ju-
ridica as formas de relacao possi-
veis entre o individuo e o Estado.
Certa tradi¢ao do pensamento cri-
tico dificilmente escapa de ela-
borar agoes politicas que se dao
fora dos campos institucionais e
juridicos: as potencialidades des-
sas agoes necessariamente perpas-
sam o espa¢o presente no com-
plexo conceito de “esfera publica”,
o qual nao nos cabe discutir aqui.
Nao é por meio de analises ted-
ricas que Foucault estabelece seu

pensamento critico, dai sua re-
cusa em se aproximar de analises
circunscritas a questoes normati-
vas e institucionais. Se Foucault
afirma que nao ha “resisténcia ao
poder politico senao na relagao
de si para consigo” (FOUCAULT,
2001c: 225), é porque encontra
na historia um modo de agao que
intensifica uma capacidade do su-
jeito de conduzir a propria vida ao
potencializar suas forgas por meio
de uma dobra sobre si (para utili-
zarmos a vocabulario de Deleuze)
(DELEUZE, 2005:111-115). Ele
torna-se apto a alcangar inversoes
das relagoes de poder, pois o jogo
de forcas dos antigos estabelecia
que somente os homens livres,
aqueles que dominam a si mes-
mos, podiam estabelecer relagoes
livres entre si e tornavam-se aptos
a “governar os outros”, a governar
a familia e a cidade, a conduzir
relagdes tanto no ambito privado
quanto no publico. A filosofia da
arte de viver em Foucault assume
a tarefa da moldagem de um su-
jeito capaz de se relacionar de ma-
neira reflexiva consigo mesmo e
com outras formas de governo que
surgem e perpassam sobre ele, e é
nesse contexto que deve ser inse-
rida a nocao de subjetividade. A
ética elaborada como uma estética
se define, portanto, como produto
de altas intensidades, tornando o
proprio sujeito em um objeto de
si, capaz de controlar as proprias
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transformacoes.

Para investigar essa forma refle-
xiva de governo, Foucault voltou-
se para os arquivos da atividade
filosofica na antiguidade, quando
aprender e produzir saberes pres-
supunha que o sujeito exercesse
um trabalho sobre si por meio de
exercicios que preparavam coOrpo
e espirito para a filosofia e para
o governo dos outros — esta € a
proveniéncia do termo grego para
a nogao de cuidado de si, epimeé-
leia heautoii. Nos termos de Pi-
erre Hadot, cuja colaboracgao foi
fundamental para Foucault fun-
damentar seu ponto de vista sobre
a filosofia antiga: “A filosofia an-
tiga admite bem, de uma maneira
ou de outra e desde o Banquete de
Platao, que o filosofo nao é um sa-
bio, pois a filosofia ¢, ao mesmo
tempo e indissoluvelmente, dis-
curso e modo de vida” (HADOT,
1995:19-20). Se a sabedoria re-
presenta a identificacao ideal do
saber com a virtude, a oposicao
marcada por Hadot entre filosofia
e sabedoria reflete a busca cons-
tante da primeira pela segunda:
a filosofia, na tradig¢ao grega, nao
é um saber puramente teorico,
mas um saber-viver que pressu-
poe uma pratica que sempre tende
para sabedoria. E, para que o su-
jeito estivesse pronto para refle-
tir sobre perguntas tao complexas
quanto aquelas produzidas pela
filosofia, era preciso que optasse

por certo modo de vida que nao se
situa no fim do processo da ativi-
dade filosofica, como o efeito de
um caminho exterior a ele, mas,
pelo contrario, esta pressuposto
desde seu inicio, em uma com-
plexa interagao entre uma reagao
refletida do individuo as préprias
atitudes e uma visao de certa ma-
neira de viver e de ver o mundo.
Essa opcao por um modo de vida
determinava até certo ponto a te-
oria que era ensinada ao indivi-
duo, havendo, portanto, um pri-
mado da pratica sobre a teoria en-
tre os filésofos gregos. Portanto,
de acordo com o principio de lei-
tura de Hadot, da qual Foucault
aproxima-se, o discurso filoso6fico
tem sua origem em uma escolha de
vida e nao o contrario, e o fildsofo
é aquele que, ao buscar a sabedo-
ria, cria tanto um modo de vida
quanto um discurso.

Cada modo de vida invoca di-
ferentes forcas que impoem re-
flexoes sobre problemas, praticas
que abrem um horizonte de sen-
tido e que sao, portanto, necessa-
rias para a criacao da filosofia e
seus conceitos. Essa escolha sobre
as formas de vida diz respeito a
uma postura de questionamento,
que, ao relacionar filosofia e vida,
torna-se capaz de reconhecer no-
vas perspectivas sobre aquilo que
existe de mais familiar ou confere
interesse a ac¢Oes até entao con-
sideradas insignificantes — este é
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o recorte de inteligibilidade para
suas interpretacoes sobre o modo
como os filésofos antigos proble-
matizaram sensagoes simples e vi-
tais como os prazeres do corpo,
por exemplo. Trata-se de um novo
vocabulario para abordar relagoes
de forcas relacionadas as técnicas
de si e sua articulacao com a cria-
¢ao de um pensamento que trans-
forma a filosofia em uma pratica:
para um dominio de agao ou certa
conformacao do jogo de forgas en-
trar no campo do pensamento, é
necessario uma técnica de si, uma
atitude critica ou reflexiva que lo-
caliza, por meio do movimento
“de si”, fatores que tornaram cer-
tas acoes incertas, ou provoca-
ram dificuldades em torno dela.
E esse processo de problematiza-
¢ao do mundo nao requer respos-
tas certas ou sistemas que con-
ferem legitimidade a um eu de
fundo egoista: “Trata-se de um
movimento de analise critica pelo
qual se tenta ver como puderam
ser construidas as diferentes solu-
¢Oes para um problema; mas tam-
bém como essas diferentes solu-

¢oes resultam de uma forma espe-
cifica de problematizagao” (FOU-
CAULT, “Polémique, politique et
problématisations”, 2001b: 1417).
Sao solugcoes que assumem mul-
tiplas formas, técnicas e saberes
que sao definidos pelo contexto
de problemas nos quais se encon-
tram, em um cenario que deve ser
compreendido a partir das forgas
em que a simultaneidade desses
acontecimentos esta localizada.
Em O uso dos prazeres, a nogao
de “problematizacao” ressalta o
carater reflexivo das praticas de
subjetivacao dos antigos em rela-
cao aos prazeres. Ao longo da his-
toria dessas relacoes de si, forcas
atuaram de diferentes modos nas
formas como os sujeitos produ-
zem verdade sobre si: se 0 “sujeito
de desejo” é interpretado como su-
jeito objetivado pelas praticas as-
sociadas a tradigao cristaP], a for-
magcao do sujeito ético na antigui-
dade oferece um campo historico
no qual as técnicas de subjetivacao
eram desvinculadas da producao
de uma verdade sobre si, de uma
objetivacao de si, servindo, entao,

3 No curso de 1980, Do governo dos vivos, Foucault convoca, pela primeira vez em seu percurso filosofico, a forca
do “si” nas rela¢oes produtoras de subjetividade. A nova perspectiva parece sugerir uma mudanca do eixo analitico
em relagdo aos programas dos cursos anteriores; trata-se, porém, a nosso ver, mais de uma realocagao do problema
do governo das condutas do que de uma ruptura no modo de se pensar: “se trata essencialmente, ao passar da
nog¢ao de saber-poder a nogao de governo pela verdade, de dar um contetido positivo e diferenciado a esses dois
termos, saber e poder” (FOUCAULT, 2012: 13).

4 O recém publicado quarto volume da Histéria da sexualidade, As confissdes da carne, sublinha os contrastes que
Foucault intencionava destacar entre a antiguidade classica e o cristianismo que emerge no século IV. Ao abordar
técnicas como o batismo, a confissao, a peniténcia e as interdi¢des sexuais, Foucault argumenta que o cristianismo
desenvolveu técnicas de poder, por meio de um governo do desejo, essa "verdade sobre si mesmo" criada pelos
primeiros pensadores cristaos, que sdo obtidas por técnicas de si que objetificam sujeitos por meio da producao
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como contraponto as técnicas de
controle do desejo, desenvolvida

ganiza a pesquisa que antes era
dedicada ao dispositivo de sexua-

lidade. Com o intuito de formular
sua critica historica do objeto “se-
xualidade”, a Foucault interessou
interpretar as forgas que envol-
vem o carater produtivo e criativo
das relacoes que produzem sabe-
res construidos sobre certo con-
ceito de desejo, o que desloca os
mecanismos de coercao a um pa-
pel coadjuvante na problematica
da sexualidade. Suas interpreta-
¢oes dirigem-se as “praticas pelas
quais os individuos foram leva-
dos a prestar atencao a eles pro-
prios (eux-mémes), a se decifrar, a
se reconhecer e se confessar como
sujeitos de desejo, jogando de si
para consigo (faisant jouer entre
eux-mémes et eux-meémes) certa re-
lagcao que lhes permite descobrir,
no desejo, a verdade de seu ser”
(FOUCAULT, 1984: 11). O projeto
significou um deslocamento até as
praticas de si dos antigos, mesmo
diante da constatacao das dificul-

desde o cristianismo primitivcﬁ

(...) vamos encontrar tudo
isso nas técnicas espiritu-
ais do cristianismo primi-
tivo, nas quais o desejo € o
elemento fundamental, e
é sobre ele, se apreendido
de sua raiz ou de sua apa-
ri¢ao, que € preciso con-
centrar todo esforco. (...)
Nao sao mais os aphrodi-
sia, nao € mais este ato pa-
roxistico, € o nascimento,
o desabrochar, a primeira
ponta, a primeira picada
do desejo, é a concupis-
céncia, é a tentacdo. E o
que encontraremos poste-
riormente: deslocamento
do bloco dos aphrodisia
e emergéncia do desejo
(FOUCAULT, 2014: 292).

Ao voltar-se para seu trabalho his-
torico e critico “a proposito do de-
sejo e do sujeito desejante” (FOU-
CAULT, 1984: 11), Foucault reor-

dades 6bvias em se produzir uma
genealogia que percorra as rela-
cOes entre o “desejo” e a producao
de verdade sobre si desde a an-

de um saber sobre si: "Essa subjetivacao é indissociavel de um processo de conhecimento que faz da obrigagao de
buscar e dizer a verdade de si mesmo uma condicdo indispensavel e permanente dessa ética. Toda subjetivagao
implica uma objetificagao indefinida de si mesmo por si mesmo — indefinida, na medida em que, sem nunca ser
adquirida de uma vez por todas, ndo tem um termo no tempo; e no sentido de que se deve sempre ter, tanto quanto
possivel, o exame dos movimentos do pensamento, tao ténues e inocentes quanto possam parecer. Por outro lado,
essa subjetivacdo na forma de uma busca pela verdade de si é realizada através de rela¢des complexas com os ou-
tros. E de muitas maneiras: porque trata-se de descobrir em si mesmo o poder do Outro, do Inimigo que se esconde
sob as aparéncias de si mesmo; porque trata-se de travar contra este Outro um incessante combate do qual nao se
pode ser vitorioso sem a ajuda do Todo-Poderoso, que é mais poderoso que ele; porque, finalmente, a confissao
aos outros, a submissao aos seus conselhos, a obediéncia permanente aos diretores sdo indispensaveis para esse
combate" (FOUCAULT, 2018: 245).
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tiguidade. Esse retorno historico
radical forneceria as condicoes de
ampliagao de seu exercicio critico,
em um projeto pelo qual novas
questoes conduziriam sua “analise
dos jogos de verdade”: “a questao
que deveria servir de fio condutor
era a seguinte: como, por que e
sob que forma a atividade sexual
foi constituida como campo mo-
ral? Por que esse cuidado ético
tao insistente (...) Por que essa
‘problematizacao?”’ (FOUCAULT,
1984: 16). Perguntas cuja resposta
relaciona-se com o conjunto de
praticas que Foucault denomina
de “artes da existéncia”:

Por elas deve-se entender
praticas refletidas e vo-
luntarias através das quais
os homens nao somente se
fixam regras de conduta,
como também procuram
transformar-se, modificar-
se em seu ser singular e fa-
zer de sua vida uma obra
que seja portadora de cer-
tos valores estéticos e res-
ponda a certos critérios de
estilo. (FOUCAULT, 1984:
16-17)

A constituicao saudavel de um ho-
mem livre na Grécia Antiga pres-
crevia uma “estética de si” no sen-
tido de uma atividade terapéutica
que tem como fim operar modi-

ficacoes éticas no sujeito, que se
tornava capaz de se adequar con-
forme uma justa medida. A “pro-
blematiza¢ao”, portanto, é o con-
ceito chave para Foucault inter-
pretar, na Historia da sexualidade,
as relacoes de poder e as tecno-
logias que sao imanentes a elas,
como pratica que visa criar e for-
mular problemas diante de uma
analise reflexiva sobre as acoes,
0os comportamentos, as atitudes,
articulando-se também as técni-
cas criadas para interferir nessas
acoes tendo em vista algum fim,
alguma estratégia.

Ao voltar-se para a pratica da
problematizagao como guia para
suas pesquisas sobre as técnicas
de si, Foucault abre um novo ho-
rizonte para a analise das relacoes
de poder, mais préximos as re-
lagoes de forcas envolvidas com
a prépria atividade filoséfica. E
o que sugere algumas das men-
coes ao termo encontradas no li-
vro: “as condi¢Oes nas quais o ser
humano ‘problematiza’ o que ele
é, e o mundo no qual ele vive”
(FOUCAULT, 1984: 16) , “as pro-
blematizacoes através das quais o
ser se da como podendo e devendo
ser pensado” (FOUCAULT, 1984:
17), ou ainda “era preciso pesqui-
sar a partir de quais regides da
experiéncia, e sob que formas, o
comportamento sexual foi proble-
matizado, tornando-se objeto de
cuidado, elemento para reflexao,
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matéria para estilizacao” (FOU-
CAULT, 1984: 30). Nao interessa
a analise de Foucault, portanto,
experiéncias regidas por leis que
servem de referéncias a condutas,
pois seu ponto centraliza-se no es-
paco de incomodo que nasce no
momento em que o homem da An-
tiguidade volta-se para sua pro-
pria constituicao a partir de “mo-
rais orientadas para a ética”, defi-
nidas pela “énfase dada, entao, as
formas das relagoes consigo, aos
procedimentos e as técnicas pe-
las quais sao elaboradas, aos exer-
cicios pelos quais o proprio su-
jeito se da como objeto a conhe-
cer e as praticas que permitam
transformar seu préprio modo de
ser” (FOUCAULT, 1984: 37). Por-
tanto, o “sujeito” abordado na His-
toria da sexualidade e nos cursos
ministrados por Foucault na dé-
cada de 80 nao se refere ao indi-
viduo que é levado a se compor-
tar de tal maneira por um con-
trole externo a si, mas o de alguém
que adquire a capacidade de esco-
lher como agir em determinadas
situacoes por meio de uma refle-
xao centrada no dominio das pro-
prias paixdes, dentro de um es-
paco de deliberacao, sem que o as-
pecto reflexivo se confunda com
um eu egoista, como observa Wi-
lhelm Schmid: “O "cuidado de si"
¢ a férmula para todas as prati-
cas nas quais o eu é constituido.
(...) O conceito de epimeleia esta

no centro da ética antiga classica,
ética entendida como "dominio",
como governo da relagao consigo
mesmo e das relacoes com os ou-
tros. O heatou (pronome refle-
xivo da 3? pessoa) é essencial: é
o "si" da pratica, nao o "eu" do
egoismo, ou "vocé" do altruismo”
(SCHMID, 1991: 247). Foi esse
modo de ser especifico dos anti-
gos, preocupados em alcancar a
soberania de si sobre si mesmo a
partir de uma reflexao sobre a li-
berdade e a ética, que atraiu Fou-
cault para uma genealogia voltada
para a criacao de praticas para a
formacao do sujeito ético.

A escrita de si como criagdo de
formas de vida

Para compreendermos o funcio-
namento das for¢cas que envolvem
os exercicios de si e o principio
de acao que fundamenta essas ati-
tudes, tomemos primeiramente o
modo como Foucault elabora essas
relagoes pela perspectiva do exer-
cicio da leitura e da escrita de si
entre os filésofos estoicos que vi-
veram durante o Império Romano,
nos primeiros anos de nossa era. A
questao da escrita de si parece-nos
um exemplo especialmente ins-
trutivo para uma analise das rela-
coes de forca em jogo nas praticas
de si por conter e evidenciar todos
os elementos que buscamos des-
tacar: a relagao entre certo tipo

336 Revista de Filosofia Moderna e Contemporanea, Brasilia, v.7, n.2, ago. 2019, p. 327-344

ISSN: 2317-9570



SUBJETIVIDADE E FORMAS DE VIDA EM FOUCAULT

de exercicio e seu efeito sobre a
forma do corpo por meio de uma
relacao instrumental com os dis-
cursos. Apesar do exercicio da lei-
tura e escrita ter adquirido impor-
tancia tardiamente como exerci-
cio de si (FOUCAULT, “L’écriture
de soi”, 2001b: 1236), desde en-
tao ele desempenhou um papel
consideravel na vida filosofica an-
tiga, tornando-se um suporte para
o acompanhamento ininterrupto
da pratica ascética:

Em todo caso, qual seja
o ciclo de exercicio em
que ela tome lugar, a es-
crita constitui uma etapa
essencial no processo ao
qual tende toda askésis: a
saber, a elaboracao de dis-
cursos recebidos e reco-
nhecidos como verdadei-
ros em principios racio-
nais de acao. Como ele-
mento de exercicio de si,
a escrita tem, para uti-
lizar uma expressao que
encontramos em Plutarco,
uma funcao éthopoiética:
ela € um operador de
transformacao da verdade
em éthos (FOUCAULT,
“L’écriture de soi”, 2001b:
1237).

Vemos ai uma série de conceitos e
de relagoes entre eles que é pre-

ciso esclarecer: o papel funda-
mental atribuido a askésis, de ins-
trumento para o acesso a verdade
e de consequente transformacao
de si através de uma “funcao étho-
poética” presente nessa forma de
poder. Nesse sentido, a ascese era
o meio pelo qual o sujeito cons-
titui a si mesmo: “Nenhuma téc-
nica (...) pode ser adquirida sem
exercicio; também nao se pode
aprender a arte de viver sem uma
askésis, (...): ai residia um dos
principios tradicionais aos quais,
desde ha muito, os pitagoricos,
0s socraticos, os cinicos tinham
dado grande importancia” (FOU-
CAULT, “L’écriture de soi”, 2001b:
1236). Esses exercicios, que po-
diam ser de ordem fisica, como o
regime alimentar e dos prazeres,
ou discursiva, como o dialogo, a
escrita e a leitura, eram destina-
dos a operar modificagdo e trans-
formagao no sujeito que o pratica,
esse era o fim da askésis. A ascese,
portanto, é o instrumento que per-
mite que o sujeito efetivamente se
governe ao transformar seu pro-
prio corpo em algo que retém os
discursos verdadeiros.

Para filosofos como Séneca e
Plutarco esses discursos sao in-
corporados por meio de exerci-
cios em que é possivel estabele-
cer uma relacao adequada e aca-
bada consigo mesmo e assim estar
mais bem preparado para as cir-
cunstancias da vida: os exercicios
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de si possuiam o mesmo fim dos
exercicios praticados pelos atletas,
ou seja, era preciso construir para
sl mesmo um cOorpo que seja um
“equipamento” para a vida. A as-
cese garante que o discurso ver-
dadeiro se materialize e afete o
corpo do sujeito. Enfim, “a ascese
filosofica, a ascese da pratica de
si na época helenistica e romana
tem essencialmente por sentido e
funcao assegurar o que chamarei
de subjetivacao do discurso verda-
deiro” (FOUCAULT, 2001c: 297),
ou seja, trata-se de um modo do
sujeito fixar a si mesmo como ob-
jeto e, a partir do exame do con-
tetdo desse objeto, definir a ati-
tude a se tomar em relacao a ele.
Nessa ascese paga (ou filosofica),
interessa encontrar a si mesmo
tanto como meio quanto como fim
de uma técnica de vida, de uma
arte de viver. Por meio dos exerci-
cios, o sujeito encontra a si mesmo
em um movimento cujo momento
essencial nao € a objetivacao de si
em um discurso verdadeiro, como
é o caso da pratica da confissao
para os cristaos, por exemplo, mas
a subjetivacao de um discurso ver-
dadeiro por meio de uma pratica
reflexiva, ou seja, de um exercicio
de si sobre si.

Essa subjetivacao do discurso
verdadeiro € o que Foucault en-
contra, por exemplo, no exercicio
da leitura, da escrita, das anota-
coes, entre os filéosofos do estoi-

cismo tardio. Nao ha ai a ne-
cessidade de compreensao do que
o autor lido queria dizer, nao
ha a prescricao de uma “herme-
néutica”, mas a instrumentaliza-
cao da leitura e da escrita, de
modo que o sujeito escolha os dis-
cursos que lhe sao caros e as-
sim construa uma trama sélida de
proposicoes que funcionam como
prescri¢oes, como uma forma de
“razao governamental” que incor-
pora os discursos e os transfor-
mam em principios de comporta-
mento. Ademais, compreende-se
porque, sendo a leitura assim con-
cebida como exercicio e experién-
cia, a leitura seja imediatamente
ligada a escrita. Essa relagao en-
tre as duas atividades é elemento
fundamental de um fendmeno de
cultura e de sociedade presente no
inicio do Império Romano: o lugar
relevante assumido pela escrita
como técnica de si. Como Séneca
sugere na carta 84, era preciso al-
ternar escrita e leitura: “A leitura
se prolonga, reforca-se, reativa-se
pela escrita, escrita que, também
ela, € um exercicio de meditacao”
(FOUCAULT, 2001c: 341). Nao se
deve sempre escrever ou sempre
ler; a primeira esgotaria a ener-
gia; a segunda, ao contrario, a di-
minuiria. E preciso temperar a
leitura com a escrita, e reciproca-
mente, de modo que a composicao
escrita dé corpo (corpus) ao que a
leitura recolheu:
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O papel da escrita é cons-
tituir, com tudo o que
a leitura constituiu, um
“corpo” (quicquid lectione
collectum est, stilus redi-
gat in corpus). E, este
corpo, ha que entendé-lo
nao como um corpo de
doutrina, mas sim - de
acordo com a metafora
tantas vezes evocada da
digestao — como o pro-
prio corpo daquele que,
ao transcrever as suas
leituras, se apossou de-
las e fez sua a respectiva
verdade: a escrita trans-
forma a coisa vista ou ou-
vida “em forcas e em san-
gue” (in vires, in sangui-
nem). Ela transforma-se,
no proprio escritor, num
principio de agao racional
(FOUCAULT, “L’écriture
de soi”, 2001b: 1241)

Por meio da leitura o corpo ad-
quire orationes, logoi (discursos,
elementos de discursos), e a es-
crita constitui e assegura esse
corpo. O exercicio da escrita
tem a vantagem de ter dois usos
possiveis e simultaneos: é escre-
vendo que o sujeito assimila a pro-
pria coisa na qual se pensa e as-
sim implementa determinada lei-
tura e pensamento na alma e no
corpo, tornando-se, assim, como
que uma espécie de habito ou vir-

tude fisica: “Era habito, e habito
recomendado, escrever aquilo que
se tivesse lido, e uma vez escrito,
reler aquilo que se tivesse escrito,
e relé-lo necessariamente em voz
alta” (FOUCAULT, 2001c: 342).
Assim, o exercicio de ler, escre-
ver e novamente ler o que se ti-
nha escrito e as anotagoes parale-
las constituia um exercicio fisico
de assimilacao do logos a se reter
no corpo. Nesse sentido, a “es-
crita etopoiética”, tal como Fou-
cault a interpreta, estabeleceu-
se no exterior de uma forma de
exercicio amplamente praticada
na época: os hypomnemata (FOU-
CAULT, 2001c: 341), formas de
anotacoes do pensamento. Exer-
cicio difundido entre os filosofos
no periodo helenistico, era pre-
ciso dispor aquilo que se se pen-
sou por escrito, transformando o
contetdo também em leitura e re-
leitura para si. Escrevia-se apos
a leitura com o objetivo de reler
apos a passagem do texto pela me-
moria, reler para si mesmo e assim
incorporar o discurso verdadeiro
que se ouve de outro ou que se 1é
sob o nome de outro. Deleuze su-
blinha o papel da memoria nesses
exercicios: “(...) o0s processos de
subjetivagao sao acompanhados
de escrituras que constituiam ver-
dadeiras memoérias, hypomnemata.
Memoria € o verdadeiro nome da
relacao consigo, ou do afeto de si
por si (...) constituindo a estru-
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tura essencial da subjetividade.”
(DELEUZE, 2005: 114-115). Esse
duplo do presente, exercicios na
forma de anotacoes sobre as lei-
turas, ou sobre dialogos e aulas,
sao suportes de lembrancgas, re-
forco da memoéria e um modo de
dispor o tempo a favor de uma
capacidade de afetar a si mesmo
por meio de incorporagao de dis-
cursos, a custa de uma forga apli-
cada sobre si mesmo: “(...) trata-
se, nao de perseguir o indizivel,
nao de revelar o que esta oculto,
mas, pelo contrario, de captar o
ja dito; reunir aquilo que se pode
ouvir ou ler, e isto com uma fi-
nalidade que nao é nada menos
que a constituicao de si” (FOU-
CAULT, “L’écriture de soi”, 2001b:
1238). No interior da cultura ro-
mana, marcada e estruturada pela
tradicao e valorizacao da recor-
réncia do discurso, pela pratica
das citagoes que traziam em si o
signo da autoridade da antigui-
dade, desenvolvia-se uma ética
orientada pelo que Foucault de-
nomina cultura de si, ou seja, pra-
ticas cujos objetivos eram da or-
dem da construc¢ao de uma inte-
rioridade, de viver bem consigo
proprio, alcangar-se a si proprio,
bastar-se a si proprio, desfrutar de
si proprio.

Os hypomnémata existiam como
forma de cuidado de si pois havia
nessa pratica uma troca em que o
sujeito colaborava consigo mesmo

nos exercicios que compreendiam
a subjetivacao pela atividade da
escrita e da leitura. A escrita como
pratica praticada por si e para si
é uma arte que contém uma ma-
neira refletida de combinar a au-
toridade tradicional do discurso ja
dito com a singularidade da ver-
dade que nela se afirma a partir
de uma livre escolha desses exer-
cicios pelo sujeito, pois cada um
escolhia suas leituras e era livre
para apropriar-se delas no mo-
mento em que julgasse necessario,
construindo, assim, um estilo por
meio de exercicio que, aos poucos,
limita e da consisténcia ao erguer
um edificio coerente para o sujeito
a partir do que ele adquiriu com
sua leitura e escrita. Como co-
menta Schmid: “ Neste escrito al-
guém molda e corrige a si mesmo,
é o signum de um constante exerci-
cio de si. (...) O si destaca-se e res-
surge no traco deixado pelo gesto
da mao que escreve - esse gesto
elementar que cria uma forma,
espalha a rede de uma estrutura
e produz uma trama” (SCHMID,
1991: 310). Esses procedimentos
conferiam aos sujeitos uma forma,
um limite para a materialidade de
seu corpo: trata-se menos de uma
regra, ou seja, de uma prescricao
a ser observada severamente, do
que de uma tékhne toit biou, uma
arte de viver que transforma a
propria vida em uma obra que,
como tudo o que é produzido por
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uma tékhne, deve ser bela e boa a
partir de modalidades de agao que
implicam também uma liberdade
de escolha daquele que se utiliza
dela: “(...) nenhuma obediéncia
pode, no espirito de um romano e
de um grego, constituir uma obra
bela. A obra bela é a que obedece
a ideia de uma certa forma (um
certo estilo, uma certa forma de
vida)” (FOUCAULT, 2001c: 405).
Por fim, registramos que Foucault
levou essa técnica de si para sua
propria vida enquanto preparava
seus ultimos livros, como contou
Paul Veyne: “Durante os ultimos
oito meses de sua vida, a prepara-
cao de seus dois livros desempe-
nhou o papel que a escrita filoso-
fica e o diario desempenhavam na
filosofia antiga: o papel do traba-
lho de si em si mesmo, da auto-
estilizacao” (VEYNE, 1986: 940).
Enquanto na modernidade a
producao e o acesso a verdade
independem de qualquer rela-
¢ao que o sujeito mantenha con-
sigo mesmo, bastando o que po-
demos chamar, de maneira gené-
rica, de “ato de conhecimento”, os
filésofos antigos vincularam es-
treitamente producao de discur-
sos verdadeiros e modo de vida.
Em outros termos, durante a an-
tiguidade, podemos compreender
o sujeito tanto como instrumento
e fim de uma verdade quanto
como alvo de uma governamenta-
lidade; no entanto, esse processo

era demandado e executado pelo
proprio sujeito através de exerci-
cios, de askésis que transforma-
vam a propria vida do individuo
em objeto a ser modificado con-
forme sua avaliacao. Trata-se de
uma forca reflexiva, aplicada em
si mesmo, que vinculava duas no-
¢coes fundamentais para a ativi-
dade filoséfica: o verdadeiro sa-
ber é sempre um saber-fazer, e a
pergunta “como conhecer a ver-
dade?” nao deveria ser respon-
dida sem que também o sujeito
se questione “como devo viver?”.
Os antigos interpretados por Fou-
cault articularam outro arranjo
de relagdes entre governo e ver-
dade: antes de ser capaz de filo-
sofar, ou seja, de produzir discur-
sos relacionados com a verdade, o
sujeito deveria transformar-se eti-
camente, agindo de determinado
modo, aplicando em si mesmo
uma série de exercicios que for-
mavam um éthos, ou seja, que tor-
navam o sujeito um ser que age
conforme o discurso que produz
e que produz discursos coeren-
tes com o modo como vive: “A
verdade s6 é dada ao sujeito a
um preco que poe em jogo O ser
mesmo do sujeito. Pois, tal como
ele é, nao é capaz de verdade”
(FOUCAULT, 2001c: 17). Temos
em Foucault, entdo, uma defini-
cao propria de ética: ela deve ser
definida nao como uma teoria da
moral ou criacao de normas, mas
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como um problema de produgado
de modos de vida. E necessario
que o sujeito se relacione com
sua propria vida, transformando-
a em uma forma de modificacao
do corpo conforme as circunstan-
cias: quando o individuo esté cor-
retamente orientado, sendo entao
capaz de dominar-se e controlar
a producao de suas formas de ex-
periéncia de si, os exercicios ad-
quirem sua justa significacao, sua
verdadeira validade. Essa reflexao
sobre si retifica cada traco indi-
vidual, para que nao haja excesso
ou defeito, para que se produza
o verdadeiro equilibrio na relagao
entre sujeito e vida e entre sujeito
e verdade.

Cada modo de vida invoca di-
ferentes forcas que impoem re-
flexoes sobre problemas, praticas
que abrem um horizonte de sen-
tido e que sao, portanto, necessa-
rias para a criacao da filosofia e
seus conceitos. As analises sobre
a governamentalidade moderna e
sua relacao com as técnicas cris-
tas conduziram essa interpretacao
de Foucault ao mundo da Antigui-
dade, cujas relacoes de poder e sa-
ber eram organizadas por meio de
outro diagrama de forgas. E, atra-
vés dessa diferenca, a proposta de
reelaboracao da Historia da sexu-
alidade que aparece em O uso dos
prazeres parece-nos mais evidente:
o paradigma de Foucault, mesmo
se tratando de uma genealogia que

alcanga e se inicia com a Antigui-
dade grega, jamais deixou de ser
uma visao critica sobre o sujeito
moderno. Portanto, o “retorno aos
gregos” ou a “virada ética”, cu-
jas pesquisas aparecem definitiva-
mente a partir do curso de 1981,
Subjetividade e verdade, em nada
se assemelham a inauguracao de
um percurso ainda nao explorado
por Foucault, pois ampliam e res-
pondem a muitos dos questiona-
mentos deixados em aberto em
suas genealogias da década de 70:
como estabelecer um olhar critico
as forcas de saber-poder que inci-
tam os sujeitos a dizer a verdade
sobre o seu desejo? Como proble-
matizar a instancia de obediéncia
e de supressao do “si” que encon-
tramos no modo como os indivi-
duos sao governados no presente?
Sao questoes que Foucault intenta
responder ao olhar para os antigos
investigando os arquivos e suas
praticas ancoradas em valores que
viabilizaram a existéncia da forca
do “si” tanto nas relagoes consigo
quanto nas familiares e publicas.
Por meio da histéria que perpassa
as atividades voltadas para o si é
possivel, como buscamos mostrar,
também criticar certa forma de vi-
oléncia presente nas relacoes esta-
belecidas entre sujeito e verdade
na tradicao ocidental.

As diferentes respostas de Fou-
cault a pergunta “sob quais cir-
cunstancias produziu-se verdade
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sobre o sujeito no ocidente?” atra-
vessam diversos momentos da his-
toria, como seus leitores podem
facilmente constatar. Tentamos
descrever aqui como a instrumen-
talizacao da producao de verdade
realizada pelos antigos por meio
das técnicas “de si para si” propor-
cionou novas condi¢des para o au-
tor remanejar essa grande questao
que percorreu toda sua produgao
filosofica. Encontramos, portanto,
um modelo de criagao de subje-
tividade que garante certa liber-
dade de escolha aos sujeitos e re-
estrutura as relagoes de forcas nas
quais estao envolvidos, saida que
garantiu a Foucault interpretar re-
lacoes de poder por seu viés pro-
dutivo e potencialmente criador
de algum grau de autonomia para
os sujeitos. Trata-se de uma boa

resposta a um incomodo presente
em seus textos sobre o poder, re-
sumido por Deleuze em texto de
1977 da seguinte maneira:

Dai, em Michel, o pro-
blema do papel do intelec-
tual; dal sua maneira de
reintroduzir a categoria
de verdade, que me leva a
perguntar o seguinte: re-
novando completamente
essa categoria, fazendo-a
depender do poder, po-
dera ele encontrar, nessa
renovacao, um modo de
volta-la contra o poder?
Mas, aqui, nao sou capaz
de ver como faze-lo (DE-
LEUZE, 1995, p. 61).
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Normas para Publicacao

Todas as submissoes devem ser efetuadas exclusivamente através
do site da Revista de Filosofia Moderna e Contempordnea (RFMC), no
menu "SOBRE"/ "SUBMISSOES ONLINE".

A RFMC publica apenas trabalhos filosoficos inéditos, que estejam
de acordo com as suas normas, na forma de artigos, resenhas ou tra-
ducoes, de autoria de doutores e/ou mestres em filosofia (ou areas
afins).

A RFMC publica textos redigidos em portugués, espanhol, francés,
italiano, inglés ou alemao. Se for necessario, o editor recomendara
a revisao linguistica dos textos.

Todos os textos serao submetidos a avaliacao cega por pares.

A publicagao de originais implicara, automaticamente, a cessao dos
direitos autorais a RFMC.

O autor deve informar os seguintes dados pessoais: titulagao acadé-
mica maxima; vinculo profissional e/ou académico atual; endereco
de e-mail; e numero do ORCID.

Normas especificas para Artigos

1. O artigo deve ter no minimo 5.000 e no maximo 15.000 palavras.

2. O texto do artigo devera observar a seguinte sequéncia: titulo, titulo
em inglés (ou portugués, caso o texto nao tenha sido redigido em
portugués), nome do autor ou autores, dados pessoais, resumo (no
minimo 50 e no maximo 150 palavras), palavras-chave (no minimo
3 e no maximo 5), abstract (resumo em inglés), keywords (palavras-
chave em inglés), texto, e bibliografia.
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Normas especificas para Traducgoes

1. As tradugoes devem ter no maximo 20.000 palavras.

2. O texto da traducao deverad observar a seguinte sequéncia: titulo
do texto traduzido, nome do autor do original, nome do tradutor,
dados pessoais do tradutor, apresentagao da traducgao (no minimo
500 e no maximo 5.000 palavras), e texto traduzido.

3. Serao aceitas apenas tradugoes, para a lingua portuguesa, acompa-
nhadas dos originais, de textos de reconhecida relevancia filoséfica.

4. Podem ser publicados, na integra ou em partes, traducoes de textos
que ja estejam no dominio publico ou que ainda possuam direitos
autorais, desde que seja apresentada, por escrito, AUTORIZACAO
do detentor dos DIREITOS AUTORALIS. A obtencao da autorizacao
é de exclusiva responsabilidade do tradutor, e devera ser enviada
juntamente com a tradugao.

Normas especificas para Resenhas

1. As resenhas devem ter entre 1.500 e 5.000 palavras.

2. O texto da resenha devera observar a seguinte sequéncia: referéncia
completa sobre o texto resenhado, nome do autor da resenha, dados
pessoais do resenhista, e texto.

3. Serao aceitas apenas resenhas de livros, cuja publicacao tenha ocor-
rido ha no maximo dois anos (caso o texto seja nacional) ou trés anos
(caso o texto seja estrangeiro).

Normas para Apresentacao dos Originais

1. Todos os textos devem ser encaminhados em arquivo do MS Word,
em formato "DOC"ou "DOCX", e editados com fonte "Times New
Roman", tamanho 12, espagcamento "1.5".
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2. Os textos devem empregar itdlico ao invés de sublinhado (exceto em
enderecos URL), especialmente para destacar palavras estrangeiras
ao idioma do texto.

3. As notas explicativas devem aparecer ao pé da pagina e ser ordenadas
numericamente. A chamada das notas de rodapé deve ser colocada
no corpo do texto, antes do sinal de pontuacao.

4. As citagoes e referéncias devem obedecer a norma NBR 10520 da
ABNT:

a) As citagoes diretas com até 3 linhas devem estar no corpo do texto
"entre aspas”, e as com mais de 3 linhas devem se destacar do

corpo do texto, "sem aspas’;

b) As referéncias de citacoes diretas devem ser colocadas no corpo do
texto no formato autor-data (SOBRENOME DO AUTOR, Ano,
p.);

c) As citagoes indiretas devem estar no corpo do texto, independen-

temente do tamanho, "sem aspas", e as suas referéncias devem

ser colocadas no corpo do texto no formato autor-data.

5. As referéncias bibliograficas devem obedecer a norma NBR 6023 da
ABNT, aparecer no final do artigo e ser ordenadas alfabeticamente
em ordem ascendente:

a) Livro (monografia no todo): SOBRENOME DO AUTOR, demais
nomes abreviados, com ponto. Titulo da obra em italico: subtitulo.
Nome do tradutor (se houver). Edicao. Local da edicao: Editora,

ano da publicacgao;

b) Artigo ou capitulo de livro (coletdnea): SOBRENOME DO AUTOR,
demais nomes abreviados, com ponto. "Titulo do artigo ou capi-
tulo entre aspas"”, com ponto. Nome do tradutor (se houver). In:
SOBRENOME DO ORGANIZADOR OU EDITOR, Nome (abre-
viado). (Org. ou Ed.) Titulo da obra em italico: subtitulo. Edicao.
Local da edicao: Editora, ano da publicagao, paginas que o artigo
ocupa na obra;
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c) Artigos em periodicos: SOBRENOME DO AUTOR, demais nomes
abreviados, com ponto. "Titulo do artigo entre aspas". Nome
do tradutor (se houver). Titulo do periddico em italico, local de
publica¢ao (quando houver), ano do peridédico (quando houver),
volume e nimero do periddico, paginas que o artigo ocupa no
periddico, data ou periodo da publicagao;

d) Artigo ou resenha em periddicos eletronicos (documentos eletroni-
cos): SOBRENOME DO AUTOR, demais nomes abreviados, com
ponto. "Titulo do artigo entre aspas”. Nome do tradutor (se hou-
ver). Titulo do periddico em itdlico, volume e nimero do perio-
dico, data da publicacao, paginas que o artigo ocupa no perio-
dico (se houver). Disponivel em [endereco eletronico]: acessado
em [Data de acesso];

e) Teses, dissertagoes e outros trabalhos académicos: SOBRENOME
DO AUTOR, demais nomes abreviados, com ponto. Titulo em
italico: subtitulo. Local. Numero total de paginas. Grau aca-
démico e area de estudos (Dissertacao de mestrado ou Tese de
doutorado em [...]). Instituicao em que foi apresentada, Ano.

Havendo mais de uma referéncia por autor, estas devem seguir or-
dem crescente de publicagao (primeiro a mais antiga e, em seguida,
as mais recentes). No caso de mais de uma obra por ano, estas de-
vem ser diferenciadas por letras.
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