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Cultura negra e empreendedorismo:
sensibilidades poh’ticas a reivindicagoes
economicas € o engajamento através do mercado!

Gleicy Mailly da Silva
usp

Introducao

Em vez de apontar para produtos culturais e julga-los, a critica deve ver a
cultura popular contemporanea em um contexto relacional e fragmentado,
para indagar sobre quem esta produzindo e consumindo o que, para quais pro-
positos, em quais situagdes, para quem e de que modos — sempre com o olhar
nas constelagdes de poder e nos projetos emancipatorios envolvidos (Shohat
e Stam, 2006:444).

Este artigo apresenta alguns resultados de minha pesquisa de doutorado,
desenvolvida entre 2012 e 2016, na qual busquei compreender a relagao entre
politica, economia e cultura, por meio das atividades de empreendedorismo
desenvolvidas no contexto paulistano atraves do evento Feira Cultural Preta.
Trata-se de uma feira voltada ao comeércio de produtos segmentados e a promo-
¢ao de atividades culturais, criada em 2002, que tem como objetivo a divulgagao
de negocios de empreendedores negros e o estimulo a debates sobre temas que
relacionam afirmagao identitaria e dinamicas de mercado enquanto formas de
reivindicagao politica. Realizada uma vez ao ano, em grandes espagos de expo-
sicao como o pavilhao do Anhembi e o Centro de Exposigdes Imigrantes, a Feira
Preta que, desde 2009, ¢ mantida por uma organizagao social sem fins lucrati-
vos, recebe cerca de 10 mil visitantes a cada edigdo.

Os debates académicos da antropologia contemporanea situam esta investigagao
entre dois escopos de indagagdes: (1) a dimensao identitaria das praticas economi-
cas, que nos permite atentar para o mercado e o uso dos objetos como formas de
expressao das identidades; e (2) a dimensao estrategica da cultura que, no mundo
Contemporﬁneo, passa a ser utilizada por empresas, organizagoes transnacionais,
setores do poder publico e da sociedade civil, para atingir fins economicos.

Ao mesmo tempo, ¢ preciso ressaltar que a emergéncia desse novo perfil de
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trabalhador no pais, representado pela figura do empreendedor, segundo inves-
tigagdes recentes (Souza, 2012; Tommasi, 2016), ¢ resultante de um crescente
processo de reconfiguracao das formas de trabalho em termos globais, caracte-
rizada pela ampla precarizagio das condigGes laborais e perda de direitos.

A etnografia revela, contudo, que nem as experiéncias com empreendedo-
rismo nem o engajamento politico sao aspectos autoevidentes. Antes, consti-
tuem experiéncias que possuem estreitas relages com as mudangas politico-e-
condmicas do contexto brasileiro no inicio do seculo XXI, e que compreendem
produgdo cultural, engajamento politico e um vasto campo de solidariedades
entre pessoas que entendem a inclusao social pelo mercado como uma forma
de ampliar os direitos da populagao negra.

Por esse motivo, torna-se necessario olhar para o empreendedorismo nao
apenas através das relagdes exclusivas de mercado, de compra e venda de pro-
dutos, mas tendo em vista a complexidade que a relagao entre cultura e politica
evoca. Nesse cenario, o estimulo ao engajamento por meio de relagdes com o
mercado de consumo aponta para um conjunto de paradoxos, expressando os
limites desse campo de possibilidades.

Para lidar com tais questoes, sumariamente apresentadas, o artigo esta divi-
dido da seguinte maneira: num primeiro momento, abordo o debate académico
que enlaga o eixo “mercado, politica e cultura”. Em seguida, mostro como, entre
as décadas de 1970 e 1980, a categoria “cultura negra” se configura como um
importante mecanismo de mobilizagao politica. No terceiro topico, fago uma
breve descri¢ao da Feira Preta, de seus atores, produtos e parcerias — de modo
a apreender as dimensoes culturais e politicas desse projeto econémico como
uma complexa dinamica de trocas —, apontando para a emergéncia de um novo
perfil de sujeito politico. No quarto topico, discuto as relagdes entre engaja-
mento e mercado, considerando os desafios presentes nesta empreitada. Por
fim, concluo o trabalho com uma reflexdo a respeito da politizagao da diversi-
dade e da ampliagao dos sentidos de justica social como campos cada vez mais

mediados por relagées com o mercado.

Da dimensdo identitaria das praticas economicas a dimensao
estratégica da cultura
Como ocorre com todos os aspectos da vida, as relagdes econémicas nao

constituem uma realidade auténoma inscrita no mundo social, de modo que a
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maneira pela qual os atores sociais significam seus objetos e suas praticas deve
ser apreendida a partir de interagdes observadas em contexto, tendo em vista
as dimensdes culturais e politicas que as circundam.

Na reflexdo da antropologia sobre as relagdes economicas, os trabalhos de
Marshall Sahlins (2003), e de Mary Douglas e Baron Isherwood (2004), desen-
volvidos entre as décadas de 1970 e 1980, sdo considerados fundamentais pelo
esforco em escaparem das analises da época, que tendiam a reduzir as praticas
econOmicas a mera racionalidade utilitarista, e investirem em uma nova abor-
dagem que daria prevaléncia a dimensao cultural.

A partir dos anos 1970, observa-se uma economia politica global voltada para
a cultura e a emergéncia de uma diversidade de movimentos sociais — feminista,
racial, ecologico, de libertagao nacional, etc. — que, por meio de novas bases
politicas, ampliam os sentidos de justica social e de luta por reconhecimento
(Fraser, 2002). Assim, a cultura passa, entao, a ser entendida como um ponto
de agdo e de intervengao’, exprimindo novas formas de resisténcia respaldadas
no agenciamento das diferengas e na politizagao das subjetividades (Hall, 2006),
de modo que as reivindicagbes identitarias tornam-se centrais na composigao
de uma economia politica implicada na luta por direitos em diferentes niveis.

A exemplo de tais estrategias reivindicativas, destaco dois debates que ilu-
minam distintas abordagens teoricas e pontos de vista elucidativos: a reflexao
a respeito da nogao de “comoditizagdo da cultura” elaborada por Jean Coma-
roff e John Comaroff (2009) a partir do contexto sul-africano, através da qual
os autores buscam compreender a mobilizagao que lideres tradicionais fariam
de politicas ¢tnicas no cenario financeiro regional para participarem de investi-
mentos na mineragao, silvicultura e turismo, junto a grandes corporagoes, num
momento em que a economia sul-africana viveria um processo de restruturagao
com alto indice de desemprego; e a discussao elaborada por Manuela Carneiro
da Cunha (2009) sobre a complexidade das representagdes e usos da categoria
“cultura” na reivindicagao de direitos intelectuais sobre formas de conhecimento
tradicionais de povos indigenas na Amazénia. Em ambos os casos a etnicidade ¢
tomada como ponto de inflexao, enquanto linguagem retorica, para a partici-
pagao das minorias sociais numa economia politica mais ampla.

Na virada dos anos 1990, portanto, a perspectiva cultural em torno da analise
das transformagGes economicas ¢ reforgada por autores como Arjun Appadurai

(2008) e Daniel Miller (2007), que irao realgar falta de pertinéncia da oposicao
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entre, de um lado, o dinheiro, o mercado e as relagdes impessoais e, do outro
lado, as relagbes pessoais e a dadiva, atentando para a importancia de examinar o
que circula com os objetos e servigos. Tais analises chamam atengao para a com-
plexidade das situagdes de troca e para a diversidade das formas de expressao
identitaria na contemporaneidade.

Ao mesmo tempo, para além de seu potencial politico, de ampliagdo das
formas de reconhecimento da diferenca e da conquista de direitos das minorias
sociais, a categoria “cultura” torna-se, igualmente, um importante dispositivo
economico (Yudice, 2013), tanto da perspectiva dos mercados hegemonicos,
como para a economia do chamado terceiro setor, que aposta conjuntamente
nas atividades entendidas como “criativas”, atraves das quais o campo do empre-
endedorismo ganha relevo.

Nesse processo, sobretudo a partir da década de 1990, um novo perfil de
trabalhador emerge, representado pela figura do empreendedor, para o qual o
engajamento continuo em projetos temporarios substitui a experiéncia ante-
riormente associada ao desenvolvimento de uma carreira. Embora produzido
no contexto do mundo corporativo, o empreendedor esta no cerne do que Luc
Boltanski e Eve Chiapello (2009) denominam como “novo espirito do capi-
talismo”, marcado por uma conjuntura de transformagées politico-economi-
cas que alteram significativamente as relages do mundo do trabalho e de suas
formas em termos globais. Na nova configuragao laboral, caracteristicas como
criatividade, inovagao e flexibilidade, travestidas em uma concepgao de autono-
mia, tornam-se pré-requisitos, denunciando uma forte e crescente precarizagao
e perda de direitos.

Esta breve discussao teorica nos ajuda a compreender de que modo uma
economia politica global perpassa processos de produgao das identidades, ao
mesmo tempo em que o amplo uso de recursos culturais para atingir objetivos
politicos e econdomicos torna-se uma estratégia também amplamente difun-
dida. Em meio a tais dinamicas, observamos mudancas estruturais nas formas
de trabalho que promovem a constitui¢ao de novos sujeitos. Tal mapeamento
nos permite atentar para as transformagées politico-economicas vivenciadas no

Brasil nas ultimas décadas a luz dessa conjuntura.

Cultura negra e politica no Brasil

No Brasil, a década de 1970, que marca a emergéncia de movimentos sociais
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dedicados a distintas agendas em territorio nacional — feminista, homossexual,
sindical, ecologico —, caracteriza também um movimento de reconfiguragao
politica dos grupos negros e do debate acerca do papel da cultura enquanto
estratégia de conscientizagao e mobilizagao.

Durante esse periodo, um ambiente politico internacional — marcado, entre
outras coisas, pelas lutas de independéncia dos paises africanos, pelos movimen-
tos por direitos civis e 0 movimento Black Power nos Estados Unidos, e pela
cena musical internacional que daria visibilidade a musica negra — tem forte
influéncia para a juventude negra e para a historia do Movimento Negro’ no
Brasil, abrindo possibilidades para diferentes formas de valorizagio estética e
cultural, com énfase na dimensao das raizes africanas.

Nesse periodo, na medida em que inimeras associagoes culturais se formam,
com enfoque no fortalecimento de uma sociabilidade negra e na valorizagao
cultural sem, no entanto, terem necessariamente objetivos politicos concretos,
um embate se da entre esses distintos movimentos acerca do lugar da cultura na
luta antirracista (Cunha, 2000). Tendo em vista uma reconfiguragao das praticas
politicas, em meio ao processo de redemocratizagao do pais, no esforgo de pro-
mover a identificagao da populagao negra na constitui¢ao de um movimento de
carater nacional, a categoria polimorfa “cultura negra” torna-se fundamental na
composigao de experiéncias de resisténcia contra a opressao e de luta contra a
discriminagao racial.

Assim, a nogao de cultura negra vai, pouco a pouco, se instituindo na militan-
cia como forma de promover consciéncia politica e de estimular a autoestima da
populagao negra, de modo que os movimentos politicos passam a se configurar
de maneira diferenciada, com maior ou menor proximidade da cultura, estando
alguns mais associados ao movimento sindicalista e aos movimentos sociais em
geral, enquanto os movimentos tidos como mais culturais voltam-se aos espagos
negros de sociabilidade e de lazer.

Conforme argumenta Flavia Rios (2008), enquanto os anos 1970 favorecem
um ambiente de contestagdo e de mobiliza¢ao apoiadas no vinculo com sindica-
tos, institui¢des religiosas, imprensa e partidos politicos; no decorrer dos anos
1980, com a abertura democratica do patis, assiste-se a uma maior profissionali-
zacao dos ativistas, e concomitante formalizacio e burocratizacao dos coletivos
¢ entidades, cedendo lugar a novos tipos de intervengao social particulares dos

moldes das organizagdes nao governamentais. Tais processos de “onguizagao”
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verificados nas dinamicas dos novos ativismos nao se restringe, contudo, aos
movimentos negros, mas a0s movimentos sociais em geral, ampliando discursos
e praticas em nivel transnacional. Desse modo, um encadeamento de relagoes
economicas, culturais e politicas se intensifica, tendo as nogoes de “diferenga”,
“diversidade” e “identidade” como ponto de apoio.

A década de 1990 inaugura, entao, segundo Anténio Sérgio Guimaraes
(2003), um movimento de crescente dialogo entre o governo federal e os movi-
mentos negros, que ja previam a insuficiéncia do combate a discriminagao racial
e as desigualdades apenas por meio da punigao. Inspiradas nos movimentos de
luta pelos direitos civis da populagao negra, que marcaram a década de 1960 nos
Estados Unidos, e nos debates sobre mecanismos de reparagao social na Africa
do Sul pos-Apartheid, as reivindicagdes por a¢des afirmativas, cujas demandas
voltadas a ampliagao do acesso a universidade constituem as proposi¢oes de
maior impacto no debate publico, dariam novos contornos a luta politica contra
as desigualdades sociais no pais.

Na virada dos anos 2000, o Brasil vivencia um sensivel crescimento econo-
mico, o qual ¢ acompanhado por uma amplia¢ao na articulagao do Estado com
os movimentos sociais para a promogao de politicas afirmativas. Assim, questoes
referentes a processos de territorializacio e politicas identitarias, que versam
sobre uma concepgao mais alargada da cidadania, ampliam o debate ao conside-
rar “politicas de redistribui¢ao” e “politicas de reconhecimento” (Lima, 2010).
Esse momento representa uma mudanga de lugar social para diferentes atores
politicos que, antes tidos como “vitimas”, passam a se constituir enquanto novos
“sujeitos de direitos” a partir dessa economia politica que se institui na articula-
¢ao de demandas sociais e identitarias (Moutinho, 2014).

Desse modo, ¢ sobretudo atraves das politicas de cultura implementadas
pelo governo federal que os sentidos da politica e das praticas economicas sao
ampliados, uma vez que se baseiam em uma nogao mais abrangente da catego-
ria cultura, viabilizando o fomento de grupos e praticas que historicamente nao
figuravam como potenciais beneficiarios das formas de financiamento ligadas
ao setor (Lima e Ortellado, 2013), incrementando as possibilidades de partici-
pagao de uma variedade significativa de coletivos e populagdes culturalmente
marginalizadas.

Se no decorrer das décadas de 1970 a 1990 a nogao de cultura negra res-

significa o entendimento das formas de engajamento politico da populagao, a
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partir dos anos 2000, portanto, quando as politicas de agdes afirmativas e cotas
raciais entram em cena, favorecendo particularmente a entrada de jovens negros
e negras nas universidades®, com o avango também das politicas de cultura,
assistimos a constitui¢ao de um novo sujeito de direitos que atuara como um
“mediador” (Velho, 2010) de diferentes linguagens culturais e de novos discur-
sos sobre a relagdo entre cultura e mercado, transformando significativamente
as dinamicas de engajamento politico.

Ao mesmo tempo, para alem do potencial politico voltado a ampliagao das
formas de reconhecimento da diferenca e da conquista de direitos, a cultura tor-
na-se, igualmente, conforme argumenta George Yudice (2013), um importante
dispositivo economico, tanto da perspectiva dos mercados hegemonicos — na
tentativa de legitimarem projetos de requalificagao urbana voltados a “valoriza-
¢ao0” de regides de interesse imobiliario, por exemplo —, quanto para as politicas
de governo e também para a economia do terceiro setor que passam a apostar
no campo do empreendedorismo como um meio eficaz de administrar a ociosi-
dade das populagdes jovens e particularmente afetadas pelo desemprego estru-
tural (Tommasi, 2016). Nesse cenario marcado por expressivas mudangas, nao
s0 a figura do empreendedor, mas, sobretudo, a do “empreendedor da cultura”

ganha acentuado protagonismo.

A Feira Preta como um conector de sociabilidades e demandas

A conjuntura descrita acima parece-me fundamental para compreendermos
0 cenario em que se constitui a Feira Preta, no contexto paulistano, com a
emergéncia de um perfil de trabalhador que, com acesso ao ensino superior e
o entendimento da dimensdo politica da cultura, em meio a um contexto de
precarizagao das condigdes laborais, passa a enxergar a entrada no mercado, em
termos de produgao, mas também de consumo, como uma demanda politica.

Peter Fry (2007) argumenta que a partir da década de 1990, devido as trans-
formagoes econdmicas no pais e ao aumento no poder de compra da populagao
em geral, um mercado de consumo de produtos e servigos identificados com
a nogao de cultura negra se configura. Ao considerar o desenvolvimento desse
mercado dirigido especificamente a populagao de “pele mais escura e cabelo
mais crespo” (p. 305), com especial atengao aos saloes de beleza localizados nos
bairros populares do Rio de Janeiro, o autor argumenta que estes espagos atu-

ariam como “centros culturais” na formagao de uma identidade negra. Assim, a
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afirmagao identitaria por meio da estética fortaleceria o uso da categoria negra/
negro, contribuindo para legitimar uma taxonomia racial bipolar — brancos e
negros —, de modo que o consumo estético se constituiria em um mecanismo
politico de grande importancia para a luta contra a discriminagao.

No que se refere ao fortalecimento politico e da sociabilidade negra em
torno do consumo de produtos identitarios e da manipulagao da aparéncia,
portanto, ao longo da década de 1990, os saldes de cabelereiros foram ampla-
mente tematizados como espagos alternativos de produgao simbolica e de con-
traposigao a representagdes dominantes sobre a beleza em distintas regides do
pais (Santos, 2000; Figueiredo, 2002; Gomes, 2003). Além da dimensao este-
tica dedicada a manipulagao dos cabelos, outras facetas do consumo da popula-
¢ao negra se revelam a partir de dinamicas de sociabilidade entre associagoes e
clubes, entre outras coletividades.

No caso especifico da cidade de Sao Paulo, Marcio Macedo (2007) recons-
titui diferentes cenas das chamadas baladas black que revelam o modo como
uma intensa sociabilidade negra se configura no centro da metropole paulista,
a partir da década de 1970, particularmente por meio dos bailes de soul e de
samba. Durante as décadas de 1980 e 1990, ainda segundo Macedo (2004), ¢ o
hip hop que abre espago na cena black da cidade, marcando tanto a sociabilidade
dos bailes quanto circuitos de comércio de produtos identificados com a cultura
Black, associada ao movimento hip hop, e que vai marcar o fortalecimento de
espagos de lazer e sociabilidade da juventude “afro-paulista”, bem como seu
reconhecimento identitario, diretamente relacionado ao amplo consumo destes
produtos culturais.

E nesse bojo que a Feira Preta vai surgir, em 2002, com a proposta de chamar
atengao para um circuito cultural negro intenso na cidade e de estimular a cir-
culagao de dinheiro entre produtores e consumidores negros, atraves de bens
culturais e dos chamados produtos segmentados, estimulando um consumo
como forma de engajamento. Cabe destacar, contudo, que a Feira Preta ¢ um
projeto que tem um historico de experiéncias itinerantes com estreita relagao
com o processo de profissionalizagao da criadora do evento, Adriana Barbosa’,
formada em gestao de eventos, bem como dos empreendedores e artesaos que
o integram.

Assim, a Feira Preta nasce como uma feira de rua, sendo que sua primeira

edi¢ao acontece em 2002, na Praga Benedito Calixto, uma praga publica bas-
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tante famosa por sua tradicional feira de artes, artesanato e antiguidades, loca-
lizada em Pinheiros. Nessa primeira tentativa, a feira traz quarenta expositores,
alem de atividades culturais, e consegue um publico de 5 mil pessoas. No ano
seguinte, ao tentar organizar sua segunda edi¢ao, Adriana Barbosa se depara com
um abaixo-assinado feito pela associagao de moradores da regiao solicitando que
a Feira Preta deixe a Praga. Em reagao a essa agao, entendida pelos organizado-
res do evento como um caso de racismo institucional, com o apoio de setores
do Movimento Negro, a equipe organiza também um abaixo-assinado, contendo
mais de trés mil assinaturas, contra sua saida da praga. No entanto, nao conse-
guem reverter a situagdo com a subprefeitura e a Feira Preta ¢ obrigada a buscar
novos espagos para sua realizagao.

Dai em diante, o desafio de propor a Feira em espagos fechados exige uma
mudanga do uso de espagos publicos para espagos privados, o que exige inime-
ras adaptagdes e um custo financeiro consideravelmente maior. Circunstancia
que inclui a cobranga de ingresso, o pagamento de aluguel dos estandes e a for-
malizagao dos expositores para a emissao de nota fiscal na comercializagao de
seus produtos. Tendo em vista que até aquele momento a grande maioria dos
expositores trabalhava de maneira informal, torna-se necessario um processo de
formalizacao para manter as condi¢bes de realizagao do evento, o que de certo
modo também os estimula a pensar em uma ampliagao de suas atividades no
mercado. A maior dificuldade, entretanto, esta na captagao de recursos e parce-
rias com o setor privado. Nesse periodo, Adriana Barbosa comega a fazer cursos
sobre empreendedorismo e capacitagao no Sebrae e o evento, que comega como
uma feira de rua, se transforma aos poucos em um “plano de negocios”.

O projeto avanga e, em 2009, ¢ criada a ONG Instituto Feira Preta com o
objetivo de formalizar e de qualificar artistas, artesdos e microempresarios,
bem como de ampliar o acesso a editais publicos de cultura para a realizagao do
evento anual. A partir de entdo, as edi¢des da Feira Preta passam a ser realizadas
regularmente em espagos privados de exposi¢ao, como o Pavilhao do Anhembi
e o Centro de Exposi¢oes Imigrantes, mudanga que altera significativamente nao
apenas as formas de gestao do evento, mas tambem os padrées de participagao
do publico. Assim, de acordo com Adriana Barbosa, enquanto na Praca Bene-
dito Calixto a participagao de brancos e de negros era bastante equilibrada, nos
espagos privados, o publico passa a ser predominantemente negro.

Nos anos seguintes, a Feira Preta comega a adquirir um formato mais amplo,
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de festival, e passa a investir na construgao de estratcgias de ampliagao de suas
atividades, dando maior relevancia a circulagao nos espagos urbanos, particu-
larmente nas regides centrais da cidade, em parcerias com outras institui¢des e
associagdes, estratégia que tem como objetivo atingir maior publico para a festi-
vidade anual, que costuma acontecer entre os meses de novembro e dezembro.
De um modo geral, as atividades que o evento promove podem ser elencadas
em quatro grupos: (1) o comércio de produtos segmentados, entre cosmeticos,
roupas e acessorios; (2) a apresentagao de uma produgao cultural negra (langa-
mentos literarios, shows, exposi¢oes fotograficas e de artes plasticas, exibigoes
de filmes, entre outras), cujos trabalhos dos artistas e produtores encontram-se
estreitamente ligados as politicas de cultura; (3) a presenca de instancias governa-
mentais, como a Coordenadoria dos assuntos da populagao negra, a Secretaria de
Cultura, a Secretaria de Educagao, o Procon, entre outras, que se apresentam em
estandes para orientagao dos visitantes a respeito de seus direitos; (4) o incentivo
a sociabilidade com espagos de alimentagdo, com venda de alimentos diversos e
bebidas, e palcos para a realizagdo de shows e de performances com DJs.

Desse modo, a Feira torna-se um ponto de encontro que articula diferen-
tes atores sociais identificados com elementos e praticas relacionadas ao que
em larga medida se define como cultura negra, atuando como um conector de
sociabilidades uma vez que reune, em sua maioria, aqueles que ja estao fami-
liarizados com determinadas mobilidades urbanas por onde circulam artistas,
empreendedores, ativistas e intelectuais, fornecendo um panorama de ativida-
des culturais, politicas e economicas especifico de uma sociabilidade negra pau-
listana. Entretanto, ¢ a sociabilidade que se configura a partir desse espago de
reconhecimento, agrupando redes variadas e heterogéneas, que torna a Feira
uma porta-voz de uma diversidade de demandas.

Associada, portanto, ao movimento de “onguizagao” dos movimentos sociais
e das organizagbes culturais, e ao crescimento dos empreendedores negros, a
Feira Preta se torna um empreendimento cultural, politico e econémico que
agrega novos sujeitos e discursos para o campo da politica racial. Mudanga que
nio diz respeito apenas a uma renovagdo em termos de linguagem®, mas a uma
ampliagao do conjunto de reivindicagdes para a populagao negra.

Desse modo, observa-se um encadeamento de pautas que conectam desde
a presenca de circuitos mais tradicionais do Movimento Negro, por meio das

instancias governamentais que atuam como representantes da parceria com O
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poder publico (trazendo os temas da luta pela educagao, trabalho e satde, e da
luta contra a violéncia), aos circuitos de sociabilidade mais recentes, atraves das
atividades de artistas e de coletivos culturais, agregando o debate acerca das poli-
ticas culturais e da economia criativa, que dao destaque ao empreendedorismo.
Ao relacionar diferentes praticas, perspectivas e possibilidades de lidar com a
cultura negra, considerando que empreender ¢ também uma forma de ampliar
direitos, a Feira Preta torna-se um modelo particular, bastante significativo, para
o desenvolvimento de dinamicas economicas amparadas em critérios culturais
que dialogam com as lutas politicas atualmente debatidas em nivel nacional.
Assim, a Feira Preta pode ser compreendida como um “projeto” que se
expressa por meio de um conjunto de escolhas e negociagdes particulares das
relagSes destes sujeitos com o momento politico-econémico do pais, mas que
se da dentro de um “campo de possibilidades” (Velho, 2004). Apropriando-se
de uma percepgao ja presente no mercado mais amplo, da construgao de um
consumidor “politicamente consciente”, a Feira retne diferentes linguagens que
lidam com variadas no¢oes de cultura negra num mesmo espago, agregando
diversos atores sociais — entre artistas, militantes, intelectuais, empreendedo-
res e consumidores — conjugando, assim, direitos, produtos e saberes. Porém,
ainda que o momento politico-econémico do pais pareca favoravel a esse tipo

de projeto, o estimulo ao engajamento pelo mercado apresenta um conjunto

de dificuldades.

O engajamento pelo mercado e seus paradoxos

Ha duas dimensdes presentes no imaginario de meus interlocutores que,
por um lado, justificam e estimulam suas atividades com empreendedorismo e,
por outro lado, sdo causa tambem da dificuldade em obterem as devidas condi-
¢Oes para emplacarem seus negocios: (a) a afirmagao de que os negros hoje tém
maior poder de consumo e podem escolher o que compram, mas nao encon-
tram produtos especificos para as suas necessidades; e (b) a énfase no sentido
politico do mercado de produtos segmentados.

Desde as primeiras edigoes da Feira Preta que frequentei, chamava a minha
atengao o argumento, amplamente difundido entre os produtores, de que
o “crescimento de uma classe média negra™ no Brasil se verificava tanto no
aumento do numero de empreendedores quanto no aumento do poder de

consumo desse segmento, mas que essa populagao ainda ndo encontrava um
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mercado de produtos e servigos especificos que atendessem as suas necessi-
dades. Essa reflexao era importante para consolidar a ideia de que haveria um
nicho de mercado ainda nao explorado e com grande potencial. Durante a pes-
quisa de campo, contudo, percebi que esses aspectos que enfocavam a relagao
entre a mobilidade social da populagao negra e a possibilidade de sucesso desse
mercado, tendo esse perfil de consumidor como alvo, configuravam também
um conjunto de ambivaléncias.

Uma “situagao” (Agier, 2011) vivida durante a pesquisa de campo me ajuda
a elucidar meu argumento. Na sociabilidade estimulada pela Feira Preta ha um
padrio estético bastante valorizado e que faz referéncia ao uso dos cabelos
crespos sem alteragbes quimicas, ou seja, em sua textura natural, de modo que
0s cosmeéticos e acessorios para os cabelos tém grande protagonismo entre os
produtos comercializados no evento. Se o estimulo ao consumo desses produtos
¢ incentivado pelos empreendedores como uma forma de pratica politica, revela
também uma faceta indesejada do mercado, a concorréncia.

Durante a 13° edigao da Feira Preta, que aconteceu no pavilhao do Anhembi,
em 2014, a presenca de um grande estande da Salon Line®, marca de cosmé-
ticos para cabelos, despertou meu interesse. Como eu acompanhava as feiras
anuais desde 2011, notei que era a primeira vez que esse estande estava pre-
sente. Ate onde eu sabia, essa marca tinha como carro-chefe produtos para ali-
samento e relaxamento dos cabelos, um procedimento bastante desvalorizado
nesse cenario.

No decorrer do evento observei, contudo, que muitas mulheres circula-
vam carregando uma sacolinha da marca Salon Line. Entao, curiosa, segui at¢
o estande na expectativa de saber o que essas mulheres tanto compravam e,
quando perguntei pelos tais produtos quimicos, a representante foi enfatica:
“hoje nos nao estamos trabalhando com produtos para transformagao, apenas
para manutengao”. E me apresentou uma linha de cremes hidratantes para tra-
tamento que custavam entre R$10,00 e R$15,00 reais, um prego bastante aces-
sivel no que se refere a produtos de beleza em geral.

O fato desta marca nao vender produtos com quimicas para relaxamentos e
alisamentos dos cabelos, na Feira Preta, deixa explicito que os expositores estao
informados e seguem uma conduta que entende que nao ¢ qualquer produto
ou servigo que pode ser vendido naquela situagao, o que enfatiza o incentivo ao

,

consumo como uma forma de engajamento. E, porém, uma circunstancia bas-
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tante ambigua, que se imp&e entre o estimulo ao consumo dos produtos seg-
mentados e a defesa do fortalecimento do empresariado negro.

O caso da Salon Line ¢ um exemplo ilustrativo dessa ambiguidade, pois se
trata de uma empresa de produtos para cabelos, presente ha mais de 20 anos no
mercado brasileiro, que nao tem qualquer associagao especifica com produtores
negros, mas que nos ultimos anos investiu fortemente em publicidade e criagao
de géneros destinados ao tratamento dos cabelos cacheados, reduzindo sua linha
voltada aos alisamentos e relaxamentos.

Ao consultar o site oficial da marca, deparei-me com uma campanha que
a Salon Line estava promovendo, cujo slogan era Htodecacho’, liberte seus
cachos! Produtos que deixam os cachos uma belezura!!!, que consistia na divul-
gagao de uma scrie de produtos destinados ao tratamento de cabelos cacheados
e que trazia titulos como: “Cachos dos sonhos (2ABC-3A)” ou “Crespissimo
poderoso (4ABC)"”.

No blog da marca, além da variedade de produtos nao s6 destinados aos
cabelos naturais, ou seja, sem uso de quimicas para relaxamento ou alisamento,
mas também tendo em vista suas especificidades — em que os produtos quimi-
cos ficavam quase imperceptiveis —, a campanha ainda permitia que mulheres
interagissem entre si nas redes sociais como Twitter, Facebook e Instagram, ou
mesmo atraves de Blogs, exibindo imagens de seus cabelos apos o uso dos pro-
dutos, e partilhando dicas e impressoes.

Nao por acaso, as redes sociais tém sido uma ferramenta de grande valia,
tanto na publicidade do evento Feira Preta a cada ano, quanto na divulgagao de
marcas, nao apenas de empreendedores negros, mas de uma gama cada vez mais
diversa de produtos direcionados ao publico negro. Durante minha pesquisa de
campo, em que acompanhei cinco edi¢des da Feira Preta, entre os anos de 2011
e 2015, observei um crescimento exponencial de comunidades no Facebook
destinadas ao tema da beleza negra, bem como de blogs e vlogs de mulheres
jovens que, em sua ampla maioria, associam dicas de beleza, moda e empreen-
dedorismo a afirmagao identitaria, o que reflete também em um engajamento
crescente na participagao da Feira Preta e em sua divulgagao a cada edigao.

A presenga de grandes empresas na Feira Preta, embora seja minoritaria,
demonstra tanto a necessidade de parcerias com marcas de maior expressivi-
dade quanto a importancia que o evento da a formagao de um consumidor que

tenha acesso a produtos voltados as suas especificidades, ainda que estes nao
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sejam criados e comercializados exclusivamente por empreendedores negros.
Ao mesmo tempo, a necessidade dessas parcerias acaba oferecendo visibilidade
as marcas maiores, promovendo uma competitividade desigual entre pequenos
empreendedores e grandes empresas.

Se essa desigualdade nao fica explicita nos espagos dos pavilhdes, durante a
festividade anual, se revela mais intensa no cotidiano dos empreendedores que,
em sua maioria, estao iniciando seus negocios e nao possuem sequer lojas fisicas,
mas competem no mercado mais amplo com uma gama cada vez mais diversa
de produtos segmentados e desenvolvidos por grandes marcas, como Natura,
Boticario, Avon, entre outras. Isso so no que se refere ao setor de cosmeticos.

Dentro dessa desigualdade estrutural entre os pequenos produtores e as
grandes marcas, ha outro desafio que diz respeito, portanto, ao investimento
do mercado mais amplo em relagao aos produtos frequentemente identificados
como “afro” ou “étnicos”, e que acabam minimizando a relevancia ou especi-
ficidade dos produtos da grande maioria dos empreendedores. Por serem de
pequeno porte, simplesmente nao possuem condigoes de produzirem em uma
escala que seja minimamente competitiva, em termos de quantidade e de prego,
em relagdo as grandes lojas.

A aposta em uma educagio politica para o consumo dentro do espago da
Feira Preta ndo minimiza a proximidade do mercado concorrente. Desse modo,
a maioria das pessoas acaba consumindo dentro da logica do mercado — tendo
em vista as facilidades que as grandes empresas oferecem, tanto em relagao ao
acesso fisico e virtual dos produtos, quanto em relagao aos pregos e condigoes
de compra — e ndao necessariamente em fun¢ao do compromisso de fazer circu-
lar o dinheiro entre produtores negros. Ao mesmo tempo, a associagao da Feira
Preta, como um espago de engajamento politico, dificulta sua identificagdo com
um publico mais amplo.

Um exemplo desse conflito fica explicito durante as tentativas de Adriana
Barbosa, a criadora da Feira Preta, em conseguir financiamento e fazer parcerias
com empresas para a realizagao do evento, quando a empresaria se vé constan-
temente questionada, nao em relagio a sua proposta para o rnercado, mas ao

sentido politico desse projeto. Em suas palavras:

Uma das dificuldades da Feira, da questao de recurso ¢ porque, desde o comego

— hoje ¢ menos, mas mesmo assim —, quando eu ia buscar recursos as empre-
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sas falavam: mas eu nao quero associar a minha marca ao nome Feira Preta,
por que Feira Preta? Nao da para vocé colocar Feira Etnica? Varias empresas
de grande porte falavam isso, que nao gostariam de associar. Eu nao consigo
simplesmente fazer negocio sem envolver toda a dinamica da educagao, da

conscientiza¢ao e a dinamica politica. E ai ¢ quando o racismo de fato aparece.

A fala de Adriana revela o grau de dificuldade que ela enfrenta na tentativa
de transformar seu projeto, intrinsecamente politico, em um negocio que seja
atrativo para um publico abrangente, e ¢ a relagao entre os termos Feira Preta e
cultura negra que nos ajuda a compreender o conflito, ja que ambas as catego-
rias “preta” e “negra” sao constituidas de um forte sentido politico.

Ainda que a populagio negra esteja representada em todos os espagos da
Feira, em termos de tom de pele, abrangendo, portanto, as categorias “preta” e
“parda”, o termo “preta” que acompanha o nome da Feira vai alem do sentido da
classificagao por cor ou raga presente no censo, sendo utilizado como uma cate-
goria positiva, de afirmagao identitaria, em contraposi¢ao ao seu sentido pejo-
rativo que o associa a experiéncias de racismo. Assim, o adjetivo “preta” remete
a Feira a um espago de luta e de identifica¢ao politica, a0 mesmo tempo em que
diz respeito a relagdo com o publico feminino, que protagoniza o evento. Ja a
nogao de “cultura negra”, como vimos, tem sido, desde a década de 1970, for-
temente associada a mobilizagao politica.

Outro exemplo significativo do conflito entre politica e mercado fica expli-
cito na mudanga no perfil do publico frequentador da edi¢ao anual, ao longo dos
anos, e que tem estreita relagio com o uso dos espagos privados. Se, em suas
primeiras edi¢des realizadas na Praca Benedito Calixto, a Feira Preta recebia
um publico reconhecidamente misto, contando com uma participagao equiva-
lente de negros e brancos, a medida que a Feira passa a ser realizada nos espagos
privados de exposigao e vai adquirindo um sentido identitario mais enfatico, a
frequéncia de brancos tém uma drastica reducao.

Nesse cenario, portanto, a proposi¢ao do engajamento politico através do
mercado apresenta um grande paradoxo porque, por um lado, da ao evento Feira
Preta um sentido politico, que frequentemente restringe o perfil do publico fre-
quentador. Ao mesmo tempo, estimula um novo nicho de mercado para as grandes
empresas que, se utilizando de um discurso da valorizagao identitaria com diferentes
segmentos sociais, destituem o sentido politico mais amplo da dimensao cultural do

consumo, e ainda intensificam a competitividade com os pequenos empreendedores.
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Consideragdes finais: “O negro em movimento”

Ao refletir a respeito das dificuldades crescentes em conseguir estrutura para
adequar a Feira Preta as imposi¢goes do mercado, Adriana Barbosa interpreta seu
projeto de empreendedorismo como uma pauta politica ndo especificamente do
movimento negro, ou movimentos negros, mas de redes e circuitos de pessoas
engajadas em dinamicas recentes, entre as quais esta a participagao na economia
de mercado, seja enquanto consumidoras de produtos voltados as suas necessi-

dades, seja enquanto empreendedoras da cultura. Em suas palavras:

Na verdade, a gente sempre fala que a gente ¢ o Negro em Movimento e nao
o Movimento Negro. Mas sao varios negros em movimento. A Feira em si ¢
um grande movimento da comunidade negra. Nao tem o modelo mais 6bvio.
Na verdade, ¢ uma pauta muito nova. Porque antes eram pautas de educagao,
de saude, eram outros processos de inclusao. E quem abragou mais essa pauta
de empreendedorismo foi a juventude. A Feira ajudou a criar essa pauta nos
ultimos 12 anos. Hoje a Feira ¢ referéncia na América Latina. Nao ¢ s6 aqui
no Brasil. Mas, ha 12 anos, quando a gente criou, nao tinham pensado nessa
perspectiva, do empreendedorismo, de colocar todos dentro de um tnico
espago, ¢ mesmo a parte artistica, do ponto de vista da gestao. E eu acho que
0 movimento mais antigo tem outras pautas. Eu acho que a gente tem muito a
agradecer, tudo o que foi construido por eles. E a gente foi seguindo também
uma historia. Tem uma renovagio. E a cultura contemporanea, a coisa mais
urbana, ¢ muito preponderante para essa renovagao. E ¢ um outro legado que

esta sendo construido.

A complexa trama de atividades que enlaga o cenario da Feira Preta nos
permite atentar para as transformagées que as mobilizagdes da populagao negra
veém passando e vislumbrar perspectivas politicas que, costuradas a experiéncia
universitaria e a produgao cultural engajada, proporcionadas em grande medida
pela ampliagao do acesso ao ensino superior e pelas politicas de cultura, pro-
duzem novos sujeitos de direitos que nao se atém mais as formas rigidas de
engajamento, mas estimulam a circulagao por diferentes instituigoes, associa-
¢des, coletivos, entre outras redes, concomitantemente, que lhes permitem
uma intensa mobilidade, social, cultural, politica e urbana. E a consciéncia dessa
experiéncia deslocada e emaranhada por variadas redes, centralizadas no eixo
“cultura, politica e mercado”, que os caracteriza, como argumenta Adriana

Barbosa, entre outros interlocutores, como “negros em movimento”.
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Nesse sentido, o termo “negros em movimento”, bem como o termo “comu-
nidade negra”, possuem estreita proximidade com a nogao de “comunidade de
partilha”, elaborada por Jacques Ranciere (2005). Segundo este autor, a comu-
nidade de partilha designa uma comunidade de experimentagao que conecta
sujeitos distintos, atraves de interagdes comunicativas, e que, por meio de suas
diferencas, constroem possibilidades de apari¢ao em comum, visando, sobretudo,
langar vistas para mecanismos de produgao de desigualdade e de subalternizagao.

Desse modo, a inflexao no uso da expressao “negros em movimento” ganha
recorréncia nao so6 pelo fato de que a nogao de “movimentos negros”, ainda que
tenha sido pluralizada, da maior énfase a ideia de grupo e a um formato mais
tradicional de militancia; mas, sobretudo, devido as mudangas de pauta das rei-
vindicagdes trazidas por uma geragao mais jovem que encara a relagao entre
mercado/consumo e politica de uma forma pungente, particularmente por conta
da dimensao profissional de suas atividades. Ao mesmo tempo, na medida em
que todo esse campo de praticas ¢ incorporado pela linguagem do engajamento,
as nogoes de politica, bem como de ativismo e de militancia, adquirem tamanha
fluidez que se torna impossivel apreendé-las fora de seu aspecto circunstancial.

Assim, a ideia do engajamento politico por meio do consumo adquire inu-
meras possibilidades. E ¢ atraves dessa polissemia da “politica”, identificada no
ato de consumir produtos “identitarios”, que o mercado mais amplo encontra
também uma forma de mediagao, agregando ainda mais valor aos seus produ-
tos. Desse modo, a nogao de “consumo engajado” acaba, inevitavelmente, por
favorecer, em muitos casos, o mercado hegeménico.

Recupero, entdo, a reflexao de Ella Shohat e Robert Stam (2006), desta-
cada na epigrafe desse trabalho, em que os autores ressaltam a importancia
em atentar para os contextos de producao cultural de forma relacional, tendo
em vista suas especificidades em termos de tentativas de emancipagao, sem
deixar de considerar as relagoes de poder que as permeiam. Ao percorrermos
o caminho reflexivo proposto neste trabalho, esta pequena citagao em epigrafe
nos ajuda a atentar para o modo como uma economia da cultura, intimamente
afinada com dinamicas de mercado, tem sido capaz de operar, a0 mesmo tempo,
no imaginario acerca da ampliagao dos sentidos de justiga social e na manuten-
¢ao da precarizagao laboral e da desigualdade de oportunidades, por meio de
tais experiéncias de empreendedorismo.

Assim, ressalto, como ultimos apontamentos, que o consumo dos produtos
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segmentados nao representa necessariamente uma afinagdo com implicagoes
politicas, seja em termos de produgao estctica, seja em termos de circulagao
de dinheiro entre os produtores negros. Por esse motivo, o enfoque no aspecto
politico desse tipo de produgio e consumo tem sido um dos maiores debates da
Feira Preta. Ao mesmo tempo, ainda ¢ preciso compreender melhor os diferen-
tes sentidos de politica que emergem dessas praticas em fungao dos contextos
e dos sujeitos implicados.

No entanto, encapsular esse mercado de consumo e decodificar os meandros
do empreendedorismo apenas pela via da precarizagao do trabalho e uso estra-
tégico da cultura enquanto recurso econémico, conforme algumas investiga-
¢bes contemporaneas tém enfatizado, significa minimizar a importancia dessas
estrategias e invisibilizar sua legitimidade politica. Isso porque o empreendedo-
rismo, a despeito do contexto de precarizagao laboral que denuncia, torna-se a
condigao de possibilidade para que essas pessoas sejam donas de seus negocios,
incentivando a circulagao de dinheiro entre consumidores e produtores negros,
motivo pelo qual muitos de meus interlocutores compreendem essa atividade
como uma forma de ampliar direitos de participagao economica.

Destacar a dimensao coletiva e solidaria das trocas que a Feira Preta estimula
me permite ressaltar as diferentes logicas economicas em agao, nas quais rela-
¢oes de reciprocidade e de mercado se confundem, o que torna tais experién-
cias econdbmicas mais complexas do que simples tentativas individuais de desen-
volvimento financeiro. Logo, tao importante quanto as estratégias particulares
de mobilidade social, sao os lagos e solidariedades que envolvem estes sujeitos
nesta experiéncia mais alargada que denominam empreendedorismo.

Assim, por um lado, a imbrica¢ao entre cultura e mercado modifica sensi-
velmente as dinamicas economicas e de produgao cultural, sobretudo, da popu-
lagao negra, renovando as formas de engajamento politico, de afirmagao iden-
titaria e de reivindicagdes economicas. E essa celebragao identitaria, por assim
dizer, ao reunir, uma vez ao ano, cerca de 10 mil pessoas, em sua maioria negras,
para a valorizagao e o fortalecimento de praticas culturais e economicas reali-
zadas por artistas, artesaos e empreendedores negros, ja tem em si um impacto
politico importante.

Por outro lado, diante das mudangas nos padrées de consumo da popula-
¢ao negra, pensando nas condigdes de possibilidade de fortalecimento de um

mercado de produtos segmentados e da representatividade dos empreendedo-
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res negros, as maiores dificuldades para quem tem um pequeno negocio estao
nas formas de obtengao de credito bancario e de patrocinio. E nesse momento
que o racismo institucional se revela ainda bastante atuante. E, nesse caso, ha
um mercado hegemonico que toma proveito desse novo nicho segmentado para
dinamizar seus produtos, o que dificulta ainda mais as possibilidades de real con-
corréncia para quem tem um pequeno negécio. Pensando, portanto, em termos
de direitos de participagao econémica, os produtores culturais e empreendedo-

res negros tém ainda muitos desafios a enfrentar.
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conclusoes ou recomendagdes expressas neste material sao de minha responsabilidade
e nio necessariamente refletem a visio da FAPESP.

2. A reflexao sobre a dimensao politica da cultura tem inicio na década de 1950, na
Inglaterra, com a emergéncia dos chamados “estudos culturais”. Porém, ¢ mais precisa-
mente a partir das décadas de 1970 e 1980 que uma produgao tedrica, epistemologica

e politica ganha relevo, com a produgao de obras criticas a respeito dos movimentos
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nacionalistas, da imigragao e dos processos coloniais, ¢ que também levara em conta
as dimensdes raciais e de género. Minha intengdo neste texto, contudo, ¢ apenas a de
apontar esse contexto e suas dinamicas para sublinhar um processo de reavaliagao do
lugar da economia nas reivindicagdes contemporaneas de identidade.

3. Como Movimento Negro e, posteriormente, movimentos negros, designo o)
conjunto de organizagoes sociais formadas desde a decada de 1970, conforme as pala-
vras de Antonio Sérgio Guimaraes, “de diferentes matizes ideologicos e politicos, e
com diferentes finalidades, entre as quais se destacam entidades culturais, politicas e
juridicas, que tém em comum a luta contra o racismo” (Guimaraes, 2001:134).

4.Embora o numero de estudantes brancos e das camadas mais ricas da populagio
ainda seja maioria no ensino superior, dados do IBGE revelam que entre 2004 e 2014,
houve um aumento de 16,7% para 45,5% de estudantes pretos e pardos, com 18 a
24 anos, no ensino superior, o que significa que, em 10 anos, o niimero de estudantes
negros e pardos na universidade praticamente triplicou. Disponivel em: http://www.
ceert.org.br/noticias/educacao/ 10307 /negros-quase-triplicam-no-ensino-superior-
-no-brasil-em-10-anos. Acesso em: 27 fev. 2018.

5. A historia da Feira Preta e a trajetoria profissional de Adriana Barbosa sao anali-
sadas em detalhes em minha tese (Silva, 2016).

6. No que diz respeito a relagao entre engajamento e formas de consumo, George
Yudice (2013) mostra que a associagao das grandes marcas e corporagdes a causas
politicas, para incentivar o consumo, comega a ter seus impactos ainda na década de
1990, particularmente nos EUA. Nas décadas seguintes o que ocorre ¢ um enfoque
mais especifico nas minorias sociais, em detrimento de causas mais genéricas como o
meio ambiente e a ajuda humanitaria, decorrente dos debates acerca do multicultura-
lismo. Assim, um lexico vai sendo construido na proposta de um consumo engajado em

torno de expressdes como “propaganda socialmente consciente”, “compra de merca-

)
dorias como um ato politico”, “companhias politicamente orientadas” complexificando
a relacdo entre consumo e cidadania.

7. Na primeira década dos anos 2000, o Brasil passa por um sensivel crescimento
A . . . .
economico, o qual ¢ acompanhado por um conjunto de reformas politicas, visando
beneficiar particularmente as camadas menos favorecidas da populagao e que refle-
tem em um aumento no seu poder de consumo. Entretanto, conforme mostram as
pesquisas de Marcio Pochmann (2014) e Jessé Souza (2012), embora tais transforma-

¢oes tornem visiveis processos de mobilidade social ascendente de parte dos setores

populares, passam longe de configurar uma mudanga radical na estrutura de classes do
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pais. Como na linguagem das pesquisas de mercado a nogao de “classe média” aparece
frequentemente correlata a nogao de “classe C”, sobretudo em pesquisas dedicadas a
compreensao de padrées de consumo, o chamado “crescimento da classe média negra”
tem sido comumente associado o aumento da escolaridade e da renda das camadas
populares, bem como ao crescente investimento desse segmento social no mundo dos
negocios. Segundo o Sebrae, entre 2002 e 2012, teria havido um crescimento de 27%
de negros investindo em seu proprio negocio. Porem, conforme mostra Jess¢ Souza
(2012), o crescimento do empreendedorismo constitui alternativa comum, especial-
mente, entre aqueles que, diante da falta de oportunidades em conseguir um emprego
formal, com carteira assinada, esforgam-se para manterem pequenos negocios na busca
por melhores condi¢oes de sobrevivéncia. Dessa maneira, a ideia do crescimento de
uma “nova classe media”, segundo o autor, torna-se um meio de ocultar as contradi-
¢oes e as ambivaléncias presentes na vida dessa categoria de trabalhadores. Assim, se
em termos gerais tais transformagoes apontam para uma mobilidade social positiva, no
tocante as camadas populares, a presenca relativa de negros nas classes superiores nao
sofre alteragdes, ¢ o que se observa ¢ uma recomposigao de processos de desigualdade
e segregacao racial.

8. Para saber mais sobre a marca e seus produtos, ver o site oficial. Disponivel em:
http:/ /www.salonline.com.br. Acesso em: 19 fev. 2018.

9. O termo todecacho acompanhado pela cerquilha “#” representa o que nas redes
sociais sio chamadas de hashtags, que constituem grupos de conversa online, nos quais
através do simbolo # unido a uma expressao desejada, no caso #todecacho, ¢ possi-
vel publicar imagens e comentarios a respeito do assunto em questao ou ter acesso
a todas as publicagGes feitas nesse mesmo topico. A intengao deste recurso, recente-
mente utilizado nas midias sociais, ¢ partilhar com alta velocidade, e maior alcance de
pessoas, informagdes e opinides de seus usuarios sobre os mais variados assuntos. Link
da campanha da Salon Line, disponivel em: http://todecacho.com.br. Acesso em: 19
fev. 2018.

10. As numeragdes em destaque dizem respeito a uma tabela de classificagao deta-
lhada que tem como objetivo identificar os tipos de cabelos conforme a estrutura dos
cachos. Assim, as categorias 1, 2, 3 e 4 referem-se respectivamente aos cabelos lisos,
ondulados, cacheados e crespos, enquanto que as letras A, B e C descrevem a espessura
dos fios em fino, medio e grosso. Para exemplificar, o produto “crespissimo poderoso
(4ABC)”, por exemplo, seria destinado aos cabelos crespos de todas as espessuras. Essa

tabela de categorias, que nao ¢ especifica da marca Salon Line, tem sido utilizada por
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diversas marcas como uma estratégia de dialogo e demonstragao de atengao as especi-

ficidades de suas consumidoras.
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Resumo: O presente artigo busca
refletir a respeito das relagoes entre
empreendedorismo e engajamento
politico, observadas a partir da Feira
Preta, um evento organizado anual-
mente na cidade de Sao Paulo e que
tem como objetivo promover ativi-
dades de cultura e comércio volta-
das a comunidade negra. Constitui-
das a partir da conjungao de redes de
solidariedade entre sujeitos, em sua
maioria com ensino superior, engaja-
dos em coletivos culturais e/ ou iden-
tificados como empreendedores, tais
interagoes tém sido estimuladas por
um conjunto de transformagoes poli-
tico-economicas dos ultimos vinte
anos. Atentando para esse cenario
etnografico, chamo atengao, por-
tanto, para o modo como 0 mesmo
tem constituido formas renovadas de
reconhecimento e trocas culturais,
promovendo a emergéncia de novos
atores economicos e politicos no con-
texto nacional. Interessa-me, particu-
larmente, compreender as diferen-
tes logicas economicas em agao, que
tém articulado reivindicagbes e novos
sujeitos de direitos no Brasil contem-
poraneo, bem como, identificar os

limites desse campo de possibilidades.

Palavras-chave: Feira Preta;
relagdes raciais; cultura negra;

empreendedorismo; mercado.

Abstract: This

addresses the relations between

article

entrepreneurship and political
engagement at the Black Fair
(Feira Preta), organized annually
in the city of Sdo Paulo intending
to promote specifics cultural and
commercial activities for the black
community. Such interactions have
been stimulated by a set of political-
economic transformations in the last
twenty years that are characterized
by the convergence of solidarity
networks mostly constituted by
well-educated persons engaged in
cultural groups and/or identified
as entrepreneurs. In this context, |
seek to scrutinize such ethnographic
scenario in order to understand how
it has contributed to the constitution
of new forms of recognition
and cultural exchanges as it has
promoted the emergence of new
economic and political actors in
national context. I am particularly
interested in understanding the
different economic logics in action
that have brought together claims
and new subjects of rights in Brazil
nowadays as well as identifying the

limits of such field of possibilities.

Key-words: Black Fair; racial
relations; black culture; entrepre-

neurship; market.
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Trabalhando pelos bons vinculamentos:
reflexoes antropolégicas sobre o oficio das doulas

Giovana Acacia Tempesta

Antropéloga independente

Introducao

O presente artigo versa sobre um aspecto central do trabalho realizado pelas
doulas e educadoras perinatais' — mulheres que apoiam mulheres durante a ges-
tacao, o parto e o puerpério —, qual seja, a habilidade de estabelecer e sustentar
uma modalidade especifica de vinculamento.”

No Brasil, as doulas desempenham papel relevante no movimento conhecido
como “humaniza¢ao” do parto e do nascimento, ideario que conheci no ano de
2014, quando engravidei. Nas primeiras semanas de gestagao, optei por contra-
tar uma doula, comecei a estudar sobre parto humanizado e medicina baseada
em evidéncias cientificas atualizadas e passei a fazer parte de grupos virtuais de
debate sobre parto “normal”.

O movimento de “humaniza¢ao” do parto e do nascimento se expressa etno-
graficamente em formas variadas e interconectadas, a saber: uma grande quan-
tidade de blogs e grupos virtuais na internet voltados para a gestagao, o parto e
o puerpério; edi¢ao de leis e normativas referentes a atengao a satide da mulher
durante a gestagao, o parto e o pos-parto; produgao de documentarios e expo-
si¢oes; realizacao de foruns e conferéncias nacionais e internacionais; veiculagao
de reportagens pelos meios de comunicagao de massa e formagao de grupos
presenciais de apoio a mulheres gestantes e pucrperas. Trata-se, em linhas gerais,
de uma modalidade de ativismo de mulheres empenhadas em assegurar o direito
de parir de forma respeitosa e satisfatéria, com o menor numero possivel de
intervengGes obstétricas consideradas invasivas.

Na fase inicial da pesquisa, minhas interlocutoras principais sao doulas e
educadoras perinatais que residem e atuam em Brasilia (DF). Sao mulheres nas
faixas etarias de 20 a 50 anos, formadas em diversas areas do conhecimento,
com modos de se apresentar e de atuar bastante variados, que afirmam estar
alinhadas a Medicina Baseada em Evidéncias cientificas atualizadas (ou “MBE”),
que se apropriam de forma critica dos preceitos da “humanizagao™ e que estao

ou estiveram at¢ muito recentemente engajadas em agdes voltadas a regula-
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mentagao da profissao e a formagao de doulas em Brasilia, e também em outras
cidades do pais. Fui apresentada a elas por uma parteira que eu conhecera anos
antes e a quem eu expliquei os contornos da pesquisa que eu tinha em mente.

No presente artigo, recupero falas emblematicas proferidas por cinco doulas
— Gorete, Marina, Monica, Sharon e Sonia —, registradas durante a fase de elabo-
racao do desenho metodologico da pesquisa, quando estive com elas em eventos
publicos e em encontros destinados somente a doulas, todos em Brasilia, quando
tivemos conversas informais e participamos de grupos sobre parto e doulagem
nas redes sociais. Os eventos e encontros sao os seguintes: i. audiéncia ptblica
sobre a Lei n.” 5.534/2015 (“Lei do Parto Humanizado no DF”), na Camara
Legislativa, em 11 de novembro de 2016; ii. IV Conferéncia Internacional sobre
Humanizagao do Parto e Nascimento: Acolhendo experiéncias e irradiando
mudangas, entre 26 e 30 de novembro de 2016; iii. | Forum Internacional de
Doulas, realizado como atividade independente no bojo da IV Conferéncia, em
27 de novembro; iv. aula inaugural do 1.° curso de formagao doulas, ministrado
como curso de extensao no ambito de uma institui¢ao publica brasiliense, em
15 de dezembro de 2016, em parceria com a Associagao de Doulas do Distrito
Federal; v. langamento oficial do documentario Sem hora para chegar: a busca
pelo parto humanizado no Distrito Federal, na Faculdade de Ciéncias da Satide
da UnB, seguido de debate, em 08 de junho de 2017. Uma vez consolidado o
desenho metodologico, iniciei a pesquisa propriamente dita por meio da par-
ticipagdo em um curso intensivo* de formagao de doula e educadora perinatal,
em setembro de 2017. Posteriormente, realizei entrevistas estruturadas com as
cinco doulas citadas.’

Em todas essas ocasiGes, eu me apresentei como pesquisadora e, em algumas
situagdes, me senti interpelada a compartilhar minha experiéncia pessoal de ges-
tagdo, parto e puerpério, mediada por doulas, bem como a esclarecer detalhada-
mente a minha motivagao para a pesquisa. Aos poucos percebi que ha uma grande
diversidade de estilos de doulagem, desde abordagens mais tradicionalistas (como
as “doulas na tradi¢ao”, que trabalham com parteiras tradicionais) até¢ abordagens
bastante tecnicistas (que se aproximam da enfermagem obstétrica), incluindo
aquelas que mesclam técnicas® e concepgdes gestadas no ambito de distintas matri-
zes epistemologicas. No interior deste universo multifacetado, optei por iniciar a
pesquisa pela vertente que me pareceu mais interessante para refletir criticamente

sobre o binarismo Natureza-Cultura, qual seja, a das doulas alinhadas a MBE.
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Contextualizando a problematica da pesquisa

O movimento de “humanizagao” do parto e do nascimento no Brasil integra
um movimento mais amplo na area da saude, organizado em torno da valoriza-
¢ao da intersubjetividade nas relagdes, cujas repercussoes se fazem sentir desde
os anos 1980 (cf. Minayo, 2006:26). No que se refere especificamente a assis-
téncia ao parto e ao nascimento, as “estruturas centrais do processo de huma-
nizagao” concernem ao respeito a fisiologia do trabalho de parto, a garantia da
presenca de acompanhante da escolha da mulher, ao respeito aos desejos da
mulher no momento do parto e a criagao de um ambiente propicio para que ela
seja tratada como protagonista do parto (cf. Deslandes, 2006:360).

Para Simone Diniz: “A humanizagao aparece como a necessaria redefini¢ao
das relages humanas na assisténcia, como revisao do projeto de cuidado, e
mesmo da compreensao da condi¢ao humana e de direitos humanos” (Diniz,
2005:631-2). Esse processo de “humanizagao” do parto e do nascimento abrange
multiplas nuangas, perspectivas e contradi¢oes internas. Essa autora indica que
os varios sentidos do termo correspondem a reivindicagdes de legitimidade
do discurso, explicitando que “humanizagao ¢ também um termo estratégico,
menos acusatorio, para dialogar com os profissionais de satide sobre a violéncia
institucional” (idem, ibidem: 635).

Assim, os enunciados “humanizados” — que podem ser lidos em blogs e comu-
nidades virtuais, tais como Amigas do Parto, Parto do Principio e O Renasci-
mento do Parto 2, o Filme’ — emergem como contraponto a crescente “medi-
calizagao” da sociedade brasileira e, por vezes, sao entendidos pelos profissionais
da satide e por leigos alinhados com os preceitos da biomedicina como primiti-
vistas ou como um modismo elitista. A decisao de algumas mulheres por recusar
veementemente a cesarea eletiva ou os medicamentos analgésicos durante o
parto vaginal, por exemplo, por vezes ¢ classificada negativamente como coisa
de “India”, hipster ou “inconsequente”. Nesse campo simbolico, a experiéncia
da“dor do parto” aparece como divisor de aguas entre as mulheres que desejam
evita-la e as mulheres que optam por experimenta-la. Acusagbes ainda mais
duras recaem sobre mulheres que escolhem ter um parto domiciliar planejado,
experiéncia forte em termos de “empoderamento” feminino no universo da
“humanizacao”.

Pesquisas antropologicas realizadas no s¢culo XXI (Carmen Susana Torn-
quist, 2004; Heloisa Regina Souza, 2005; Olivia Hirsch, 2014; Mariana Marques
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Pulhez, 2015; Rosamaria Giatti Carneiro, 2015; Lais Oliveira Rodrigues, 2015;
Mariana Portella, 2017) demonstram os desdobramentos sociologicos, politi-
cos, culturais, éticos, estéticos e existenciais implicados na conduta de mulheres
que, na condigao de gestantes, parturientes e pucrperas, reivindicam o direito de
tomar decis6es sobre a gravidez, o parto, o puerperio e os cuidados com o recém-
-nascido, e desejam adensar os sentidos que conformam sua experiéncia pessoal.

Algumas pesquisadoras sustentam que o movimento de humanizagao do
parto e do nascimento consiste em uma “organizagao paradigmatica que se pauta
tanto no modelo biomedico, através da Medicina Baseada em Evidéncias, quanto
na abertura epistemologica para diversas praticas oriundas de outros sistemas de
cura” (Pimentel et. al., 2014:168). Nesses termos, o protagonismo da mulher
gestante requer acesso a informagao de qualidade sobre a fisiologia do parto e
sobre o contexto do atendimento obstétrico (idem: 175), desafiando-se, assim,
alogica colonial caracteristica do paradigma biomédico, que engendra a violén-
cia obstétrica (idem: 183).

Esse breve levantamento bibliografico indica que o fenémeno social em pauta
expressa a configuragao de uma nova sensibilidade e consciéncia social em torno
das experiéncias de gestagao, parto, nascimento e puerpério, que esta sendo deli-
neada no seio de um segmento social especifico, composto predominantemente
por mulheres escolarizadas, de camadas médias urbanas. Observa-se, ainda,
que certos conceitos, imagens® e afetos explicitados no interior desse campo de
forcas desestabilizam, em alguma medida, a hegemonia dos valores sociais que
sustentam os protocolos adotados pelas instituigdes medico-hospitalares.

Antes de prosseguir, considero relevante esclarecer a opgao teorico-meto-
dologica pelo conceito de “experi¢ncia”, em detrimento de outros conceitos
possiveis, para delimitar as situagdes de gestagao, parto e puerpério, bem como
a relagao entre doula e doulanda. Trata-se de uma aproximagao com a obra da
antropologa Cheryl Mattingly (2014), que entende a dimensao da experiéncia
vivida nos termos de uma “ética em primeira pessoa”, que se realiza em um self
relacional e temporal, aberto para a contingéncia. A autora propde que os expe-
rimentos de cuidado conduzidos em diferentes “laboratorios morais” (o hospi-
tal, a casa, a igreja, a escola, a rua) implicam “negociagao, problematizagao e,
por vezes, confronto com as instituigdes e seu modo especializado de cuidado
ou com os modos de cuidado caracteristicos da vida comunitaria cotidiana”, o

que possibilita pequenas, mas significativas, revolu¢ées na esfera do cotidiano
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(Tempesta, 2017:651). Dos espagos de conversagao sobre os problemas enfren-
tados pelas pessoas emergem, entao, formas outras de lidar com a ideia de risco,
associadas a um conceito de saude que se amplia em direcao a variados ideais
de bem viver.

Em minha conversagao com as citadas doulas, observo que elas mobilizam,
de uma forma particularmente interessante, aspectos centrais dessa nova sensi-
bilidade e consciéncia social, relacionados a experiéncia do parto respeitoso. A
partir de dados etnograficos preliminares, proponho que, ao contratar os ser-
vigos de uma doula, mulheres gravidas que desejam e dispdem de condigGes
objetivas para viver a gestagdo, o parto e o puerpério como experiéncias fortes
de realizagao pessoal — algo que lhes seria negado pelo sistema medico-hospita-
lar — estariam buscando um tipo de apoio bastante singular, que extrapolaria as
tendéncias liberais, individualistas e hedonistas presentes no ideario da “huma-
nizagao” do parto.

Ao focalizar a dimensao do vinculamento sob a perspectiva critica formulada
por Bruno Latour (2016),” avango a hipétese de que as atitudes e sentimentos
de mulheres em relagao a tais experiéncias tém gerado alteragdes concretas
em varias esferas da vida social e nos modos de subjetivagao feminina. Tal pers-
pectiva pode nos levar a vislumbrar os contornos de uma “linha de fuga” (nos
termos de Gilles Deleuze apud Agamben, 2016:19)'° no interior do sistema
capitalista de produgao e reprodugao de pessoas, contra a qual sao dirigidas
acusagoes inflamadas por diversos atores sociais alinhados com os preceitos da
biomedicina, entendida como dispositivo de controle dos corpos.

O proposito mais geral ¢, portanto, compreender como “as multiplas peque-
nas escolhas cativas nos lagos” (cf. Latour, 2016:75) estabelecidos por adeptas
do parto “humanizado” e doulas vém contribuindo, na virada para o seculo XXI,
para problematizar, tensionar e desestabilizar conceitos e imagens concernen-
tes a gestacao, ao parto e ao puerperio que se cristalizaram no senso comum,
dentro e fora do sistema medico-hospitalar.

O ideario da “humaniza¢ao” do parto tem diversos pontos de contato com
o ideario do “casal gravido”, tributario da ideologia individualista (em termos
dumontianos) e libertaria, vigente nos anos 1980 entre camadas médias urbanas
brasileiras, que foi analisado por Tania Salem (2007). Dentre eles, vale destacar
a tendéncia a afastar a mae da parturiente da cena de parto e a “medicalizagao

de segundo grau” (aqui expressa no recurso a MBE). Todavia, nao se observa,
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na fala de minhas interlocutoras, a pertinéncia da ¢tica da indiferenciagao de
género que caracterizou esse codigo moral; ao contrario, aqui a énfase recai
sobre a valorizagao da experiéncia da mulher.

Neste sentido, desejo tomar parte nos debates sobre um aspecto impor-
tante do trabalho das doulas e, de uma forma mais ampla, do ideario susten-
tado pelo movimento da “humanizagao”, que foi interpretado como contradigao
por Soraya Fleischer (2005) e como armadilha por Carmen Susana Tornquist
(2002, 2004), interpretagdes que eu resumiria nos termos do contrassenso de
uma pedagogia do instinto feminino. Dito de outra maneira, essas autoras estao
questionando a razoabilidade ou explicitando os riscos politicos e epistemolo-
gicos de um ideario que consiste na proposi¢ao de uma forma outra de viver as
experiéncias de gestagao, parto e puerpério.

Por seu turno, ao dialogar com Tornquist a respeito do significado do adjetivo
“natural”, muitas vezes equiparado ao parto “humanizado”, Rosamaria Carneiro
(2014, 2015) sustenta que este termo pode ser analisado nao sob a perspectiva
de uma dicotomia rigida, que supée uma hierarquia (a natureza subordinada a
cultura), mas, assim como formulado por Roy Wagner, como resultado de um
jogo entre convengao e invengao linguistica, o que permite apreender a inter-
face entre agenciamento e estruturagao. O parto “mais natural”, como escreve
esta autora, abrange um amplo leque de praticas de parto e leituras da natu-
reza que se situam entre o parto domiciliar planejado, de um lado, e a cesarea
eletiva, de outro."

De minha parte, inspirada pelas ideias de C. Mattingly, B. Latour e G.
Agamben, estou propondo que o foco analitico na figura da doula e educadora
perinatal nos ajuda a ampliar a visao sobre o ideario da “humanizagao” do parto
desenhada pelas autoras mencionadas. De um modo geral, nas pesquisas citadas
desponta um ideal de parto entendido como experiéncia “mais natural” e mais
satisfatoria para a mulher, porém em minha conversagao com as doulas percebo
uma énfase na relagao que elas estabelecem com as clientes tambem antes e
depois do parto. Assim, se Tornquist identificou uma inversao de sinais na con-
cepgao dicotomica Natureza-Cultura e a construgao de uma nova normatividade
que viria a relegar as mulheres ao dominio simbolico da Natureza, o que minhas
interlocutoras tém me mostrado, de forma pulsante, ¢ a riqueza existente no
“entremeio” dessa dicotomia, levando-me a formular a pergunta sobre o que

essa contradi¢ao formal esta produzindo no contexto estudado. Claro esta que
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nao se trata de romantizar um determinado ideario, mas de circunscrever o uni-
verso etnografico pesquisado de forma positiva, de reconstitui-lo analiticamente
em sua riqueza e complexidade, em suas muitas nuangas, olhando tanto para

suas limitagbes intrinsecas quanto para suas potencialidades ainda nao realizadas.

“Humanizando” praticas, leis e informacgdes cientificas

Em linhas gerais, o movimento do “parto humanizado” questiona de maneira
contundente os constrangimentos colocados pelas instituiges para as experi-
¢ncias de gestagao, parto, nascimento e puerpério, além de chamar a atengao da
opinido publica sobre os efeitos danosos da “cultura da cesariana” e de algumas
praticas medicas rotineiras para a saude e a integridade da mae e do bebé¢, valen-
do-se de dados providos pela MBE, os quais sao acolhidos e difundidos por orga-
nismos de saude em niveis nacional e internacional, sobretudo pela Organizacao
Mundial de Satde (OMS)."

O desejo publicizado pelas ativistas da “humaniza¢do” do parto, em meio a
um contexto de altas taxas de obito materno e complicagées de satide relacio-
nadas a medicalizagao considerada excessiva dessa experiéncia, consiste funda-
mentalmente em “se apropriar” das experiéncias de gestagao e parto, usufruindo
das tecnologias disponiveis de maneira criteriosa, parcimoniosa, informada e
consentida, em prol de sua propria saide e bem-estar. Segundo as ativistas, ¢
preciso mudar a conduta dos profissionais, tanto no sistema publico como no
sistema suplementar de aten¢ao a satde, conduta esta imbricada no universo
simbolico historicamente constituido em torno do parto, dai a importancia de
problematizar ideias e imagens naturalizadas pelos atores.

De outro modo, a pratica da doulagem muitas vezes ¢ compreendida nos
termos da sororidade."’ Assim, as doulas estimulam a participa¢ao da mulher
gestante ou puérpera em rodas de conversas presenciais e em espagos virtuais
voltados para o ciclo gravidico-puerperal; a sua familiarizagao com relatos, fotos
e videos de parto respeitoso; a redagdo e a divulgagao de seu proprio relato de
parto; e até mesmo a formagao dessa mulher (doulanda) como doula. Nesta
chave, o empoderamento decorrente do parto ¢ considerado “um caminho sem
volta”, que contém uma forga de contagio, conceituada como tomada de cons-
ciéncia de si face a hegemonia do modelo biomédico.

As doulas atuam no sentido de favorecer uma experiéncia de parto perce-

bida como respeitosa, satisfatoria, bonita, na qual os recursos medicos sejam
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empregados somente em caso de necessidade “real”, ¢ com o consentimento
expresso da mulher. Assim, para que o parto seja considerado bem-sucedido, a
parturiente deve ser respeitada em sua integralidade, enquanto protagonista do
evento; ela deve receber todas as informagoes relevantes em linguagem com-
preensivel e deve ser plenamente acolhida pelos presentes; seus ritmos fisio-
logicos e psicologicos unicos devem ser respeitados; a dor deve ser enfrentada
da maneira que lhe convier no momento de sua manifestagao; o contato pele a
pele com o bebé deve ser estimulado; metodos nao-farmacologicos devem ser
aplicados para alivio do desconforto e das dores; e o lago com as pessoas signi-
ficativas para ela deve ser resguardado na cena do parto.

Uma reivindicagao central das ativistas da “humaniza¢ao” perante o Estado bra-
sileiro ¢ a disponibilizagao de meios institucionais e legais para assegurar que o
parto possa acontecer de modo seguro, respeitoso e satisfatorio para a mulher, seja
em ambiente hospitalar, seja em ambiente domestico. Um desses meios ¢ o Plano
de Parto, documento protocolado junto a unidade de satide quando da admis-
sao da mulher para o parto, no qual sao registradas as intervengdes que a mulher
aceita e sob quais circunstancias, a possibilidade de ingerir alimentos e liquidos
durante o trabalho de parto, a presenga do acompanhante e da doula, a exigéncia
de ser informada e consultada sobre todos os procedimentos a serem realizados,
dentre outras informagdes pertinentes. Observa-se, pois, que um desejo surgido
no seio de um segmento social especifico vem se transformando em uma necessi-
dade de satde e em uma pauta de direitos humanos, configurando-se como uma
luta pela transformagdo da cultura da assisténcia ao parto no Brasil."*

Defensoras do parto “humanizado” afirmam com frequéncia que estdo
“lutando contra o sistema” e se engajam em agdes visando a transformagao das
bases do modelo de atengao obstétrica. Minhas interlocutoras doulas dizem que
¢ muito dificil “lutar contra o sistema” sozinha, dai a importancia de se vincular
a um coletivo, presencial ou virtual. Um exemplo importante da politizagao do
desejo de ter um parto mais respeitoso ¢ a iniciativa da Associagao de Doulas do
Distrito Federal que, em 2016, apresentou na Camara Legislativa uma minuta
de projeto de lei que dispde sobre medidas de combate a violéncia obstétrica.

Em sua “luta contra o sistema”, as doulas com as quais dialogo se valem
de informagdes disponiveis na Plataforma Cochrane, providas pela MBE, um
modelo de cuidado baseado no emprego criterioso das provas cientificas mais

recentes para a tomada de decisées em relagao a cada paciente, segundo o qual
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o medico valoriza a decisao compartilhada com o paciente (cf. Straus & McA-
lister, 2000). Este ¢ um movimento no interior do campo da medicina que se
iniciou nos anos 1990 e que teve uma inspiragio “fortemente questionadora,
evidenciando as contradicoes e a distancia entre as evidéncias sobre efetividade e
seguranga, e a organizagao das praticas [medicas correntes]”, em nome da defesa
dos direitos dos pacientes, bem como o peso do poder econémico e corporativo
na defini¢ao das politicas e no desenho e financiamento das pesquisas na area da
satde (Diniz, 2005:630). Diniz menciona ainda o “processo de interfecundagao
conceitual, ndo sem contradigGes, que se deu por meio da participagao das usu-
arias e ativistas no desenho e disseminacio das pesquisas” (idem, ibidem: 633).

O recurso a MBE e a sensibilizacao para a riqueza simbolica e a complexi-
dade existencial da experiéncia do parto e do nascimento podem ser interpre-
tados como taticas empregadas pelas doulas com o objetivo de construir ou

15 isto ¢, de validar

fortalecer um outro tipo de “conhecimento autoritativo’
um outro corpo de conhecimento a partir de um certo tipo de autoridade,
que implica outra linguagem, outra modalidade de tecnologia e outro modelo
de relagao para circunscrever as experi¢ncias de gestagao, parto e puerpério.
Tal modelo alternativo de assisténcia ao parto fundamenta-se em um principio
holistico, que implica a aceitagao daquilo que nao pode ser controlado ou con-
formado a padrées universais, classificado neste universo como um elemento
feminino. Observa-se, portanto, para além da contradigao identificada por Fleis-
cher (2005) e da armadilha identificada por Tornquist (2002), um embaralha-
mento de fronteiras entre elementos comumente atribuidos de forma estanque
aos dominios simbolicos da Natureza e da Cultura.

A partir das palavras preliminares de minhas interlocutoras, percebo que
tal embaralhamento nao assume a forma de uma colisao frontal ou do conflito
aberto com o sistema medico-hospitalar, mas, sim, a forma de uma danga, que
interpreto como uma “linha de fuga”, uma tomada de posi¢ao nos intersticios da
dualidade “tradicional”/“pos-moderno”, uma politica em primeira pessoa que
se constitui em torno da “experiéncia que fazemos todos os dias ao estar em
contato com uma poténcia impessoal, algo que, a0 mesmo tempo, nos ultrapassa
e nos faz viver” (Agamben, 2016:29).

Ao indicar fontes de informagoes atualizadas e confiaveis, ao oferecer apoio
emocional e ao aplicar técnicas nao-invasivas de controle da dor e amenizagao

dos desconfortos, selecionadas a partir da percepgao sobre as necessidades espe-

Anuario Antropologico, Brasilia, UnB, 2018, v. 43, n. 1: 37-66

4



A

cificas de cada mulher, as doulas alinhadas a MBE parecem estar explicitando,
reversamente, o contrassenso inerente aos enunciados biomédicos sobre o
carater supostamente nao-mediado, “natural”, instintivo e automatico das expe-
riencias de gestagao, parto e pos-parto. Elas estariam, assim, avangando uma
pauta cultural com repercussées importantes em nivel macrossociologico, sin-
tetizada na categoria analitica de “apoio”, que tensiona o conceito de “cuidado”,
sobre o qual se estruturam os enunciados em circulagdo no campo da saude
coletiva. Um exemplo importante desse alcance mais amplo me foi dado pela
doula Marina, que ja trabalhou como instrutora do curso de formagao a que
assisti em 2017, e que esclareceu que a grande maioria das mulheres em traba-
lho de parto solicita analgesia devido a0 medo da dor, nao a dor propriamente;
ela se refere a dor de parto como um “mito” da sociedade contemporanea que

deve ser desconstruido pelas mulheres.'®

Sobre modelos e condutas

Com base naquilo que foi apresentado ate aqui, pode-se inferir que estamos
diante de uma questao eminentemente cultural, concernente a relagdes de
género e poder, que ganha corpo na forma de um ideario que tensiona a logica
biomeédica do controle da vida e da compartimentalizagao da pessoa. Nesses
termos, pode-se afirmar que as adeptas do parto “humanizado”, em geral, e as
doulas, em particular, estio “colocando em jogo” (cf. Lefort, 1978)" o sentido
dominante de nascer no Brasil no século XXI.

Sugiro que os principais conceitos mobilizados por esse conjunto de doulas
alinhadas a MBE podem ser alocados sob dois modelos distintos, chamados de

“biomédico” e “humanizado”, conforme se vé na tabela a seguir:

Modelo biomédico Modelo humanizado (respeitoso)
risco como variavel a ser esquadrinhada ) )

risco como parte da vida
antes e durante o evento
protagonismo da equipe protagonismo da mulher que
médica hierarquia rigida, da a luz relacao simétrica,
responsabilidades estanques responsabilidade compartilhada
informagGes especializadas como informagGes especializadas compartilhadas
monopolio do profissional e debatidas com a mulher
impessoalidade empatia, conexdo
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contato fisico mediado por instrumentos

contato pele a pele

ideal de assepsia completa

aceitagao do contato com substancias
corporais (sangue, liquido amnidtico,

suor, fezes)

dor como emocao a ser combatida
ou neutralizada

dor como emogio a ser acolhida

horarios, medidas e padrées impostos pela

instituigao ou pelos profissionais de saude

respeito aos ritmos fisiologicos e
psicologicos tnicos da mulher, as suas
decisdes e desejos

praticas generalizantes e objetificadoras das

pessoas

praticas individualizadas que respeitam a

subjetividade da mulher

pessoa como portadora de um problema
doenca, desvio, imperfeicao etc.) a ser
¢a, , IMp ¢
resolvido ou de uma imperfeicio a ser

corrigida, normalizada

pessoa como microcosmo de relagdes a

serem acolhidas

ideal de corpo imével, genérico, passivel de

manipulagao

ideal de corpo em liberdade, investido de

emogdes, desejos e sensagdes singulares

o resultado (bebé saudavel) importa mais

que o processo (trabalho de parto)

resultado e processo sdo

igualmente importantes

abordagem fragmentaria e mecanica do

parto e do nascimento

abordagem holistica/organica do parto e do

nascimento

tecnologia dura

tecnologia leve

[{3 ”»
moderno

[(3 . ”»
mais natural

Tabela 1 — Modelos biomédico e humanizado de atengio ao parto

A tabela foi elaborada ao estilo estruturalista, de modo a subsidiar a analise
nao dos termos isolados, mas das relages que os unem e que formam um
sistema de significados (Levi-Strauss, 1970). A tabela ¢ intencionalmente aberta
e incompleta, sendo que a coluna da esquerda (modelo biomedico) foi preen-
chida a partir do discurso da “humanizagao” do parto; reversamente, os elemen-
tos que constam na coluna da direita (modelo humanizado) se constituem na
contraposi¢ao aos elementos atribuidos ao modelo biomedico.

Nos estreitos limites do presente artigo, ¢ suficiente reter o fato de que o
modelo biomedico opera com as premissas racionalistas da partibilidade da
pessoa (a mulher) e da fragmentagao da experiéncia do parto, premissas igual-

mente presentes nos relatos das 165 mulheres norte-americanas entrevistadas
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pela antropologa Emily Martin, nos anos 1980. Para esta autora, a fragmenta-
¢ao da mulher em trabalho de parto assume duas formas distintas e inter-rela-
cionadas: a fragmentagao do trabalho de parto em “fases” ou “estagios” rigidos,
que podem ser traduzidos em numeros e controlados de perto por terceiros, e a
fragmentagao da unidade mae-feto. De acordo com ela, trata-se de um processo
historico no interior do qual “foi construido para o medico o papel de se aliar
ao bebé contra a destrui¢ao em potencial causada pelo corpo da mae” (Martin,
2006:119-120). Este processo historico corresponderia a um movimento de apa-
gamento da mulher da cena do parto, quando os direitos do feto passam a sobre-
pujar os direitos da mulher, a partir de imagens depreciativas sobre o corpo
feminino, resultando em seu repudio completo na “linha de produgao de bebés
perfeitos” (Martin, 2006:227-232). E a este panorama que se contrapoe o movi-

mento da “humaniza¢ao” do parto e do nascimento, na virada para o século XXI.

Afinal, o que faz uma doula?
Nesta secao, pretendo discutir algumas implicagdes de quatro enunciados que

condensam conceitos e imagens recorrentes nas narrativas de minhas interlocutoras:

“Nos, da Associa¢ao de Doulas do Distrito Federal, estamos fazendo uma série
de oficinas sobre tecnologia leve nos hospitais. Nos explicamos o papel da
doula, que nao pretende ocupar o papel de outros profissionais, mas sim se
somar a equipe.” SOnia, representante da Associagao de Doulas, no debate

durante o langamento oficial de um documentario sobre parto; 2017"

“As pessoas acham que a gente trabalha por amor, por isso nao precisa receber
dinheiro. Nao estou dizendo que a gente nao trabalha com amor, mas nao
podemos trabalhar s6 por amor.”. Monica, durante a primeira conversa sobre

minha proposta de pesquisa; 2016

“O mais importante ¢ a gente se conectar com a mulher. A gente ¢ capaz de
fazer isso. A gente tem que saber qual ¢ o nosso lugar no mundo e saber que
ninguém pode tocar na gente se a gente nao quiser. Tudo ¢ conexao, ¢ como na
danca. E magico.” Gorete, coordenadora do curso de formagao, na condugao

da roda de conversa sobre uma vivéncia realizada durante o curso; 2017

/.
“Cuidar do outro ¢ uma responsabilidade. E muito importante aprender a
caminhar junto com outras mulheres.” Sharon, monitora do curso, na mesma

roda de conversa; 2017
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E importante ressalvar que a recorréncia desses enunciados nas narrativas
que circulam no interior do conjunto de doulas que venho acompanhando nao
¢ sinonimo de um discurso homogéneo, tampouco de uma coesao em termos de
atuagao profissional e militancia. De outro modo, o que se observa em campo
¢ uma grande profusao de estilos de doulagem, além da existéncia de pontos
de vista divergentes sobre diversos temas afetos ao oficio, os quais, por vezes,
podem se transformar em rivalidades e dar origem a conflitos.

A figura contemporanea da doula evoca a centralidade do papel historica-
mente desempenhado pelas mulheres nos assuntos concernentes a gravidez,
ao parto e ao pos-parto, papel que se expressa no idioma do cuidado e que, no
mundo ocidental, foi suplantado pelos homens somente em meados do século
XX. Tal centralidade de género ¢ destacada no universo da “humanizagao” do
parto e do nascimento e constitui o ponto de partida de um livro escrito por
uma doula pioneira da “humaniza¢ao” no Brasil (Fadynha, 2011), bem como
de diversas outras publicagdes no campo da antropologia do parto, sobretudo
a coletanea organizada por Robbie Davis-Floyd e Carolyn Sargent (1997). Tal
alteragao nas relagdes de género, envolvendo a gestagao, o parto e o puerpério
corresponde a substitui¢ao, igualmente recente, do conceito de “cuidado” pelo
de “cura” (cf. Deslandes, 2006:353), sendo este ultimo conceito cada vez mais
dependente de instituigdes hierarquizadas, da figura do medico, de equipamen-
tos sofisticados, farmacos e hormoénios sintéticos.

Nas instituigoes convencionais, tudo se passa como se a mulher em traba-
lho de parto enfrentasse um problema que pode ser resolvido de forma eficaz,

mediante a utilizagao de tecnologia dura:

Ser levada em cadeira de rodas ou em uma maca como se estivesse doente, ser
submetida a hidratagao venosa que a ‘liga’ ao hospital, mostrando sua depen-
déncia, e todos os procedimentos praticados na assisténcia refor¢am as ideias
de que a mulher nao ¢ capaz de parir sem a tecnologia médica e de que seu
corpo, sem esse controle, pode trazer riscos para o bebé. No hospital estardo
protegidos, ela e o feto, pela tecnologia ali oferecida e reafirmada constante-

mente pela ideia de que o conhecimento médico ¢ mais importante que seus

saberes ou valores culturais (Davis-Floyd, 1994). (Deslandes, 2006:354-5)

Minhas interlocutoras afirmam que a doula ¢ a tnica profissional que, durante

o parto, olha para a mulher. Porém, se ressentem do fato de que a maioria das
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pessoas, incluindo os profissionais de saude, ignoram a natureza de seu traba-
lho; além disso, nao ¢ incomum que as doulas sejam hostilizadas no interior da
instituigdo medico-hospitalar. Simbolicamente, no momento do parto a doula
esta a meio caminho entre os familiares proximos da parturiente, de um lado,
e a equipe medica, de outro, havendo certa ambivaléncia em sua posigao estru-
tural, uma vez que ela ocupa um lugar estratégico para acessar as emogdes mais
profundas e as agbes mais criticas envolvidas nos eventos que cercam a gestagao,
o parto e o puerpério. Minhas interlocutoras problematizam ainda o fato de que
a hierarquia médico-hospitalar ndo prevé um lugar para a doula."”

Como esclareceu Sonia, a doula atua em conjunto com parteiras, enfermei-
ras obstétricas e medicos, tanto em ambiente hospitalar quanto no parto domi-
ciliar, sendo que seu trabalho nao substitui nenhuma dessas especialidades, mas
as complementa. Varias doulas dizem que a maioria das pessoas nao compreende
o que elas fazem porque este ¢ um trabalho dificil de definir, de materializar,
de quantificar, de precificar (e talvez, igualmente, de institucionalizar), como
sugere a defini¢ao “mulher que serve”, tradugao da palavra de origem grega
empregada para apresentar o oficio aos leigos.

O estilo de atuagdo das doulas varia bastante e os pregos praticados, a
duragdo e a complexidade dos servigos apresentam significativa diversidade,
mas, em linhas gerais, pode-se afirmar que a ocupagao de doula ¢ desempenhada
por mulheres e voltada eminentemente para mulheres (ainda que, em muitos
casos, a doula acabe apoiando também o/a companheiro/a, a mae ou o pai da
doulanda, com o objetivo de instrui-los sobre a melhor maneira de apoiar a
mulher). A doula alinhada a MBE presta um servigo que eu classifico provisoria-
mente como intangivel, que abrange um vasto repertorio de recursos, tais como
massagens, exercicios fisicos e mentais, banhos terapéuticos, compressas, chas
de ervas com propriedades medicinais, dentre outras técnicas e saberes relati-
vamente simples e de baixo custo, alem do conhecimento de fontes de informa-
¢ao confiaveis sobre multiplos aspectos da gestagao, do parto e do puerpério.

As doulas desenvolvem um vocabulario diferenciado, no qual abundam siglas
emprestadas ao jargao medico e sao contemplados aspectos fisiologicos do parto
que costumam causar constrangimento aos leigos (como, por exemplo, o fato
de que a mulher pode defecar ou vomitar durante o trabalho de parto). Elas
demonstram preocupagao com o significado social das palavras empregadas,

como atestam, por exemplo, a opgao deliberada pelo termo “mulher gravida”,
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no lugar de “gestante”, e a evitagdo de termos como “maezinha”, optando-se
pelo uso do nome da mulher, de modo a impedir a identificagao restritiva da
mulher a experiéncia da gravidez, bem como sua infantilizagao.

A atuagao da doula foi incluida na categoria de “tecnologos e tecnicos em
terapias complementares e estéticas” da Classificagao Brasileira de Ocupagoes
do Ministerio do Trabalho no ano de 2013. Trata-se de um servigo particular,
prestado mediante contrato individual, cujo valor médio gira em torno de um
salario minimo e meio. Mas muitas doulas também trabalham como voluntarias
em hospitais e maternidades publicas.

Entretanto, como percebemos na fala de Monica, existe um dilema em torno
da melhor maneira de profissionalizar essa modalidade de cuidado feminino, que
se expressa por meio de questionamentos de amplo escopo, assim resumidos:
como atribuir valor monetario a um servigo baseado na afetividade, que acolhe
o imprevisivel e o incontrolavel da experiéncia humana? Como transformar um
contrato de prestacao de servico em um bom vinculamento? Como estipular
regras de validade geral para um tipo de servigo que assume formas tao diversi-
ficadas na pratica? Podemos deduzir dessas contradi¢des uma intengao declarada
de revisar criticamente os componentes socioculturais e historicos do oficio, por
meio da énfase na distingdo conceitual entre afeto e remuneragao, explicitan-
do-se que o desejo genuino de apoiar outra mulher durante a gestagao, o parto
e 0 pos-parto ¢ vivido como vocagao profissional orientada politicamente, nao
como pratica filantropica.

Se o trabalho da doula nao se confunde com o trabalho da parteira, da medica,
da enfermeira obstetra, da técnica em enfermagem, da psicologa, da fisiotera-
peuta ou da assistente social, por outro lado agrega, de forma singular, saberes
e tecnicas forjados em todas essas areas de conhecimento e também em outras,
de modo a proporcionar o acompanhamento personalizado da mulher gestante.
Idealmente,’® durante a gestagdo, a doula escuta a cliente e dialoga com e¢la, de
forma sensivel e empatica, a partir de informagoes atualizadas a respeito do ciclo
gravidico-puerperal, e auxilia a doulanda a elaborar o Plano de Parto.

Conforme esclareceu Gorete, ao longo da progressao do trabalho de parto,
a doula deve estar completamente disponivel para apoiar a cliente com falas
encorajadoras, olhar diferenciado, escuta ativa, massagens, técnicas de impo-
sicdo de maos, incentivo a vocalizagdo, movimentos sobre bola de fisioterapia,

estimulo a movimentos livres e organizagao harmonica do ambiente, os quais
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sao adaptados as necessidades de cada doulanda, que ¢ estimulada a seguir a sua
intuigdo e o seu ritmo proprio. O momento mais delicado ¢ chamado de “par-
tolandia”, que corresponde a “fase de transi¢ao”, quando a mulher pode entrar
em um estado alterado de consciéncia e ficar mais vulneravel a palavras e agoes
dos presentes na cena de parto. A doula pode ter contato direto com orificios e
substancias corporais da parturiente e o corpo da profissional frequentemente
funciona como instrumento para favorecer o desenrolar do trabalho de parto.

A doula ¢ uma especialista em métodos nao-farmacologicos de alivio das
dores e desconfortos sentidos durante a gestagao, o trabalho de parto (sobre-
tudo as dores causadas pelas contragdes uterinas) e o puerpério. Ela precisa ser
capaz de avaliar qual o melhor recurso ou combinagao de recursos para propor
a mulher em cada situagao particular. Para isso, ela se vale da habilidade para se
conectar tanto com seu repertorio de saberes, técnicas, sentimentos e objetos
heteroclitos como com o ritmo dessa mulher em particular, acessando sua intui-
¢ao para “balancear” necessidades e possibilidades, de modo semelhante ao que
R. Davis-Floyd e E. Davis (1997) afirmam sobre as parteiras norte-americanas,
que se orientam pelo sistema de conhecimento da intuigao.

A doula nao deve direcionar as atitudes de sua cliente, mas, sim, incentiva-
-la a tomar suas proprias decisGes — ou “caminhar junto com ela”, como disse
Sharon. A doula desenvolve uma relagao impar com a doulanda: “Escolher uma
doula ¢ como escolher um namorado. O santo tem que bater, sendo o traba-
lho nao da certo”, afirmaram algumas de minhas interlocutoras; dessa relagao,
elas extraem informagGes valiosas para modelar o atendimento adequado para
cada situagao. A delicadeza do trabalho de doulagem consiste na capacidade de
interpretar corretamente os sinais emitidos pela doulanda, combinada a cons-
ciéncia sobre as proprias limitagoes profissionais e pessoais diante de algumas
circunstancias mais complexas, pois, assim como “cada parto ¢ um parto”, cada
diade mae-bebé ¢ percebida como tnica e cada relagao de doulagem ¢ reputada
singular. Ademais, a convicgao sobre a aptidao natural da mulher e do bebé para
o nascimento exprime-se nos enunciados: “Mulheres sabem parir, bebés sabem
nascer” e “Nosso corpo foi feito para parir”, recorrentes nos circulos “humani-
zados”, embora sejam, por vezes, criticados por minhas interlocutoras.

O processo de “empoderamento” gradativo da mulher gestante apoiada pela
doula favorece que ela desenvolva o senso critico em relagao nao apenas ao uni-

verso biomédico, mas também a muitas ideias cristalizadas no senso comum no
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que concerne ao periodo gestacional, a0 momento do parto, a amamentagao, ao
conjunto de cuidados dedicados ao recéem-nascido e a experiéncia do puerpério.
A doula pode desempenhar um papel importante tambem depois do parto, seja
por meio de atendimentos individuais, seja por meio da coordenagao de grupos
presenciais e virtuais de apoio a mulheres no puerpério, incluindo o ensina-
mento de técnicas corporais, como a shantala (técnica de massagem em bebés),
ou ainda apoiando a mulher no estabelecimento da amamentagio. O resultado
esperado da relagao de doulagem ¢ a mulher-mae “empoderada”, que se sente
segura para viver a experi¢ncia do parto a sua maneira, para enfrentar os desa-
fios do puerpério e para tomar decisdes “conscientes” em relagao a sua propria

saude e a saude do bebé.

Sobre a formacado das doulas alinhadas a MBE

Assim que me dei conta de que estava diante de um repertorio tecnologico
especifico, embebido num ideario contra-hegemonico e expresso numa moda-
lidade de servigo ainda em vias de autonomizagido, minha atencao foi direcio-
nada para a formagao das doulas, um processo que ja foi etnografado (Castelo,
2016) e também analisado em dialogo com o referencial teorico-metodologico
da saude coletiva (Loureiro, 2017).

De acordo com minhas interlocutoras, nenhum pre-requisito especial ¢ consi-
derado essencial para que uma mulher se torne doula, nem mesmo ¢ necessario
que ela seja ou deseje se tornar mae, porém algumas caracteristicas pessoais sao
bastante valorizadas, sobretudo a capacidade de empatia. Por outro lado, algumas
das fontes de pesquisa indicadas nos cursos de formagao exigem capacidade de
assimilagao de conceitos mais ou menos complexos das areas de medicina, enfer-
magem, psicologia e antropologia, e ha ainda artigos e livros em outras linguas
(principalmente em inglés) apontados como importantes para a formagao.”

Nas ocasioes aqui consideradas, minhas interlocutoras nao usaram a defini¢ao
“mulher que serve”, preferindo falar em apoio ao “empoderamento” da mulher
atendida. Além disso, elas questionam a centralidade que o evento do parto
assumiu no interior do movimento da “humaniza¢ao”, em detrimento das fases
da gestagao e do puerpeério, dai a énfase na educagao perinatal durante o curso
de formagao a que assisti.

A partir de informagoes providas pela MBE, de sua propria experiéncia

(pessoal e profissional) e das experiéncias compartilhas por outras doulas, elas
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problematizam a maioria das justificativas medicas para a realizagao da cesarea,
bem como as praticas rotineiras em torno do parto vaginal nos hospitais, tais
como: i. aquelas requeridas para procedimentos cirurgicos, como a lavagem
intestinal e o jejum (que nao deveriam ser realizadas na situagao de parto
vaginal); ii. aquelas que visam a acelerar o periodo expulsivo, como a episioto-
mia (incisao cirurgica na musculatura perineal), a manobra de Kristeller (pressao
forte sobre a barriga da mulher — técnica contraindicada pela OMS e pelo Minis-
tério da Satide), a amniotomia (ruptura artificial da bolsa amniotica) e a aplicagao
de ocitocina sintética (hormonio que pode acelerar ou regularizar as contragdes
uterinas); e iii. aquelas que se destinam a impedir que a mulher experimente a
sensagao de dor derivada das contragdes uterinas. Questionam tambem a obriga-
toriedade de a mulher ficar imé6vel na posigao horizontal, com as pernas abertas,
e dos exames de toque sucessivos durante o trabalho de parto. Além disso, ques-
tionam o corte imediato do cordao umbilical e a separa¢ao do recém-nascido,
por longo periodo, para a realizagao de procedimentos que sao considerados
desnecessarios. Elas argumentam que varias dessas praticas estdo em desacordo
com as evidéncias cientificas mais recentes e as recomendagées da OMS.

E comum que essas praticas ocorram na forma de “efeito-cascata”, assim,
por exemplo, se a mulher ¢ obrigada a ficar em jejum, ¢ provavel que sinta
fome e sede ao longo do trabalho de parto; imobilizada na posi¢ao horizontal,
as dores das contragoes sao mais intensas, o que pode leva-la a solicitar analgesia
ou mesmo uma cesariana; se ela receber uma anestesia peridural, dificilmente
conseguira se concentrar no ritmo das contragdes e fara forga na hora errada,
o que causa laceragdes e dissipa as energias; para evitar a possivel laceragao e
para acelerar o periodo expulsivo, o obstetra pode sugerir a amniotomia (que
aumenta as chances de infec¢do) e a aplicagao de ocitocina sintetica; porém, se a
dilatagao nao evolui conforme o esperado, ele pode fazer uma episiotomia, para
abreviar o sofrimento da mulher (causado pelas intervengdes, segundo elas) e
evitar o “sofrimento fetal”.

Durante a audiéncia ptblica sobre a “Lei do Parto Humanizado no DF”, em
novembro de 2016, duas doulas me disseram que a redugao das taxas de cesa-
riana, celebrada por uma das autoridades que falava ao microfone, nao deve ser
analisada como um fato isolado, posto que, em muitas situagdes, tal redugao pode
ocultar a pratica de outras violéncias, tanto em termos de aumento de proce-

dimentos invasivos, como maiores taxas de episiotomia e aplicagao de ocitocina
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sintctica, por exemplo, quanto em termos de negligéncia (nao realizagao de cesa-
riana intraparto, quando justificada por razées clinicas), a depender da vinculagao
institucional do hospital: “Mas ¢ s0 a doula que percebe essas coisas”, enfatizaram.

Ademais, no ciberespago circulam relatos sobre as consequéncias da epi-
siotomia, a saber: incontinéncia urinaria e fecal, cicatriz de grandes dimen-
soes, dores localizadas e prejuizos a vida sexual da mulher por anos. Alguns
desses relatos fazem mengao ao “ponto do marido”, uma imagem empregada
por alguns medicos para ressaltar aquilo que consideram um beneficio da cirur-

gia para o homem, que assim teria novamente uma mulher “nova”, “apertada”

b b

em alusao a virgindade.

Sublinho que a atitude de problematizar tais procedimentos e condutas nao
consiste na recusa das praticas em si, mas expde o fato de que elas sao, muitas
vezes, realizadas sem indicagao clinica clara e sem o consentimento da partu-
riente, isto ¢, sem que informagao cientifica “atualizada” e idiossincrasias da
mulher atendida sejam levadas em consideragao pelos profissionais.

De acordo com varias doulas, tais intervengdes muitas vezes se somam a
abusos ou atos de violéncia explicita. Com efeito, no conceito de “violéncia
obstétrica” vigente nesse universo cabem: toda forma de ofensa, humilhagao,
constrangimento, coagao, prestagao de informagoes distorcidas ou incomple-
tas, negativa de atendimento de qualidade, lesao corporal, tratamento aviltante,
impedimento da entrada de acompanhante na sala de parto, desconsideracao das
opinies e solicitagoes emitidas pela parturiente, esterilizagao nao solicitada pela
mulher, dentre outros. Para as instrutoras do curso de formagao a que assisti,
sobretudo para Marina, violéncia obstétrica ¢ toda e qualquer pratica “desatu-
alizada”, isto ¢, nao respaldada pela medicina baseada em evidéncias, que nao
respeita o protagonismo da mulher. Elas explicaram que a maioria das violén-
cias praticadas contra a mulher durante o momento do parto ¢ justificada com o
apelo a necessidade pungente de resguardar a satde do beb¢, por isso, em seus
discursos, insistem na indissociabilidade do binomio “maebebé”, em nome da
explicitagio das violéncias e abusos praticados contra a mulher.”

Para fazer frente a violéncia obstetrica, essas mulheres apostam na “infor-
magao”, concebida como fundamento do “empoderamento” da mulher perante
o sistema médico-hospitalar e o senso comum, que consiste basicamente no
conhecimento sobre os direitos previstos em lei e sobre dados médicos atuali-

zados. “Empoderar” por meio da informagao faz o oposto das taticas de “desem-
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poderamento” empregadas pelos profissionais de satide desde o inicio da gesta-
¢ao, durante o acompanhamento preé-natal convencional, as quais produziriam
infantilizagao e fragilizagao da mulher perante o sistema medico-hospitalar.

Grande parte dos enunciados correntes no universo da “humanizagao” do
parto e apropriados pelas doulas alinhadas a MBE passa pelo crivo simbolico da
ciéncia, assim como observado de modo mais geral por Davis-Floyd & Sargent
(1997:22). Mas o recurso a fisiologia, com destaque para os horménios (espe-
cialmente a ocitocina), e aos “instintos” femininos me parece uma estratcgia
discursiva original para legitimar, em meio a um campo de disputas simbolicas,
politicas e institucionais, um modo de pensar e agir diferenciado, marcadamente
relacional (fundamentado no conceito de empatia/conexao/vinculamento) e
holistico, que pode ser classificado como “tecnologia leve”, conforme mencio-
nado por Sonia.

Neste sentido, sugiro que, quando minhas interlocutoras empregam os qua-
lificativos “instintivo”, “fisiologico” ou “natural”, o fazem de uma forma singular,
visto que a suposta dimensao puramente organica ou fisiologica (ndo-mediada)
do parto ¢ refratada por um conjunto de saberes, técnicas e posicionamentos
impregnados de significado, configurando-se uma agencialidade politizada, con-

densada no termo “sororidade”.

Consideragdes finais

Gestado em meio ao estilo de vida individualista predominante nas camadas
medias urbanas, tensionando, em alguma medida, a compreensao feminista clas-
sica segundo a qual a maternidade ¢ um fardo, o ideario da “humanizagao” do
parto e do nascimento propde que as experiéncias de parto, gestagao e puerpe-
rio s3o tnicas em sua complexidade e que devem ser respeitadas como tal. Esse
entendimento se constroi como contraponto ao tratamento considerado “desu-
mano”, geralmente oferecido pela institui¢gao medico-hospitalar, que consiste
na banaliza¢ao do parto e na violéncia que se expressa em palavras e praticas
pautadas pela premissa da fragmentagao da pessoa.

A doula é uma figura particularmente importante nesse contexto, visto que
apoia a mulher em sua recusa a encenar o script da paciente (figura passiva,
objeto impotente ou ser assexuado), driblando o poder disciplinar medico-hos-
pitalar. Argumentei que as metaforas do jogo e da danga, aqui empregadas para

abordar a relagao de doulagem, nos ajudam a superar analises que se valem
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de binarismos estanques, pois, ao realgar a poténcia feminina para atravessar
a gestagdo, o parto e o puerpcrio, o discurso das doulas parece se desenrolar
no “entremeio que resta” (cf. Agamben, 2016) da oposi¢ao entre Natureza e
Cultura, ou entre “tradicional” e “tecnolégico”, um discurso que se apresenta
sob a forma de um projeto de vida e de satide de pessoas que se esquivam de
ser tratadas como produtos (ou subprodutos) da “linha de producao de bebés
perfeitos” (Martin, 2006).

As doulas estariam simultaneamente desestabilizando a supremacia de certos
conceitos e imagens hegemonicos e propondo a formulagao de outros sentidos,
outro tipo de tecnologia e outros “conhecimentos autoritativos” concernentes
as expericncias de gestagdo, parto e puerpério. Desse modo, as tendéncias libe-
rais, individualistas e hedonistas presentes no ideario da “humaniza¢ao” do parto,
sintetizadas na categoria nativa de “empoderamento”, sao infletidas por uma
modalidade de apoio que idealmente se estabelece no horizonte da sororidade.

Atravessada pela compreensao de minhas interlocutoras, entendo que
“humano”, no universo estudado, diz tanto (ou mais) sobre “instinto” quanto
sobre “respeito” as necessidades, desejos, decisbes e projetos da mulher, assu-
mindo que a conduta respeitosa se refere a uma modalidade positiva de vincu-
lamento, constituida por meio de pequenas escolhas cotidianas. Enfim, espero
ter demonstrado que o alcance antropologico, ¢tico, epistemologico e politico
desse trabalho de confec¢ao de bons vinculamentos (sintetizado na expressao
“mulheres que apoiam mulheres”), face a um projeto de uniformizagao e padro-
nizagao de modos de estar no mundo, figura como um convite para novas pes-

quisas e reflexGes.

Recebido: 31/12/2017
Aprovado: 17/04/2018

Giovana Tempesta ¢ doutora em Antropologia Social pela UnB e atual-
mente realiza pesquisa sobre o papel das doulas no interior do movimento de
“humaniza¢ao” do parto no Brasil. No Mestrado, pesquisou as praticas de res-
guardo de parto e menstruagao entre os povos indigenas Wapichana e Macuxi,
em Roraima. No Doutorado, estudou a etno-historia e a organizagao sociopo-

litica do povo Apiaka, que vive no Mato Grosso. Seus temas de interesse sao:
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corporalidade, nogao de pessoa, concepgdes locais de saude e cuidado e modos

de criagio de sociabilidade. Contato: giovana.tempesta(@gmail.com

Notas

1. As interlocutoras mencionadas no presente artigo sao doulas e educadoras peri-
natais, porém, por comodidade de exposi¢ao, eu me refiro a elas na maioria das vezes
somente como doulas. A educagdo perinatal ¢ um processo de preparagao da gestante
(e, por vezes, também de seu companheiro ou companheira) para as experiéncias de
gestagao, parto e puerperio, e abrange os seguintes topicos: fases da gestagao, fisiologia
do parto, tipos e locais de parto, sexualidade, desenvolvimento do bebé, amamentagao,
cuidados com o bebé, dentre outros conexos.

2. Algumas ideias aqui desenvolvidas foram apresentadas no Simposio Tematico 91
- Maternidades, movimentos de mulheres e feminismos do 13.° Mundo de Mulheres
& Fazendo Género 11, realizado em Florianopolis, em agosto de 2017. Gostaria de
deixar registrada minha gratidao a Rosamaria Giatti Carneiro, Soraya Fleischer, Silvia
Guimaraes, Aline Silveira, Mariana Marques Pulhez, Patricia Mendonga Rodrigues e
Valéria de Paula Martins, que leram versdes iniciais deste artigo, bem como a Paloma
Terra, que fez a ponte com as doulas que aceitaram dialogar comigo e que tanto me
ensinaram, mas cujos nomes serao mantidos em anonimato, de modo a proteger sua
privacidade. Todavia, sublinho que a responsabilidade pelas ideias aqui apresentadas ¢
inteiramente minha.

3. A propria expressao “parto humanizado” ndo ¢ empregada de modo recorrente
pelas minhas interlocutoras, sendo que uma delas chega a afirmar, explicitamente, que
prefere utilizar a expressao “parto respeitoso”, para marcar posi¢ao em relagio ao que
chama de “produto”, referindo-se a um nicho de mercado em expansao, que agrega
profissionais “que se vendem como humanizados”, mas que nem sempre sao efetiva-
mente respeitosos em sua prética.

4. Participei da 32." edigao deste que ¢ um curso de projegao nacional, no qual ja
foram formadas cerca de mil mulheres. O modulo basico ¢ composto de 120 horas e
abrange uma parte teorica, demonstragao de técnicas para alivio de dor e desconforto,
atividades em grupo, exibi¢ao de documentarios, momentos de reflexao individual,
rodas de conversa e “vivéncias”. O valor do curso corresponde a aproximadamente um
salario minimo e meio.

5. Esclareco que os dados etnograficos estao registrados em diario de campo, que

todos os nomes aqui citados sao ficticios e que o projeto de pesquisa foi analisado e
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aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa em Ci¢éncias Humanas e Sociais (CEP/
CHS) da Universidade de Brasilia.

6. O termo “técnica” esta sendo empregado em seu sentido corrente, como uma
habilidade especial para fazer algo, no caso, as habilidades para realizar procedimentos
destinados a amenizar desconfortos e dores ao longo da gestagao, do parto e do puer-
pério, bem como para prover informagoes baseadas em evidéncias cientificas atuali-
zadas, visando o bem-estar da mulher. Mais adiante aparecera a expressao “tecnologia
leve”, empregada por algumas de minhas interlocutoras para qualificar seu oficio em
certos circulos sociais.

7. Os enderegos eletronicos sao, respectivamente: <http://www.amigasdoparto.
com.br/>, <http://www.partodoprincipio.com.br/> e <https://www.facebook.
com/orenascimentodoparto/>.

8. Imagens desse ideario tém sido amplamente divulgadas como, por exemplo,
no documentario O Renascimento do Parto, langado em 2013 e produzido de forma
independente por uma doula e um cineasta brasileiros, e na exposi¢ao Sentidos do
Nascer, apoiada pelo CNPq e pelo Ministério da Satide, que no ano de 2015 percorreu
varias capitais brasileiras.

9. Para Latour: “A nova questao nao se direciona ao sujeito, a sua autonomia, ao
seu ideal de emancipagao, assim como ela também nao se direciona a objetiva¢ao ou a
reificagdo que nos faria perder nossa autonomia: ela nos obriga a considerar a natureza
precisa daquilo que nos faz ser. Se nao se trata mais de opor vinculamento e desvincu-
lamento, mas bons e maus vinculos, ndo ha mais do que um meio para decidir a qua-
lidade desses lagos: perguntar-se o que eles sao, o que fazem, aprender a ser afetado
por eles” (Latour, 2016:70-71).

10. Para Agamben, o conceito deleuziano de “linha de fuga” permite pensar “uma
fuga que nao implica uma evasao: um movimento na situagao em que ele acontece.
Somente assim ¢ que a fuga poderia ter uma significacao politica” (Agamben, 2016:20).

11. De acordo com Carneiro (2015), as adeptas do parto “humanizado” estao
criando, a partir de referéncias forjadas no processo de “orientalizacao do ocidente”,
tal como apropriado pela contracultura e pelo movimento hippie nos anos 1960, uma
nova cultura do nascimento no Brasil, por meio da ressignificagao de conceitos como
saude, domesticidade, pureza/impureza, sagrado/profano, corpo, pessoa, cuidado,
feminino, amor materno, fragilidade, dor e medo, e assim instaurando novos modos
de subjetivagao feminina, materna e feminista. Por seu turno, Tempesta (no prelo)

identificou a metafora da danga na analise de um relato de parto domiciliar planejado.
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12. Em 2015 a OMS divulgou uma declaragio sobre taxas de cesarea no mundo, na
qual o Brasil figurava como lider mundial, fenomeno qualificado de “epidemia” (Dis-
ponivel em: <http://www.unasus.gov.br/noticia/declaracao-da-oms-sobre-taxas-de-
-cesareas>. Acesso em 1.° nov. 2016. O inquérito nacional coordenado pela Fiocruz
entre 2011 e 2012, intitulado Nascer no Brasil, demonstrou que a assisténcia ao parto
¢ focada na decisao do médico, e nao na dinamica do corpo da mulher, resultando
numa cifra alarmante de cesarianas, e que as mulheres de todos os segmentos socioe-
conémicos estao sendo desnecessariamente expostas a iatrogenia (problema de satide
decorrente de assisténcia médica, dentre as quais se destaca a depressao pos-parto)
(Leal et al., 2014). A interseccionalidade de classe e raca nesse universo certamente
merece uma reflexao aprofundada, a ser realizada em outra oportunidade.

13. “Sororidade” é um conceito corrente em circulos feministas. De acordo com
o dicionario Priberam, significa: “relagdo de uniao, de afeicdo ou de amizade entre
mulheres, semelhante a que idealmente haveria entre irmas; unido de mulheres com
0 mesmo fim”.

14. No tltimo dia 8 de junho de 2018, foi publicada no Diario Oficial do Distrito
Federal a Lei n.” 6.144, que “dispoe sobre a implantagao de medidas de informacao a
mulheres gravidas e paridas sobre a politica nacional de atengao obstétrica e neonatal,
visando, principalmente, a protegao delas no cuidado da atengao obstétrica no Distrito
Federal”; nessa lei, a defini¢do de “violéncia obstétrica” ¢ apresentada de forma abran-
gente. Vale sublinhar que a Associagdo de Doulas do Distrito Federal teve participagao
importante no processo de elaboragao e aprovagao dessa lei.

15. Esta ¢ a tradugao de S. Diniz (2005) para a expressao authoritative knowledge,
elaborada por Brigitte Jordan em 1993 e retomada na coletanea organizada por Davis-
-Floyd & Sargent, 1997 (Jordan, 1997).

16. Para uma reflexao preliminar sobre a polissemia das dores envolvidas no parto,
ver Carneiro & Tempesta (2018).

17. Para C. Lefort: “O proprio de uma sociedade “historica”, segundo nos parece,
¢ que ela contém o principio do acontecimento e tem o poder de converté-lo em
momento de uma experiéncia, de modo que ele figura um elemento de um debate
que se processa entre os homens. Deste modo, nela a transformagao nio ¢ a passa-
gem de um estado para outro, mas o encaminhamento deste debate que antecipa o
futuro referindo-o ao passado. O que significa ainda dizer que o historico nao reside no
acontecimento enquanto tal ou na transformagao enquanto tal, mas em um estilo das

relagbes sociais e das condutas em virtude do qual ha colocagao em jogo do sentido”
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(Lefort, 1978:47).

18. O documentario foi produzido pela equipe da UnBTV e dirigido por Barbara
Arato; disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=DIUpSBé6nroc>.
Acesso em: 26 set. 2017.

19. M. Portella (2017) faz uma analise minuciosa da hierarquia profissional em
torno da qual se estrutura a assisténcia obstétrica na cidade de Recife (PE), inserindo-a
no processo historico de colonialidade dos saberes. A autora destaca o carater hibrido
da figura da doula, simultaneamente vinculada a uma ideia de saberes ancestrais femi-
ninos ¢ a medicina baseada em evidéncias, assim como a horizontalidade na relag¢io
entre doula e parturiente e entre doula e outros profissionais na cena de parto. Ela
trata ainda de situagoes de silenciamento e rebaixamento vividas por doulas no con-
texto hospitalar.

20. Com o termo “idealmente” desejo sublinhar que se trata de expectativas e obje-
tivos declarados, de um contetido proposto pelas doulas, sem a intengao de camutlar
casos esporadicos de doulas que tratam a cliente de forma desrespeitosa ou antiética.

21. Fazem parte do repertorio de referéncias das doulas alinhadas a MBE escritos,
registros audiovisuais, palestras e postagens na internet das doula Fadynha e Debra
Pascali-Bonaro, das antropologas Brigitte Jordan, Robbie Davis-Floyd e Sheila Kit-
zinger, da psicologa Laura Gutman, das parteiras Ina May Gaskin e Elisabeth Davis,
dos médicos Mardsen Wagner, Fredérick Leboyer, Michel Odent, José Galba Araujo,
Moysés Paciornik, Jorge Kuhn, Ricardo Jones e da epidemiologista Daphne Rattner,
dentre outros.

22. Por meio de um blog, Ligia Moreiras Sena (2016) analisou um conjunto sig-
nificativo de relatos de mulheres sobre experiéncias de violéncia obstétrica a luz do

referencial teérico—metodolégico da satide coletiva.
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Resumo: O artigo trata de um
aspecto central do trabalho realizado
pelas doulas e educadoras perinatais
— profissionais que prestam apoio
fisico, emocional e informacional a
mulher durante a gestagao, o parto e
o puerpério —, qual seja, a habilidade
de estabelecer e sustentar um certo
tipo de vinculamento com a mulher.
A partir da pesquisa com doulas ali-
nhadas a medicina baseada em evi-
déncias cientificas que atuam em
Brasilia (DF), proponho que certos
conceitos, imagens e afetos mobili-
zados por elas tensionam e desafiam
a hegemonia dos valores que susten-
tam os protocolos adotados pelas
institui¢des médico-hospitalares. O
conceito de vinculamento (Latour,
2016) nos ajuda a perceber que,
sob o aparente contrassenso de uma
pedagogia do instinto feminino apli-
cada pelas doulas, viceja uma moda-
lidade diferencial de cuidado, que
pode ser condensada na expressao
“mulheres que apoiam mulheres”,
e que, em alguma medida, desesta-
biliza as tendéncias liberais, indivi-
dualistas e hedonistas presentes no

ideario da “humanizagao” do parto.

Palavras-chave: parto, humani-

zacao, doula, vinculamento

Abstract: The article deals with
a central aspect of the work perfor-
med by doulas and perinatal educa-
tors — professionals who provide
physical, emotional and informatio-
nal support to women during preg-
nancy, childbirth and the puerpe-
rium — that is, the ability to establish
and sustain a certain type of rela-
tionship with women. From the rese-
arch with doulas aligned to scientific
evidence-based medicine in Brasi-
lia (DF), I propose that certain con-
cepts, images and affections mobili-
zed by them stress and challenge the
hegemony of the values that support
the protocols adopted by the medical
institutions. The concept of bonding
(Latour, 2016) helps us to perceive
that under the apparent contradic-
tion of a female instinct pedagogy
applied by the doulas, there is a dif-
ferential modality of care, which can
be condensed into the expression
“women who support women”, and
which to some extent destabilizes
the liberal, individualistic and hedo-
nistic tendencies present in the ide-

ology of the “humanization” of chil-

dbirth.

Keywords: childbirth, humani-

zation, doula, bonding
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O vicio inerente: fronteiras materiais,
simbolicas e morais nas apostas do turfe

Romulo Bulgarelli Labronici
UFF

Introducao

As praticas de corridas de cavalos, denominadas de turfe, foram estabelecidas
no inicio do século XIX, sendo uma das atividades pioneiras no ambito das com-
peti¢des esportivas. A pratica destacava-se pela sua organizagao de calendarios
de competigao, formagao de clubes, pelo desenvolvimento de um corpo técnico
especializado e por sua adesao popular, fato este que gerou um enorme mercado
ao seu redor. Alem disso, em grande medida, a popularidade desta atividade se
deu pela sua extensa aproximagao com os jogos de apostas, o que marcou defi-
nitivamente a existéncia do turfe no cenario do mercado de diversGes esportivas
e que permanece até a atualidade movimentando recursos e um publico cativo
de jogadores (cf. Carvalho, 1998a, 1998b, Melo, 2001).

Apesar da extensa popularidade das apostas no turfe, esta pratica aponta
para uma fronteira moral existente em seu cotidiano. Durante a realizagao dos
jogos, um sinal de alerta ¢ constantemente acionado aos limites da relagao indi-
vidual com o jogo no turfe. Assim, este trabalho busca discutir como os discur-
sos e as representagdes nativas do jogo estao sempre alinhados a partir de uma
“normalidade” (Foucault, 1978, 2000) que impde limites (materiais, simbolicos
e morais) constantes para que o jogo possa ser exercido em uma serie conti-
nuada. Segundo Gilberto Velho (2004), ao se perceber a vida social como um
processo, contraditorio e complexo, em que a realidade tem de ser permanen-
temente negociada por diferentes atores, o conflito passa a ser encarado como
um fenémeno a ser pesquisado. “Sistemas de acusagao” podem, segundo ele,
desempenhar fung6es e delimitar fronteiras com uma estrategia mais ou menos
consciente de manipular poder e organizar emogoes.

Creio, aqui, ser possivel abrir uma ponte de comparagao entre a catego-
ria viciado [no jogo] com a de drogado — em Velho (2004) —, em que ambas se
tornam acusagoes morais que assumem explicitamente uma dimensao politica,

sendo, portanto, também uma acusagao totalizadora. Ha a ideia de que ha acu-
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sagdes que sao parciais porque ficam no nivel de segmentos ou aspectos par-
ticulares do comportamento enquanto existem outras que contaminam toda a
vida dos individuos acusados. Em muitos casos, os limites morais empregados
pelos proprios jogadores reproduzem a dualidade entre o lazer ladico e o vicio
em potencial, inserindo duas faces representativas na mesma atividade. Dua-
lidade esta que estabelece na categoria do “vicio”, ou de “viciado”, as bases do
“estigma” do jogador.

Ao reexaminar o conceito de “estigma”, Erving Goffman (1988) tem o propo-
sito de esclarecer suas relagoes com a questao do desvio. Para tal, apresenta con-
ceitos relativos a informagao social: a informacao que o individuo transmite dire-
tamente sobre si. Segundo ele, o termo se refere a um atributo profundamente
depreciativo. Entretanto, mesmo diante dessa colocagao, concebe o significado
da palavra para além do fator atribuido quando salienta que, para a sua compre-
ensdo, ¢ necessaria uma linguagem de relagdes e nao de atributos, uma vez que,
um atributo que estigmatiza uma pessoa pode confirmar a normalidade de outra.

Desta forma, esse trabalho se baseou em uma longa pesquisa etnografica com
apostadores do turfe no ambito do mercado de jogos nas ruas da cidade do Rio
de Janeiro e busca esclarecer a construgao da categoria de “vicio” dentro e fora
dos espacos de jogo. Para isso, estabeleceu uma linha comparativa entre as reu-
nides de grupos de jogadores do turfe com as reuniées dos grupos de autoajuda,
ou ajuda mutua, denominados de Jogadores Anénimos (J.A.).

A abordagem metodologica se estruturou nos moldes da tradicional “obser-
vagdo participante” com apostadores e se deu de modo a, nao apenas estar pre-
sente nas reunioes, mas participar dos mais variados tipos de apostas realizados
no estabelecimento. Por outro lado, houve um concomitante acompanhamento
das reunides do J.A. que sdo abertas ao publico. Haja vista que ocorrem algumas
reunides que sao exclusivas para membros “anénimos”. Por razées 6bvias, as
praticas dos frequentadores do J.A. ndo sao as mesmas que as realizadas nas
casas de jogo devido ao foco na abstinéncia. Apesar disso, a participagao se deu
de modo a entender como o jogo, mesmo que nao sendo praticado, se constitui
como o foco nas reunides do J.A.

Esta multiplicidade de espagos, supostamente antagonicos, ¢ aqui aproxi-
mada através da elaboragao da categoria “vicio”, ou “viciado”, que ¢ formu-
lada de maneira distinta, porém complementar, entre esses grupos. Assim, a

estratégia de comparar estes espagos foi antes uma busca por compreender
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as potencialidades e os limites da categoria “vicio” e das distintas moralidades
que circunscrevem as apostas do que uma tentativa de produzir uma “etnogra-
fia multi-situada” (Marcus, 1995). Devido a esta caracteristica da analise em
questao, e, em busca de uma organizagao textual, o trabalho foi dividido em trés
partes: a primeira, uma apresentagao etnografica das reunides do turfe e o coti-
diano de seus frequentadores com as apostas. A segunda apresenta uma discussao
com a categoria de “vicio” e a sua formulagao neste espaco e, por fim, a ultima
parte se apresenta como um contraponto com as reunites de jogadores anoni-
mos de modo a comparar as distintas percepgdes morais dos jogos de apostas.
A perspectiva comparada entre estes dois espagos possui o intuito de explicitar
distintos dispositivos acionados pelos atores, apresentando a moralidade como
um “campo de disputas” (Bourdieu, 2004) na pratica de jogos de apostas. Pensar
a partir do conceito de campo ¢ pensar de forma relacional. E conceber o objeto
ou fenomeno em constante relagdo e movimento.

O campo também pressupde confronto, tomada de posigao, luta, tensao,
poder, ja que, de acordo com Bourdieu, todo campo “¢ um campo de forgas e
um campo de lutas para conservar ou transformar esse campo de forgas” (Bour-
dieu, 2004:22-23). Sao formados por agentes, que podem ser individuos ou
institui¢des, os quais criam os espagos e os fazem existir pelas relagdes que ai
estabelecem. Um dos principios dos campos, a medida que determina o que os
agentes podem ou nao fazer, ¢ a “estrutura das relagoes objetivas entre os dife-
rentes agentes” (Bourdieu, 2004:23). Assim, ¢ o lugar que os agentes ocupam
nessa estrutura que indica suas tomadas de posicao.

No turfe, afirma-se que se joga com conhecimento, com sabedoria e com
a sorte. Uma aposta nao ¢ somente um mero ato de jogar dinheiro, mas esta
partilhada dentro de um conjunto de codigos, etiquetas e moralidades em um
universo de significados dotados de sentidos particulares. Para se tornar um
jogador de turfe, ndo basta realizar uma tinica aposta, pois para isso ¢ necessario
o estabelecimento de uma scrie continuada de jogos e que tende a se autorre-
produzir. Sob uma perspectiva marginal, os limites morais aqui discutidos estao
inseridos na logica fronteiriga do limite/limiar (Deleuze, 2008:130-2) que esta-
belece o jogo limite como a penultima jogada, pois possibilita que sua continui-

dade se estabelega para competi¢oes futuras.
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As reuniées do turfe

Como mencionado, nas carreiras do turfe, uma questao evidencia dois lados
distintos e paradoxalmente complementares, sendo por muitos considerada
uma atividade de prazeres a partir de uma diversao inocente, oriundas do uni-
verso ludico, e, a0 mesmo tempo, como uma atividade embebida de perigos e
vicios. Ao longo do extenso trabalho de campo com o turfe, questionamentos
foram levantados por interlocutores em ambos os sentidos: como uma pratica
meramente inofensiva ou como uma atividade potencialmente perigosa.

Devo destacar, inicialmente, que as casas de aposta do Jockey Club Brasileiro
denominadas de Agéncias Credenciadas' se transformaram em espagos privile-
giados para o estudo de jogos no meio urbano, pois concentram, em um deter-
minado espago da cidade, jogadores e apostadores, habituais e esporadicos de
maneira sistematica e rotineira. Tais agrupamentos de aficionados que permane-
cem em volta desses estabelecimentos de jogo sio denominados de “reunices do
turfe”. As reunides sao importantes eventos para contato pessoal entre os copar-
ticipantes. O termo “reuniao”, no turfe, ¢ inicialmente atrelado ao conjunto de
corridas que ocorrerao em um dia, em um ou mais hipoédromos, e que poderao
ser transmitidas e televisionadas nas casas de apostas. Entretanto, no contexto
das casas de jogo, as reunides podem também ser entendidas a partir do ponto
de vista dos jogadores.

Uma reuniao do turfe ¢, consequentemente, uma reuniao de jogadores dis-
postos a sociabilizar mediante a pratica de apostas. Georg Simmel define a nogao
de sociabilidade como “a forma ludica da sociagao” (Simmel, [1908] 1983:168).
Concebendo a sociedade como produto das interagées individuais, Simmel
formula o conceito de sociagao para designar mais apropriadamente as formas
ou modos pelos quais os atores sociais se relacionam. Por outro lado, a socia-
bilidade ¢ uma forma de interacdo na qual os participantes se mostram, a um
so tempo, interessados e descomprometidos, autonomizando suas atuagdes no
sentido de evitar qualquer demonstragao num interesse objetivo nos assuntos
tratados. A partir deste conceito, ¢ possivel enquadrar os tipos de interagdes que
se estabelecem nas reunioes do turfe.

Dentre as formas de sociagao estudadas por Simmel, destaco o conflito, situa-
¢ao em que as relagdes dos individuos sao compreendidas como relagdes de coo-
peragao, mas tambem de oposigio; portanto, ambas sdo partes da constituigao

do grupo, um elemento constituinte das relagdes sociais com a capacidade de
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produzir e modificar grupos de interesse, unides e organizagoes. Deste modo,
tais reunides ocorrem ao longo de varios dias e possuem um nimero variado
de apostadores com um grau de liberdade que permite uma maior fluidez no
conjunto agrupado, pois jogadores podem permanecer o dia todo jogando, ou
apenas algumas poucas horas.

Esses espagos utilizados para o jogo se tornam arenas de sociabilidade de
jogadores onde constantes incentivos ao jogo sao realizados de modo a partilhar
as experi¢ncias das corridas. Sistematicamente, ¢ possivel escutar indagagdes,
convites e provocagoes para apostar: “Vocé nao joga hoje, nao?”, “Voce ja viu
como ¢ gostosinho brincar disso aqui, se quiser eu te ajudo a montar uma boa
hoje”, “No sete [pareo] tenho uma “barbada” > boa pra te arrumar.”, “Ih deixa
o cara que hoje ele vai guardar o dinheiro pro Toddynho’, ja cansou de jogar
dinheiro fora.” Provocacoes, questionamentos, instigagoes e chamamentos ao
jogo sao corriqueiros no sentido de (re)inserir uns aos outros no universo das
apostas, dando continuidade a experiéncia turfistica. At¢ mesmo no ambito da
pesquisa, jogadores teciam comentarios que, em sua maioria, traziam o enten-
dimento de que para compreender o turfe era necessario jogar. Pois, segundo a
logica turfista, estar presente em espagos de jogo e nao apostar, ou nao possuir
o habito de jogo, se tornara algo vazio de sentido. Jogadores assim pareciam se
tornar mais confortaveis ao fato de que mesmo um “nao jogador” ali presente
pudesse também tentar acertar o vencedor do pareo e, com isso, compartilhar
as experiéncias com os demais.

Por outro lado, em outros momentos, o fato de uma pessoa nao habitual
realizar uma aposta se tornava algo questionavel. Individuos esporadicos e pon-
tuais acionam um sinal de alerta com relagio a cautela dos “limites” da relagao
com o jogo no turfe. A gerente Sandra ¢ uma que sempre tecia comentarios do
tipo: “Vocé ‘ta jogando?! Cuidado, heim! Olha como sdo esses velhos ai. Pode
até passar uma mulher bonitona na frente deles que eles nao vao nem perceber,
s pensam nos cavalos”.

Com um tom extremamente reprovativo, Sandra insistentemente questio-
nava o papel dos jogadores, afirmando que esta atividade teria um potencial para
“estragar a vida”. O mesmo ocorria com outra interlocutora que chegou a tentar
impedir que apostadores jogassem, afirmando que: “Meu objetivo aqui ¢ salvar
vidas. Nao podem jogar a vida fora dessa maneira!”. Com isso, ela afirmava que

nao se deveria mexer com esta atividade devido ao seu potencial devastador. Do
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mesmo modo, o jogador Paulinho, a0 me ver realizando uma aposta, comen-
tou: “Ih garotinho, ta apostando? Daqui a pouco tu vai ficar igual a esses caras!”.
O comentario de Paulinho referia-se ao suposto comportamento reprovavel de
seus colegas e amigos de turfe, apesar dele proprio estar inserido diariamente nas
casas de jogo, apostando em uma grande quantidade de pareos por dia. As falas
destes interlocutores deixam explicito que até mesmo espagos destinados ao jogo
de apostas sao capazes de acionar alertas em relagao as praticas desta atividade.
A partir desse duplo vi¢s que a atividade de apostas apresenta, ¢ possivel dis-
cutir os limites morais empregados pelos proprios jogadores na questao da duali-
dade entre o lazer ludico e a atividade viciante. Sao duas faces representativas de
uma mesma atividade. Uma que estabelece o vicio, ou o viciado*, como um perigo
em potencial e a outra como uma atividade que possui um status essencialmente
ladico. Duas representages supostamente opostas, mas que, segundo os discursos
de meus interlocutores, se estabelecem em uma relagao de complementaridade.
Inicialmente, ¢ possivel afirmar que nas casas de apostas a categoria “viciado”
se apresenta como uma “categoria de acusagao” (Velho, 2004) para os jogadores
que, de certa forma, nao sao capazes de compreender e jogar como idealmente
deveria ser. Enquanto que, por outro lado, a atividade era apresentada como
detentora de um sinal de perigo, potencialmente danoso e socialmente deses-
truturante para os que se aventuram buscar a sorte com os cavalos. Uma prética
que levaria a uma possivel perda de autocontrole da propria agéncia do jogador,
sendo prejudicial para si proprio e para os demais a sua volta. Segundo Mary
Douglas: “Cremos que as crengas de poluigao reforcam-no de duas diferentes
maneiras: ou o proprio transgressor ¢ considerado vitima de seu proprio ato ou
alguma vitima inocente sofre o ataque do perigo” (Douglas, [1966] 2010:164).
Assim, a construgao do “estigma” do jogador, aos que nao partilham do uni-
verso turfistico, apresenta todo jogo como uma atividade potencialmente peri-
gosa em que o estigma faz alusdo a situagao do individuo que esta inabilitado
para a aceitagao social plena (Goffman, 1988). Entretanto, dentro dos espagos
de jogo, o perigo nao mais ¢ apresentado como um todo, mas como uma fuga
a uma postura normativa de jogador. Deste modo, a experi¢ncia adquirida em
campo esteve sempre muito marcada por esses dois aspectos, onde os jogado-
res se encontravam estimulando uns aos outros para o jogo, porém com limites
muito particulares nos quais os possiveis perigos do jogo passam, inicialmente,

pela chave de uma suposta perda de autocontrole.
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Os discursos e as representagdes nativas do jogo estao sempre apresentados a
partir de uma “normalidade” (Foucault, 1978) e na ténue linha separativa com a
anormalidade, que impde limites (materiais, simbolicos e morais) ao jogo para
que ele possa se estabelecer numa série continua de jogos, isto ¢, para que um
jogador possa frequentar uma casa de apostas sem que com isso ele se considere
um viciado. E, dentro deste espago, o turfe se apresenta como a atividade mais
representativa, isto ¢, entre as distintas modalidades de aposta, as do turfe sao as
consideradas com o maior potencial destrutivo. Como afirmou Carlos, um dos
jogadores do clube de carteado estabelecido nas imediagoes de uma das casas

de apostas do turfe da cidade:

Eu tenho o espirito de jogador, gosto muito disso [apostas em geral]. Nao
posso aprender a jogar isso aqui [turfe] ndo, se ndo, eu me lasco. Sou um
jogador inveterado e nao consigo me controlar. Tenho que ficar nas cartas
mesmo. Eu convivo e sou amigo de muitos desses caras [jogadores do turfe],
mas nao me atrevo a aprender nao.

O estigma (Goffman,1988) associado aos apostadores de cavalo, devido a
facilidade na perda do autocontrole e dos gastos elevados das apostas, faz das
apostas no turfe um tipo de consumo de jogo visceral no qual a diversao e o
seu lado ludico sao, muitas vezes, deixados de fora da equagao. O Historia-
dor John Burnham (1993), ao lidar com habitos estigmatizados e maculados
por uma potencialidade socialmente desestruturante como sao representadas as
apostas turfe, afirma: “Como o uso de drogas, o jogo minou a ¢tica do trabalho e
encarna o perigo do vicio” (Burnham, 1993:146). O vicio dos jogos de apostas ¢
algo que mostra que, apesar de ser um simples jogo, ele ainda possui um status

transgressor, € o autor continua:

Estava implicito que o habito de apostas, associado a fraudes e trapagas, era a
consequéncia pratica de que o jogo vitimava pessoas, seja em apostas informais
com estranhos nao confiaveis ou na publicidade enganosa que incentivava os
credulos a comprar bilhetes de loteria. (...) As pessoas nunca duvidaram que
o jogo foi invariavelmente associado com os outros vicios menores e, particu-
larmente, com o consumo de alcool. O estereotipo de vida facil ja estava bem
estabelecido, ligando o jogo com o fumo, a bebida e a desordem. (Burnham,
1993:147-150).
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A antropologa Rebecca Cassidy (2002) também demonstra como a questao
dos jogos em corridas de cavalos possui um vinculo moral condenavel em seu

pais de origem:

Em 1853 a Lei de apostas [Gambling Law] “fez pouca diferenga para as apostas
em si”, que floresceu na economia informal, a era do street-bookie nas ruas.
Um ressurgimento da condenagao moral do jogo foi identificado como a causa
do alcoolismo, a pobreza e regressao moral (Cassidy, 2002:71).

Até mesmo para jogadores experientes, as corridas de cavalo continuam associa-
das a um tipo de atividade inserida num universo de “malandros” (Damatta, 1979)

e “vagabundos” (Misse, 1999). Em conversa com o jogador Carlos, ele afirma:

Jogador de corrida de cavalos ¢ muito estigmatizado. Se ndao tem um dinheiro
pra pagar uma conta, ¢ porque perdeu nas corridas. Se nao pode comprar um
remédio, ¢ culpa das corridas. Se perdeu a carteira, gastou nas corridas. Tudo
de errado que acontece na nossa vida ¢ por causa do jogo.

Como afirma o jogador Carlos, um dos pontos centrais do estigma do
jogador de corridas de cavalos insere-se na chave da perda (semi ou total) de
bens. O antropologo norte-americano Clifford Geertz, traz a tona o conceito de
Jeremy Bentham de “jogo profundo” [Deep game], conceito que atribui signifi-
cados aos jogos nos quais as apostas seriam tao altas que, do ponto de vista utili-
tarista, seria irracional para os homens se envolverem, chegando numa relagao
que traria aos participantes consideravelmente mais dor do que prazer. A con-
clusao de Bentham, portanto, ¢ de que o jogo profundo ¢ imoral a partir de seus
principios basicos e que deveria ser legalmente proscrito (cf. Bentham apud
Geertz [1973] 2008 :199).

Tal representagao estigmatizada ¢ ainda refletida, em menor escala, nas casas
de jogos por parte dos proprios jogadores. Nas casas de apostas, o jogador Tiao,
que aprendeu a jogar desde crianga, quando seu avé o colocava para estudar’
o programa do turfe, afirma categoricamente: “Isso ¢ pior que heroina, pior
que crack. Ja vi gente virar mendigo com isso aqui. Quer saber quem ¢ que
ganha com isso tudo aqui!? Eo Jockey [Clube], ningué¢m mais”. Apesar disso,

Tiao nao deixa de frequentar as casas de apostas diariamente, jogando sempre
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que pode. Assim, a representagao do turfe por parte de alguns jogadores seria
a “pior” das atividades de jogo. Afirmagdes do tipo: “No [jogo do] bicho vocé
deixa uns trocados, no cavalo vocé deixa a casal”, ou “as cartas sao minha diver-
530, o cavalo a coisa ¢ séria”, sao constantes e contribuem para reforgar a ideia
de cuidados necessarios quando a questao ¢ o turfe. Tais assertivas, em geral,
possuem a fungdo comparativa e sao frequentemente enunciadas, remetendo a
tais “perigos” das apostas nos cavalos. Como afirma Geertz, no trabalho com as
rinhas de galo em Bali existiria uma “hierarquia socio-moral” ([1973] 2008:200),
distinguindo jogos de status e jogos de “dinheiro”. Entretanto, no caso do turfe,
uma das fontes de status e hierarquia social entre os jogadores seriam, justa-

mente, os valores atrelados as apostas e aos ganhos monetarios.

Perdas e ganhos viciantes

Em uma conversa com os jogadores Choppinho e Ivan, ambos comentam
sobre esta questao ao dar como exemplo a historia do jogador Milionario, atual
guardador de carros da rua em frente a casa de apostas de um bairro proximo

a regiao central da cidade.

Choppinho: P6, foi assim que ele ganhou o apelido. Milionario chegou a ganhar
uma bolada muito forte. Se eu ndo me engano, chegou a quase meio milhao
pra época.

Ivan: Nao foi isso tudo ndo, Choppinho, olha o exagero! Aquilo la nao deve ter
chegado nem a duzentos mil. (...) Que seja! Ele ganhou uma bolada que nao
se vé todo dia. Era pra ele estar melhor do que eu, modéstia a parte. Mas nao,
ele vinha pra ca, bancava de patrao e de que era o cara e coisa e tal. So fazia
apostas altas aqui, ja gastou mais de cinco conto [cinco mil reais] numa reuniao
que eu lembro. E pra piorar ainda foi se meter com jogo de ronda® e coisa e
tal. Vinha aqui e gastava o que tinha e o que nao tinha. S6 faltou jogar dinheiro
pro alto. Depois ia direto pra mesa de ronda la em Copacabana. Se metia com
banqueiro de bicho e esses caras ai. O, t4 ai de novo, perdeu tudo. Nao tem

um centavo do dinheiro do prémio.”

O “controle” (Elias, 1994, 2001) se apresenta como uma mudanga na conduta
e sentimentos humanos em uma dire¢ao bastante especifica. Apesar das trans-
formagoes nao seguirem uma razao intencional, elas obedecem uma ordem. Tra-

ta-se do aumento externo do controle das emogbes que se converte em auto-
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controle. E no turfe ele ¢ exercido pelos proprios jogadores e atravessa a chave
dos gastos monetarios e da volatilidade em seus orgamentos de jogo, principal-
mente quando o dinheiro ganho ¢ menor do que dinheiro gasto.

Os mecanismos de poder sobre os individuos, como os diversos discursos
de varios saberes, foram capazes de criar certas modalidades de subjetivacao a
ponto de produzir sujeitos com suas praticas e estrategias de regularizacao, nor-
malizagao e controle. Aqui o jogador ¢ visto, como em Foucault (2000), como
elaborado, trabalhado e constituido, segundo critérios de estilo por meio de tec-
nologias de saber, de poder e de si, por ele consideradas de tecnologias do eu.
Como o autor mostra, ao longo da sua obra, cada um de nos, enquanto sujeito,
¢ o resultado de uma produgao que se da no interior do espago delimitado pelos
trés eixos da ontologia do presente: os eixos do ser-saber, do ser-poder e do
ser-si. Sao, portanto, os dispositivos e suas técnicas de fabricagao, dentre as quais
a disciplinaridade ¢ um grande exemplo, que instituem o que chamamos de
sujeito. Neste sentido, cada um faz nao o que quer, mas aquilo que pode; aquilo
que lhe cabe na posicao de sujeito que ele ocupa numa determinada sociedade,
submetido aos ditames de institui¢des sociais e politicas. A historia de Miliona-
rio narrada pelos dois jogadores remete a esta questao, na qual o ponto central
da discussao era o estabelecimento de controles financeiros aos usos e gastos
com apostas. O “descontrole” (ou a falta de disciplina) de Milionario gerou uma
discussao referente aos limites e controles de si, estabelecidos pelos proprios
jogadores da pratica do turfe.

Ao ser interpelado sobre seu grande prémio, Milionario sempre desconversa,
nao relatando detalhes de como ganhou e “perdeu” seu prémio que originou seu
apelido. Apenas se resume a soltar questionamentos referentes ao carater e a moral
de seus competidores, acusando-os de trapagas e roubos que culminaram na perda
de sua pequena “fortuna”. Neste caso, o erro, ou o descontrole de Milionario,
segundo os olhos dos demais jogadores, ndo pode ser aceito por ele como um
problema pessoal com o jogo. Caso contrario, esta postura poderia causar uma
ruptura limiar, no sentido apresentado por Deleuze (2008), impedindo que o jogo
permanecesse da mesma forma para ele. Pela manutengao e continuidade da série
de seus jogos, a culpa da perda de seu prémio ¢ transferida a terceiros. Em seu dis-
curso nao houve por ele uma ma apropriagao do jogo, nem descontrole ou descui-
dos. Na visao dos jogadores, isso acontece com aquele que nao consegue manter

um controle sobre suas agdes e tem na categoria do “vicio” a sua motivagao.
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Saber estipular os limites, na maioria das vezes subjetivos, do controle dos
gastos ¢ uma das chaves desta questdao. O uso acusatorio desta categoria esta
relacionado aos que, em alguns destes aspectos, nao possui as qualidades (ou
capacidades) pessoais para praticar as formas ideais de se jogar o jogo, a0 mesmo
tempo em que tais limites seriam imprescindiveis para a manutengao do aspecto
ladico do jogo a longo prazo.

Assim, para os jogadores, a chave do vicio passa mais por uma questao de
nao saber jogar como se deve, indisciplinadamente (Foucault, 2000). O mesmo
ocorre com aqueles que, a partir de perdas, buscam reaver apostas que ja foram
perdidas. O autor Sergio Barcellos (2002) apresenta os dez mandamentos do

apostador7 e o decimo exemplifica esta questao:

(...) 10- Quanto a correr atras dos prejuizos — e eles sao inevitaveis nesta ativi-
dade — entendo que nenhum apostador pode se dar ao luxo de perder o auto-
controle e a autoestima. Isso ¢ coisa pra amadores, que se irritam e se abatem
facilmente com as perdas. Ganhando ou perdendo, tente ser objetivo e adulto,
¢ melhore seu padrao de jogo da proxima vez (Barcellos, 2002:81)

Deste modo, quanto aos gastos das apostas no turfe, os limites sao sistema-
ticamente elaborados de modo a evitar gastos elevados, pois, segundo a logica
no jogo, perder ¢ uma situagao considerada “normal”. Quanto a isso, o jogador
Choppinho afirma: “Dificilmente eu gasto mais do que 70 ou 80 Reais por
dia. Esse ¢ 0 meu maximo [limite monetario]. Se passar disso vira putaria, ndo
da. Meu bolso nao aguenta”. Em outras ocasies, o mesmo jogador Choppi-
nho chegou a casa de apostas com bolos de notas de cem reais, dobradas e
cujo somatorio chegava a mais de mil reais a serem gastos em um unico dia
de corrida. Falando para todos com um ar de orgulho nos olhos, brandia as
notas para que todos pudessem ver: “Aqui, 6h! Isso aqui ¢ pra hoje!”. Embora
o proprio Choppinho, assim como muitos de seus companheiros de jogo, esta-
belega limites subjetivos para o seu controle or¢amentario do volume de jogo,
tais regras nao sao seguidas a risca. Em diversas ocasioes foi possivel observar
gastos muito superiores aos estabelecidos por ele em um unico pareo do dia.

Tais limites inseridos nos gastos do jogo nao se tornam justificativas morais
para a acusa¢ao de um comportamento “desviante” ou fora da “normalidade” de
um apostador. A teoria interacionista do desvio, ao focalizar, especialmente atraves

de Howard S. Becker, o problema da acusa¢ao de desvio como forma de con-
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flito politico, aponta para os mecanismos de poder envolvidos na negociagao da
realidade, desmitificando os modelos funcionalistas de patologia social (1996 e
1997). Nesse sentido, a acusagao de desvio sempre tem uma dimensao moral
que denuncia a crise de certos padrdes ou convengdes que dao ou davam sentido
a um estilo de vida de uma sociedade, de um grupo ou segmento social espe-
cifico. O cientista social procura ir além da dentincia moral para perceber as
razbes politicas que se sustentam. Por outro lado, Gilberto Velho (2004:61)
aponta que a existéncia de uma ordem moral identificadora de determinada
sociedade faz com que o desviante funcione como marco delimitador de frontei-
ras, permitindo que a sociedade se descubra, se perceba pelo que nao ¢ ou pelo
que Nao quer ser.

Assim, com relagao ao or¢amento, existe um autocontrole maleavel e que
permite que jogadores se excedam com frequéncia ao longo de uma reuniao do
turfe. O controle total poderia impedir a fluidez e a diversao inerente ao jogo
de tentar ganhar uma quantia maior. Como afirmou o jogador Cabeleira: “Tem
horas que vocé sabe que vai ganhar, ai ndo se prende muito com isso, bota mais
[dinheiro] pra aumentar o valor do prémio”. A existéncia de uma regra indivi-
dual e subjetiva de montantes totais maximos a serem gastos com o jogo, por
reuniao, nao inviabiliza que jogadores possam, vez ou outra, extrapola-las sem
lhes causar qualquer tipo de prejuizo moral perante seus pares. Exceder-se com
valores acima de mil reais ¢ perfeitamente aceito, legitimo e corriqueiro.

Além da questao or¢amentaria, a “categoria acusatoria” de viciado ocorre
tambem a partir dos limites de tempo relacionados a frequéncia com que um
jogador permanece numa casa de apostas. A quantidade de horas presente nos
dias de reuniao pode ser fundamental para que um jogador acuse o outro de
viciado. Como afirmou o jogador Joao e reforgado por Ivan, existiriam dias em

que mais “viciados” estariam presentes do que em outros.

Joao: Tem cara ndao consegue nao jogar um diazinho so. Tem gente aqui que
vem sem dinheiro nenhum e ¢ capaz de voltar pra casa a p¢, mas se conseguir
um troco vai gastar no cavalo. Coisa de viciado.

Ivan: Sabados e Domingos nao. Esses dias s6 tem foguete correndo e quem
vem ver [e jogar] nao ¢ viciado nao. Agora segunda e sexta...

Joao: Segunda e sexta ¢ dia de viciado.
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Deste modo, a frequéncia em determinados dias seria uma representagao de
apostadores que nao conseguem ficar um dia sem jogar, permanecendo dias nas
casas de jogos sem uma autoimposi¢ao de limites temporais. Quanto a isto, esta
questao novamente remete a um autocontrole, regulado pelos proprios jogado-
res. Embora muitos dos que classifiquem estes dias como “dias com maior quan-
tidade de viciados”, esta regra ¢ também maleavel, pois muitos sao os que fre-
quentam estes espagos em um niimero maximo de reunides possiveis ao longo
de toda semana.

Além dos limites orcamentarios e temporais, um terceiro ponto esta na forma
como o jogo ¢ empregado por parte dos apostadores. Trata-lo como um fim em
si mesmo, isto ¢, a aposta pela aposta, sem reconhecer as tecnicas, os saberes
e a etiqueta envolvida no turfe ¢ um dos argumentos utilizados para reforgar o
estigma do jogador visceral. Como afirmou o jogador Paulinho: “Jogador de
corrida de cavalos que aposta por necessidade, perde por obrigacao”.

O aspecto ludico surge na defesa do turfe quando visto como uma pratica
potencialmente perigosa, e, em geral, inserida no universo das responsabilida-
des sociais com a familia e com o trabalho e de uma diversao simples e corri-
queira. Em sua defesa (assim como em defesa do proprio jogo), o jogador Matias
afirmou: “Eu nao deixo de pagar as contas la de casa, pago a faculdade de da
minha filha. Esse dinheiro aqui ¢ pra eu me divertir. Nao tem nada a ver uma
coisa com a outra”. Os gastos financeiros e temporais no jogo sao, assim, muitas
vezes, considerados como partes inerentes ao lazer do jogador. Um lazer no
qual a familia nao toma parte e que, caso seja devidamente provida pelo jogador,
nao haveria motivos para questionamentos, ja que ha a existéncia da crenga por
muitos dos presentes na obrigatoriedade do papel do homem como o provedor
das necessidades materiais familiares. Assim, segundo a logica dos jogadores, se
o homem proveém para sua familia, ndo haveria motivos de suspeita sobre seus
gastos com a bebida e com o jogo.

Por outro lado, a categoria acusatoria de viciado ¢ atribuida aos que trans-
formam as apostas nas corridas num fim em si mesmo, assim como a de drogado
(Velho, 2004:64) explica, de imediato, a problematica da patologia individual.
O viciado seria, por defini¢do meédica, um doente. A partir dai, constroi-se todo
um discurso sobre anormalidade da pratica de apostas e sobre as consequéncias
nefastas para o individuo e para a sociedade. O viciado ¢ questionado direta-

mente acerca de sua moral. O apostador que estabelece a aposta pela aposta se
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apresenta como um jogador que nao age dentro da “normalidade” existente nas
regras, negligenciando todo um escopo de saberes e condutas inerentes a esta
atividade. Assim, a acusagao de “viciado”, para além de uma conduta autodes-
trutiva, reflete no status do jogador perante o grupo. Os que entendem e sabem
jogar seriam aqueles capazes de flertar constantemente com os “perigos” ine-
rentes ao jogo, sem que, com isto, seu carater seja desvirtuado, pois eles seriam
capazes de manter seu controle dentro dos limites aceitaveis, possibilitando a
continuidade das apostas, mesmo que eventualmente possa haver uma ruptura
nas regras criadas por eles. Assim, nas casas de jogo ¢ possivel se descontrolar,
perder fortunas e frequentar diariamente as corridas sem que seja acusado de
viciado. Uma tipificagado moralizante de jogador “viciado” ¢ estabelecida, mas
nao ¢ atribuida especificamente a nenhum dos jogadores da casa, pois todos ali

se consideram jogadores legitimos, de acordo com suas proprias regras.

O anonimato no jogo dos doze passos

Para os jogadores das casas de aposta, a nogao do “vicio” se estabelece como
uma categoria acusatoria de nao ser dotado da capacidade e forma ideal de
jogador. Entretanto, em nenhum momento ela se torna auto-atribuida. Como
afirmei anteriormente, o limite do jogo se estabelece no pentltimo jogo, ou na
pentltima vez jogada para que se possa manter a scrie de jogos constante (cf.
Deleuze, 2008). Assim, como se constituiria a nogao do “vicio” quando esse
limiar ¢ ultrapassado e o ultimo jogo tenha sido feito? Em certa medida, o que
ocorre quando um jogador se reconhece como um viciado? Dificilmente, devido
a forma com que esta categoria ¢ construida nas casas de apostas, se poderia
encontrar viciados nestes termos frequentando casas de jogo. Pois, segundo essa
logica, nao existem viciados no jogo, somente fora dele.

Desta maneira, para discutir esta questao com maior profundidade, foi neces-
sario pensar esta nogao a partir de outros espagos que nao contemplassem o
jogo diretamente, mas que pudessem, em certa medida, trazer contribuigdes
em contraste com a visao estabelecida nas casas de apostas. Foi a partir de con-
tatos pessoais que tive acesso a um jogador aném‘mos, que muito gentﬂmente me
convidou para participar da reuniao de comemoragao de seus nove meses de
abstinéncia de jogo em um dos encontros abertos do grupo dos Jogadores Ano-
nimos (J.A.), do bairro do Flamengo’.

A forma como o J.A. realiza seus encontros se da a partir de uma reelaboragao
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dos encontros dos grupos Alcoolicos Anonimos (A.A.), o primeiro tipo de grupo
a estabelecer os moldes e regras consolidadas de atuagao com um modelo de auto-
ajuda, ou ajuda mutua. Atraves da correlagao direta entre a atividade de jogo e da
bebida, a reconfiguragao dos efeitos, danos, causas e distarbios do consumo de
alcool foram facilmente reenquadrados para os jogos de apostas. Para tornar-se
membro de um J.A. basta que se aceite ficar sem jogar por 24 horas. Nenhuma
verificagao é feita, somente o testemunho do individuo € levado em conta. Pode-se
entrar e sair do grupo, trocar e retornar ao grupo, tudo isso a vontade.

Para estes grupos, o vicio no jogo ¢ considerado uma doenga incuravel. Logo,
o membro do J.A. sera sempre um jogador, mas um jogador que nao joga.
Assim, nenhuma ruptura se produz entre os membros mais velhos e os recem-a-
deridos. Nao existe um lado doente e, do outro lado, aquele que cura. Os tragos
tradicionais de funcionamento baseiam-se em ouvir outro membro contar his-
torias de seu passado de jogador. Chama-se isso de “compartilhar” e a estrutura
dos encontros se da também a partir da equivaléncia com a inclusao dos “12
passos de recuperag¢do'®”, do anonimato e da ajuda mutua entre membros do
grupo a partir de encontros regulares.

No J.A., a categoria do vicio no jogo ¢ reconfigurada a partir do patologico
ou do desviante (Becker, 2008). Os defeitos de carater e a propensao a com-
pulsdo seriam tragos imanentes e naturais de certas pessoas. Em tais grupos, ¢
inserida a ideia da existéncia de um comportamento normativo a ser seguido
pelo jogador an6nimo e que ele seria incapaz de gerar por si s6 uma transfor-
magdo positiva nesta dire¢ao. E assim ¢ tratado como trago que exige cuidados

constantes. Segundo anunciado nos panfletos do J.A:

Nossa experiéncia tem demonstrado que, quando chegamos a Jogadores Anéni-
mos, ja adquirimos uma série de defeitos de carater. Era virtualmente impossivel
jogar compulsivamente sem mentir, roubar, esquivar-se da realidade e recorrendo
a um mundo de fantasias, algumas vezes se beneficiando de todos os trés. Des-
cobrimos que parar de jogar ndo nos liberta desses defeitos automaticamente'.

A moralidade aqui ndo esta no vicio e nem no individuo, ela ¢ transferida
para um plano transcendental. Como apontou a antropologa Rebecca Cassidy
(2002), o jogo de apostas ¢ enunciado como uma pratica que, ao levar ao vicio,

retira a intencionalidade da agao do jogador compulsivo:
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O jogo passou a ser descrito como um vicio. Este vocabulario ¢ a versao
moderna do que ¢ encontrado na figura do “jogador compulsivo” e a lingua-
gem do ‘Jogadores An6nimos’ langa o jogador como sujeito a forgas exteriores,
ao inves de um agente da agdo intencional (Cassidy, 2002:71).

Apesar de o viciado possuir um comportamento socialmente desviante e com-
pulsivo, estas caracteristicas se sobreporiam as agoes dos jogadores que seriam
incapazes de produzir uma agao independente. Da mesma maneira, a “cura”, ou
o tratamento, se da atraves da transferéncia da agao para o plano sagrado, para
um “poder superior” presente em 4 dos doze passos. Esta troca de responsabili-
dades estabelecidas nas dicotomias entre norma e desvio, e a “sagrado e profano”
(Durkheim, 1996) auxiliam na diminui¢ao da relagao de culpa do jogador, haja
visto que ele ndo seria mais o detentor do controle de suas agoes. Esta relagao,
muitas vezes, advém de duas linhas centrais: a primeira no plano econémico e a
segunda no plano das externalidades causadas a outras pessoas (principalmente
aos parentes € amigos mais préximos). Quanto a isso, o autor ]acques Godbout
(1999) argumenta que a estes grupos de ajuda mutua estabelecem sistemas de

dadivas: tanto na sua filosofia quanto no seu modo de funcionamento:

Tal reconhecimento [de sua incapacidade frente ao problema] significa que
a pessoa rompe com o narcisismo do individuo moderno, narcisismo que
provoca nele uma confianga ilimitada de sua capacidade pessoal de ser “inde-

pendente e autonomo” e um temor também ilimitado de ser absorvido pelo
outro (Godbout, 1999:85-6)

Assim, os gastos que tiveram aumentos exponenciais no jogo, anteriores a
abstinéncia, seriam um dos focos da modificagdo comportamental almejada pelo
grupo. A aceitagao da perda ¢ apresentada como necessaria para que o ex-joga-
dor evite tentar reaver o dinheiro perdido por intermédio da continuagao no
jogo, pois, mesmo que o ganho venha facil, ele vai facil, e acaba-se por perder
cada vez mais. E possivel exemplificar este ponto a partir da narrativa da traje-
toria do jogador an6nimo que me levou a estes grupos. Seu percurso até chegar
a se considerar “jogador an6énimo” teve inicio atraves de uma profissionalizagao
no jogo. Desde cedo, afirmava ser bom com niimeros e jogos, tanto que, even-
tualmente, se tornou croupier'” de poquer, chegando a trabalhar em torneios
importantes no pais. A partir de contatos no jogo, foi convidado para admi-

nistrar uma mesa de poquer no bairro de Copacabana em um cassino clandes-
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tino cujo dono era um renomado banqueiro do “jogo do bicho” (Soares, 1993;
Damatta & Soarez, 1999; Magalhaes, 2005 & Labronici, 2012). A partir dessa

entrada nos cassinos, tomou gosto pelas maquinas caga-niqueis:

Cara, cada aperto de botao era 80 Reais. Eu falava pra mim mesmo que nao
ia jogar muito e nao levava dinheiro, mas a casa me dava crédito. Ja quebrei
meu cartao de crédito pra evitar sacar, mas nao adiantava. Levava 300 Reais e
gastava 5mil. Ja cheguei a ficar 50horas dentro do cassino sem parar. Da pra
ter uma ideia de quanta grana eu ja perdi no jogo.

Da mesma forma que para um jogador de turfe nas casas de apostas o vicio
no jogo encontra-se nos gastos descontrolados, para o J.A a questao encontra-
-se inserida na chave da compulsividade ou de uma patologia, uma doenga. No
momento em que a doenga ¢ encontrada, se exclui o doente (Foucault, 1997).
Um anonimo considera-se incapaz de produzir limites, e o melhor curso de
ac¢ao a ser tomado seria a abstinéncia total e irrestrita. A busca pelo controle de
si ¢ estabelecida de modo a nao se fazer a primeira aposta, para nao restabele-
cer novamente a série de jogos. Apesar de ser apresentado como um fim em si
mesmo, o jogo nao ¢ apresentado como um mal em si. A uniao das potenciali-
dades viciantes do jogo com as falhas no carater do jogador seriam as bases e o
foco da patologia.

A relagao de culpa de um jogador anénimo ¢ também apresentada discursi-
vamente a partir dos efeitos externos da agao de apostar causados nas pessoas
de convivio mais proximo, principalmente no ambito familiar. A partir de uma
ingovernabilidade da propria vida, consequéncias indesejadas como “sofrimento e
dor”, causados a familiares, demandariam “reparagdes”, aspecto presente em trés
dos doze passos de recuperagao. A motivagao economica neste caso também esta
presente, pois, alem dos constantes gastos, somam-se a eles o acamulo de dividas
e emprestimos frequentes, algumas vezes recorridos a grupos de agiotagem.

No dia da reunido dos nove meses de abstinéncia do jogador an6nimo, foi
possivel observar este outro lado. Por se tratar de uma reunido comemorativa,
parentes e amigos proximos do jogador anonimo se fizeram presentes. Muitos
deles, como a mae, o padrasto e a avo, utilizaram de seu espago de fala para
relembrar momentos da vida do jogador antes e depois de sua entrada no jogo,
com discursos carregados de emogao por parte da familia, corroborando a ideia

da presenga de um sofrimento externo causado pela agao do jogador e tencio-
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nando uma relagido entre o controle individual e social das emoc¢ées (Rezende
& Coelho, 2010), refratando uma abordagem de natureza nao exclusivamente
individual. Aos olhos do J.A. a agao do jogador, seria assim, individual, incontro-
lavel, economicamente desgastante e com efeitos que ultrapassariam os limites
do proprio jogo.

Embora marcadores socioeconémicos possam ser estabelecidos compa-
rativamente entre as reunides do turfe e as do J.A., individuos oriundos de
classes baixas e altas frequentam tanto as casas de apostas como o J.A., com
uma pequena variagao que, a meu ver, nao ¢ muito significativa. Apesar disso,
a origem social pode interferir na sociabilidade entre os integrantes destes
espagos. Assim, ambas contém um perfil extremamente plural e que ¢ muitas
vezes refletido nos valores gastos no jogo. Apesar disso, ¢ possivel afirmar que
as reunides do turfe se constituem como espagos de construcao de uma mas-
culinidade (Guedes, 1997), pois o perfil dos jogadores ¢ predominantemente
masculino, onde ocorre a segregagao espacial das mulheres como uma neces-
saria fonte de criagdo e legitimagao de uma identidade masculina, o que se dis-
tingue das reunides do J.A. que, ate onde pode ser constatado, tais marcado-
res de criagao e legitimagao de masculinidade nao estao presentes. Além disso,
“jogadoras anonimas”, na maioria das vezes sao oriundas de outros jogos, como:
caga-niqueis, bingos, cartas, etc., o que pode ser considerado um reflexo destes
espagos masculinizantes do turfe. Existe um ditado para os ]J.A. que ¢é: “As reu-
nides produzem”, mas produzem o exato oposto do que as reunides do turfe.
Enquanto no turfe as reunies produzem jogo, as reunides do J.A. produzem
o0 “ndo jogo”, ou a “recuperac¢ao” da compulsividade a partir de sua frequéncia
na busca por melhorias. Essa forma de enxergar determinadas praticas como
uma doenca incuravel e inata na natureza individual traz a associagdo com diver-
sos outros possiveis vicios, associagao presente em quatro dos 12 passos de
recuperagao. Assim, nao ¢ incomum observar jogadores an6nimos que frequen-
tam outros grupos como os Alcoolicos Anonimos (A.A.), Mulheres que Amam
Demais Anonimas (M.A.D.A.), Neuroticos Anonimos (N.A.) Narcoticos Ano-
nimos (N.A.), entre outros.

A “recuperagao” atrelada a presenga nas reunides pode se inserir como uma
concorréncia na busca para retirar o jogador do convivio dos estabelecimentos
de jogos, como as casas de aposta do turfe. O apadrinhamento por parte de

outro jogador anénimo estabelece um fortalecimento de lagos nestes espagos na
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busca pela difusao da “mensagem” (12° passo de recuperagao). Com relagao ao

apadrinhamento nos grupos de ajuda mutua, Jacques Godbout (1999) aponta:

Assim, os Alcoolicos Anonimos (AA) [do mesmo modo que os Jogadores An6-
nimos (J.A.)] sao regidos pelo principio de reciprocidade, mas sao abertos
a alteridade. Tao logo “curados”, seus membros devem transmitir a outros
aquilo que receberam, ajudar um alcodlico [jogador], em suma integrar-se
numa cadeia de dadiva, o que se opde ao carater binario ou simétrico que usu-
almente define a palavra reciprocidade (Godbout, 1999:83).

Com isso, entendo que a nogao de pessoa apresentada pelos J.A., em certos
aspectos, vai de encontro ao sectario, individual e consciente, conforme assi-
nalado por Mauss ([1938] 2003:395)". O J.A., assim como no pensamento
cristao, fez do conceito de pessoa moral, consciente do bem e do mal, uma
pessoa metafisica, incompleta e atrelada a regéncia da figura do sagrado. A forma
fundamental do pensamento e da agao ¢ reconfigurado a partir da culpa, na qual
o jogador an6énimo compulsivo abre mao de suas vontades e desejos na busca de

um tratamento para seus males.

Conclusao

Nos jogos de apostas, o vicio e o viciado sao categorias acusatorias (Velho,
2004) e estigmatizantes (Goffman, 1988) que permeiam a realidade dentro
e fora das casas de jogo. Os perigos atrelados a tais praticas trazem no seu
contato rupturas com uma “normalidade” e com os controles de si (Foucault,
1979) vigentes por um aspecto moralizante que incide diretamente no carater
do jogador. O foco de alguns dos principais aspectos tratados na obra Estabe-
lecidos e QOutsiders — de Elias e Scotson (2000) -, contribuem para esclarecer as
relagoes de poder entre grupos socialmente distintos. Um moralismo dos esta-
belecidos - que se posicionam como defensores de uma ética dos “bons costu-
mes” atraves da abstinéncia dos J.A. — e a construgao de uma imagem negativa
referente aos outsiders, com os apostadores de turfe. A abordagem inclui a ideia
de que ¢ preciso ir além das estruturas de personalidades dos individuos para se
chegar as razdes geradoras de preconceitos e estigmatizagdes sociais, revelando,
assim, as praticas que servem aos interesses de um grupo em oposigao ao outro.
E, no caso dos jogos, ambos os grupos disputam a moral vigente da atividade.

A “hierarquia socio-moral” (Geertz, [1973] 2008:200), distinguindo jogos de
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status ¢ jogos de “dinheiro”, ¢ reforgada em ambos os espagos e ¢, muitas vezes,
evidenciada pelos valores ganhos e gastos de jogadores e anonimos. O fato de
se introduzir o papel do dinheiro na relagdo com as apostas ¢ considerado um
ponto fundamental. A fungao comparativa da categoria de “vicio” entre estes
dois espagos de reuniao ¢ oriunda de um discurso moral e que, por sua vez, ¢
um reflexo material entre as quantias monetarias efetuadas com esta atividade,
rotineiramente. Em ambos os casos, os valores servem de indicador dos limites
em que a atividade ultrapassa o “limiar” (Deleuze, 2008) e se torna um “pro-
blema” a ser evitado. Nao sendo fixos em si, mas operantes em uma logica de
gastos compulsivos e destrutivos em varios aspectos da vida, principalmente
como a relagdo com trabalho e a familia. Apesar desse ponto de similaridade,
cada uma das reunides, como foi demonstrado, lida com essa questao a sua
propria maneira.

O jogo, como definido por Roger Caillois (2001), uma atividade voluntaria,
separado da realidade cotidiana no espago tempo incerto e nao produtivo, seria
dotado de caracteristicas de disputa, sorte, excitagido e, a unido com as apostas
contribuiriam para a passagem do lidico ao perigoso. O gradiente de emogdes
(Resende & Coelho, 2010) acionados durante a pratica de apostas seria outro
ponto de convergéncia. A busca por reaver gastos outrora perdidos se conso-
lida como o foco de ruptura. Os excessos sao assim apreciados ou como uma
concepgao normal “coisas do jogo” ou como pratica tal que deve ser evitada a
qualquer custo.

Por mais que o seu peso moral seja extremamente variado e complexo, como
tentei demonstrar ao longo do texto, evita-se o vicio a partir da imposi¢ao de
limites e controles na a¢do dos individuos. Enquanto que, por um lado, o vicio
nas casas de aposta se apresenta como uma impericia, no J.A. ele se apresenta
na relagdo da compulsividade patologica e incuravel. De um lado, as liberda-
des individuais possibilitam que o jogador imponha sobre si controles malea-
veis e flexiveis. Do outro, a abstinéncia ¢ o tinico remédio. Apesar desta cate-
goria estar presente nestes dois espagos, ficou evidente como ela ¢ construida
de maneira distinta, de uma agao consciente através da imposigao de limites a
tragos de uma natureza humana imutavel e patologica. Assim, como aludido ao
longo do texto, a moralidade imputada nos jogos de apostas se apresenta como
um campo (Bourdieu, 2004), um lugar de luta entre os agentes que o integram

e que buscam manter ou alcangar determinadas posi¢Ses. Essas posi¢oes sao
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obtidas pela disputa de capitais especificos, valorizados de acordo com as carac-
teristicas de cada campo, e que, no caso do jogo, se encontra na propria defini-

¢ao da categoria de “vicio”.
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Notas
1. Os Agentes Credenciados sao também denominados simplesmente por: “agentes”,
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“lojas”, “casas”, “casa de aposta”, “casa de jogo” ou simplesmente de “credenciados”.
Tais estabelecimentos foram viabilizados a partir do Decreto N° 96.993, de 17 de
outubro de 1988, que regula, dentre outras questoes referentes ao turfe, a sua pratica
das apostas e estabelece a Comissao Coordenadora da Criagao do Cavalo Nacional -
CCCCN, diretamente subordinada ao Ministro de Estado da Agricultura.

2. No turfe, o conceito de “barbada” ¢ o mais enigmatico, pois a sua chave de enun-
ciagao esta em uma suposta garantia de vitoria, cavalo imperdivel ou aposta infalivel.
Que, ao contrario do que ocorre com um palpite convencional, a barbada possui um
grau especulativo menor e com um trago marcante de previsibilidade do resultado
final.

3. O termo “Toddynho” ¢ derivado de uma marca de bebida achocolatada associado

ao consumo infantil. Mencionar que o outro ira tomar Toddynho ¢ tido como uma pro-
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vocagdo equivalente a afirmagdo de que ndo ha maturidade o suficiente para o jogo.

4. A autora Kate Fox (cf. 2005:7-8) trata do viciado [Addict] quanto uma tipifica-
¢ao de apostador turfista. Entretanto, aqui pretendo discutir com uma visao distinta
para esta questao, atribuindo ao “viciado” quanto uma categoria nativa de acusacio aos
que por ventura possam romper com as regras ¢ normas estabelecidas pelo grupo de
jogadores.

5. O “estudo” do programa ¢ o ato de ler e analisar classificatoriamente todos os
dados apresentados nos pareos do programa. Em geral, nao ¢ realizado com apenas um
pareo, mas a partir da totalidade dos pareos de uma reuniao. Assim, os turfistas porta-
rao os respectivos programas do diae que, muitas vezes, servirao também como uma
especie de “bloco de notas” onde os jogadores escreverao numeros, realizarao tabelas
e anotarao seus palpites antes de efetivamente realizar uma aposta diretamente nos
guichés de apostas. O estudo consiste assim em um ato individual particular de cada
jogador momentos (horas ou até mesmo dias) que antecederao a reuniao.

6. As “mesas de ronda” ou “ronda da madrugada” sao mesas de jogo com baralho.
Reconhecidas como o jogo de apostas mais rapido que existe. Consiste em apostar em
duas cartas retiradas aleatoriamente do baralho nas quais dois jogadores irao escolher
entre elas. A medida que novas cartas vao sendo retiradas a primeira que coincidir com
a de um dos dois jogadores ganha. Os jogos de Ronda, sao em geral rotulados como
foco de diversao da malandragem onde a honestidade esta fora do jogo e chance de ser
enganado ¢ a tnica certeza.

7. Os dez mandamentos do apostador em Cavalos de Corrida foram criados por Phil Bull,
Criador de cavalos de corrida e também um dos maiores ganhadores de jogo de aposta
em cavalos de corrida da Inglaterra, em todos os tempos. De 1943 a 1975, Bill adqui-
riu uma fortuna acumulada em aproximadamente U$ 8 milhdes e teve a sua conta
encerrada em varias casas londrinas sob o argumento de que “acertava demais”. Os dez
mandamentos do apostador se tornaram uma espécie de “Biblia” para todos os “punters”
[apostadores] e bookmakers londrinos. Assim sendo, os dez mandamentos do apostador
sao: 1°:Va as corridas para ver os cavalos e ndo as pessoas. 2°: Veja o cavalo no padoque.
3°: Confirme no canter o que os cavalos ja “informaram” no padoque. 4°: Joqueis e trei-
nadores sdo sempre os piores informantes. 5%: Tente entender os cavalos e o turfe de
modo geral, antes de arriscar o seu dinheiro. 6°: S6 aposte alto quando o rateio ¢ maior
do que devia ser. 7°: Tenha presente que, a longo prazo, apostando alto em todas as reu-
nides, vocé ¢ um homem morto. 8°: O condicionamento fisico dos cavalos, a habilidade

dos joqueis, o nimero da baliza na largada, o estado da pista, a distancia do pareo e os
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meéritos de cada animal indicam sempre quem ganha e quem perde. 9°: Nunca acredite
em falacias tais como: a sorte ¢ determinante no turfe, ou que nao se deve jogar em
favorito. 10°: Nunca se permita “correr atras” dos eventuais prejuizos, nem se apaixo-
nar por um determinado cavalo.

8. Neste trecho, os nomes dos interlocutores serdo tratados apenas como “joga-
dor(es) an6nimo(s)”, em respeito com a forma como tais atores lidam com esta questao
mantendo coeréncia com o anonimato estabelecido por estes grupos.

9. No Rio de Janeiro existem diversos grupos de J.A. que se encontram em média
duas vezes por semana em reunides fechadas e abertas. Separados por algumas regices:
Acre, Arpoador, Barra daTijuca, Campo Grande, Copacabana, Estacio, Flamengo, Nilo-
polis, Niteroi, Pilares, Tijuca e um grupo com reunides On-line. Aléem disso, o modelo
deste grupo de autoajuda possui um grupo denominado JOG-ANON voltado ao auxilio
dos familiares dos membros destes grupos.

10. Os doze passos de recuperagio do J.A: 1°: Admitimos que éramos impoten-
tes perante o jogo e que nossas vidas haviam se tornado ingovernaveis. 2°: Passamos a
acreditar que um Poder Superior a n6s poderia trazer-nos de volta a um modo normal
de pensar e viver. 3°: Tomamos a decisao de entregar nossa vontade e nossas vidas aos
cuidados deste Poder de nosso entendimento. 4°: Fizemos um minucioso e destemido
inventario moral financeiro de nés mesmos. 5°: Admitimos a nés mesmos e a outro ser
humano a natureza exata de nossas falhas. 6°: Dispusemo-nos inteiramente a remover
estes defeitos de carater. 7°: Humildemente pedimos a Deus de nosso entendimento
que removesse as nossas imperfei¢oes. 8°: Fizemos uma lista de todas as pessoas que
prejudicamos e tornamo-nos dispostos a fazer a recuperagao a todos pelo mal causado.
9°: Reparamos diretamente os danos causados a essas pessoas, sempre que a repara-
¢ao nao implicasse prejuizos para elas ou outros. 10°: Continuamos nosso inventario
pessoal e prontamente admitimos nossos erros. 11°: Procuramos, mediante a oragao
e a meditacao, melhorar nosso contato consciente com Deus de nosso entendimento,
pedindo somente o conhecimento de sua vontade perante nos e a capacidade de reali-
za-la. 12°: Tendo feito um esfor¢o para praticar estes principios em todas as ocasiGes,
procuramos levar esta mensagem a outros jogadores compulsivos.

11. Jogadores An6nimos, em direco... aos 90 dias (panfleto adquirido nas reuni-
oes do JA).

12. Um croupier ¢ alguém nomeado em uma mesa de jogo para ajudar na sua
condugio, especialmente na distribui¢ao de apostas e pagamentos. Normalmente sao

empregados apontados pelos estabelecimentos de jogo.
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13. A categoria do Eu, classifica-se e identifica-se como o conhecimento de si, com
a consciéncia psicologica. Esta forma do Eu como categoria se desenvolveu a partir
de um longo percurso do direito e da moral, como afirma Mauss ([1938] 2003): “De
uma simples mascarada a mascara; de um personagem a uma pessoa, a um nome, a um
individuo; deste a um ser com valor metafisico e moral; de uma consciéncia moral a
um ser sagrado; deste a uma forma fundamental do pensamento e da agao; foi assim
que o percurso se realizou” ([1938] 2003:397).
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Resumo: Apesar da populari-
dade da pratica de apostas no turfe,
esta atividade aponta para uma fron-
teira moral inserida em suas estru-
turas. Durante a realizag¢do das cor-
ridas de cavalos, um sinal de alerta é
constantemente acionado para com
os limites que cada individuo possui
com as apostas. Aqui, busca-se com-
preender como a categoria “vicio”
[no jogo] ¢ imputada de valores
estigmatizantes, acusatorios, em dois
espagos distintos. O primeiro orga-
nizado para a realizagao de apostas
em comparagao com outros espagos
onde se prega a abstinéncia desta ati-
vidade. Refiro-me aqui as “casas de
jogo” e dos encontros regulares de
grupos de autoajuda, denominados
de Jogadores Anonimos (J.A.). A
comparagao busca compreender as
disputas sobre a moral do jogo como
um “campo” nos moldes de Bourdieu
(2004) a partir da construgao de nar-
rativas que vao apresentar o jogo
como uma atividade mais ou menos

perigosa.

Palavras chave: Turfe; vicio;

jogo; apostas; estigma

Abstract: Despite the popula-
rity of betting practice in the turf
this activity points to a moral bou-
ndary that exists in its daily life.
During horseracing an alert signal
is constantly triggered to the limits
that each individual has with the
bets. Here, one tries to unders-
tand how the category “addiction”
[in the game] is imputed of stigma-
tizing and accusatory values, in two
different spaces. The first is organi-
zed for betting in comparison with
other spaces where the abstinence of
this activity is predicted. I refer here
to “gambling houses” and regular
meetings of self-help groups called
Gamblers Anonymous. The compa-
rison seeks to understand the dis-
putes about the moral of the game
as a “field” in the mold of Bourdieu
(2004) from the construction of nar-
ratives that will present the game as

a more or less dangerous activity.

Keywords: Turf; vice; game,
gambling, stigma
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Introducao

Na colonia de Pelotas, regiao da Serra dos Tapes, ao sul do Rio Grande do
Sul, uma densa composigao de relagdes perpassa aspectos produtivos e socioe-
conémicos, fronteiras étnicas e aliangas politicas, configurando, entre distancias
e proximidades, um espago bastante complexo socialmente. Nele estao presen-
tes agricultores com produgao diversificada, convencionais e agroecologicos,
fumicultores, pecuaristas, produtores mais capitalizados ¢ mesmo empresas,
as quais cultivam soja, arroz, eucalipto ou outros. Esses sujeitos se articulam a
partir de interesses especificos, sejam voltados as inimeras expressoes da agri-
cultura familiar, seja ao que se convencionou chamar de agronegocio, sem uma
separagao estrita. A essas caracteristicas se entrecruzam as marcantes distingoes
¢tnicas presentes na regiao, que remetem a colonos de diferentes origens, bra-
sileiros, quilombolas, povos indigenas e outros'.

Neste espago rural complexo, em que, desde 2011, pesquisamos o tema da
alimentagao atraves da agenda de pesquisa Saberes e Sabores da Colonia, passa-
mos a atentar também para os fluxos de materiais, as experi¢ncias entre pessoas
e coisas, assim como as narrativas associadas a tais praticas e concepgoes — cerne
do projeto Saberes e sabores, objetos e imagens da colonia’, que ora nos atém.
Atraveés do trabalho etnografico foi possivel observar, por exemplo, habitagdes
matriarcais, cuidadas com afeto por mulheres ao longo de geragdes’, pessoas e

plantas benzidas, invengdes, guardiania de saberes e relatos sobre as complexas
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relagdes interétnicas e seus sistemas classificatorios.

Mas sdo os processos criativos na agricultura agroecolégica® que aqui des-
tacaremos, a partir de uma perspectiva antropologica, atenta as praticas em
movimento, aos fluxos criativos e as tecnologias, invengdes e adaptagoes na pro-
dugao. Em vez de tecnicas isoladas, objetos apartados ou materialidades em si,
percebemos no modo como manejam cada exemplar arboreo, composto biodi-
namico, animal ou outros, assim como em seus saberes e suas praticas diarias,
aquilo que Ingold (2012) identifica como processos vitais. E sobre eles que diri-
gimos nosso olhar, identificando improvisos e movimentos, sobre os quais nao
¢ cabivel a pretensao de controle absoluto.

A necessidade de incorporar os aspectos sensiveis do trabalho de campo e
de dinamizar e potencializar diversas formas de compartilhamento com nossos
interlocutores desafiou-nos a recorrer a recursos visuais e audiovisuais ao longo
de toda a pesquisa’. A partir de capacitagio técnica e tedrico-metodologica,
estes recursos potencializaram o registro e a analise de descri¢des e demons-
trages de usos de objetos vinculados a produgao e a alimentagao. As imagens
resultantes também contribuiram para evidenciar a indissociabilidade entre
coisas, pessoas, ambientes, memorias, percepgoes e experiéncias. Dentre outras
tematicas correlacionadas, memorias de praticas alimentares, territorialidades
e aspectos produtivos foram abordados atraves de conversas informais e entre-
vistas semidirigidas.

Dois elementos aparentemente antagonicos constitutivos da agricultura
familiar, especialmente da agroecologia, serao enfocados: a valorizagao de ele-
mentos considerados antigos, que estariam “se perdendo”, e a busca simultanea
por invengdes e novidades. Por essa configuragao desestabilizadora da dicotomia
entre antigo e novo, observamos a busca por continuidades nas formas de enga-
jamento cotidiano no ambiente. Isto vem reforgar resultados de pesquisa prece-
dente (Pinheiro, 2010), que analisou 0 modo como plantas, produtos homeopa-
ticos, biofertilizantes, animais, pessoas e instituigdes conformam uma rede de
relagdes vinculada pela produgao de base ecologica, mobilizando e modificando
percepgoes e sentidos.

As aproximagdes previas em pesquisas e espagos de discussao na regiao de
Pelotas nos levaram a familia Schiavon, agricultores da col6nia Sao Manoel,
municipio de Pelotas, cuja sintonia com plantas e animais, com técnicas empre-

gadas e modificadas e com tecnologias criadas e multiplicadas evidencia um
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engajamento que vai alem do sujeito individual e extrapola os limites da pro-
priedade rural da familia. Na pesquisa aqui apresentada, a relagao desta familia
nao se deu apenas no ambito de sua propriedade, mas para além dela. Isto se
verifica tanto pela indicagao de uma rede de interlocutores para tratar dos
objetos da colonia, quanto pela participagao proxima e dialogica que Luana, a
filha do casal Marcia e Nilo Schiavon®, manteve com a equipe, no desenrolar e
desdobramentos da etnografia.

Se bem ha preocupagao em transformar a unidade de produgao familiar
em uma redoma, para evitar sua contaminagao pela produgao convencional do
entorno, esta familia se fortalece com sua inser¢cao em um emaranhado de inte-
ragdes, na regiao e para além dela, materializadas na recepgao de visitantes,
parceiros ou participantes dos inimeros cursos e mutirdes realizados na pro-
priedade, na exposi¢ao das invengdes ou ainda na realizacao de intercambios
e cursos em outras regides do Rio Grande do Sul e do Brasil. Essas formas de
engajamento sao assumidas a partir de uma multiplicidade de perspectivas, em
que circulam e sao produzidas formas de conhecimento que modificam as estra-
tégias de vida locais e que se fortalecem entre si.

Assim, a um olhar sobre o cotidiano pratico dos agricultores em sua proprie-
dade rural, devemos associar estrategias e dispositivos coletivos que permitem
a continuidade da produgao agroecologica. Diante desse quadro e na sequéncia
de uma breve descri¢ao da Serra dos Tapes e apresentagcao do contexto em que
se inserem os Schiavon, refletiremos sobre as estratégias de criatividade e as tec-
nologias desenvolvidas no ambito desta familia rural, para, a partir dai, conduzir
a atengao a dois processos em curso em sua propriedade: o sistema de agroflo-

resta e o preparo de compostos biodinamicos.

A Serra dosTapes e o contexto do estudo

O espago rural de Pelotas esta inserido na Serra dos Tapes, denominagao
associada ao contexto historico de sua ocupagao por indios Tapes, pertencen-
tes a familia linguistica Tupi Guarani. Do final do seculo XVIII até meados do
seculo XIX, o atual municipio de Pelotas (na ¢época denominado Sao Francisco
de Paula) se destacou pelo papel econémico assumido com a ascensao da fabri-
cagao do charque (Salamoni; Waskievicz, 2013), carne conservada com o des-
secamento pela salga e exposi¢ao ao sol. Movida pela presenca intensa de mao

de obra negra cativa, a cadeia produtiva saladeiril conectava desde estancias
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agropastoris em municipios vizinhos (principalmente nas terras baixas da Pla-
nicie Costeira), at¢ as dezenas de estabelecimentos industriais charqueadores de
Pelotas, que abasteciam o comércio interno colonial com o charque (Osorio,
2007). Na Serra dos Tapes, com areas de mata e terreno ingreme que se man-
tinham pouco povoados, lavradores nacionais e cativos desenvolviam ativida-
des agricolas e pastoris a servigo dos charqueadores (Zarth, 2006), alem de ser
reduto de cativos fugitivos, os quais formaram dezenas de quilombos, muitos
dos quais se consolidaram e permaneceram até a atualidade.

A partir de 1848, a Serra dos Tapes foi também ocupada por colonos imi-
grantes de origens diversas (como pomeranos, alemaes, italianos, franceses etc.)
atraves de processo incentivado pelo Governo Geral, resultando em significativa
modificagdo da estrutura fundiaria regional. Nas terras de planicie, em areas
de grande extensao, desenvolveu-se, além da pecuaria de corte, a produgao de
arroz, enquanto na regiao serrana consolidar-se-iam as pequenas proprieda—
des familiares, marcadas pela diversidade de cultivos, com produgao de milho,
feijao, batata, entre outros. Ja no sé¢culo XX, a implantagao de industrias de
beneficiamento (o cultivo de péssego, em especial) alcangaria importancia na
economia regional, embora ja ndo apresente o mesmo vigor (Salamoni; Waskie-
vicz, 2013). Nas tltimas décadas, cabe destaque a expansao do cultivo de fumo
na regiao, em estreita vinculagao a industria fumageira.

Entre o final da década de 1980 e inicio da década de 1990, a familia Schiavon
dedicava-se a produgao convencional de péssegos e a produgao de- leite, ativida-
des que, na narrativa atual, s3o avaliadas como de alta exigéncia de mao de obra
e baixo retorno econémico. Apos um evento de contaminagao por agrotoxicos
(o relato assemelha-se ao de muitos agricultores da regiao), decidiram-se pela
conversao ecologica de sua propriedade. Nas palavras do agricultor, registradas
por Pinheiro (2015:281):

Entdo acabei adoecendo, e quando meus filhos nasceram, o Robinson e a
Luana, eu estava numa sala do hospital, e eles nasceram na outra. Foi em 1988.
Entdo, a trajetoria mudou muito, a forma de pensar e tudo. Como eu traba-
lhava com veneno, e tava no hospital por causa do veneno, e aquelas criangas
nascendo, amanha ou depois eles iam crescer e eu nao tinha ideia de mudar
de atividade, ¢ eles iam me pedir um péssego para comer e eu ia ter que dizer
que nao poderia dar porque eu tinha botado veneno. Entao foi uma coisa que
ja deu aquele estalinho, né? E isso ai, depois quando surgiu essa ideia de traba-
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lhar com produgio organica em 1993, n6s fomos uma das primeiras familias a
entrar nesse projeto, em Pelotas.

A familia teve apoio de organizagGes religiosas que ja entao atuavam na pers-
pectiva da agricultura de base ecologica, tais como a Igreja Episcopal Anglicana,
a Comissao Pastoral daTerra — CPT (vinculada a Igreja Catolica) e o Centro
de Apoio e Promogao da Agroecologia — CAPA (associado a Igreja Luterana).
Algumas dessas organizagdes estao presentes na regiao desde a década de 1970,
atuando nas lutas dos pequenos agricultores diante das consequéncias do pro-
cesso de modernizagao conservadora. Desse modo, questoes referentes a pra-
ticas de manejo agricola e preservagao ambiental — que, mais tarde, viriam a
confluir no que se conformaria como agroecologia — iniciavam a composigao da
agenda do que se constituia enquanto agricultura familiar’.

Mas o engajamento a estas formas de produgao nao se reduz a adesao a uma
proposta técnica ou a praticas recomendadas de manejo. Faz também parte do
processo a sua capilaridade entre os agricultores, através de lagos de parentesco,
amizade e parceria, bem como de inser¢ao em relagées de mercado - ou seja, sua
aderéncia ao universo da colonia e da agricultura familiar. Nesse contexto, foi um
marco a criagao, em 1995, da Associagao Regional dos Produtores Agroecologi-
cos da Regiao Sul (Arpa-Sul), da qual a familia Schiavon participou ativamente.

Sobre sua constituigao, Nilo enfatiza n3o se tratar de apoio, mas, sim, de parceria:

E outra visio. E nio ficar na dependéncia, que ¢ o projeto inicial, né? Desde
que se formou a Associag¢ao, que nos éramos chamados de revolucionarios, de
loucos, de bagunceiros. Para conseguir as primeiras ordens para trabalhar aqui
na cidade [Pelotas], a primeira feira a gente conseguiu invadindo, para conse-
guir ter o nosso espaco (...). Nao queriam deixar por nada, faziam de tudo
para a gente desistir, mas estamos la ate hoje. A gente ¢ teimoso por natureza.

(Pinheiro, 2015:290).

Disruptivo e corajoso, com a marca de quem por vezes se sente na contra-
mao do mundo, esse posicionamento foi sendo mantido e remodelado ao longo
dos anos. Atualmente, a Arpa-Sul conta com cerca de 30 familias associadas
ativas e ha ainda outras organizagoes de agricultores na regiao, como a Coope-
rativa Sul Ecologica, com mais de 200 cooperados. Destarte, em um ambiente
técnico no qual a énfase se centra em técnicas calcadas em aumentos de produ-

tividade e em cultivos de comodities, parte de um processo de transformagao,
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estas familias foram desenvolvendo, replicando e consolidando em suas proprie-
dades a teimosia da produgio agroecologica no pais que mais consome agroto-

xicos no mundo (Pignati et al., 2017).

Figura 1: Camiseta de Nilo Schiavon. Fonte: Luana Schiavon, 2016.

Adequando as técnicas e praticas as suas logicas de uso (mais do que a uma
ideia estrita de produtividade), agricultoras e agricultores também fomentam a
multiplicagdo do conhecimento ali construido, participando de feiras, de encon-
tros de agroecologia, promovendo cursos na propriedade, recebendo escolas e
estudantes da universidade para mutirdes, realizando o trabalho da feira e da
manutengao da associago e ainda participando da certificagdo participativa da
Rede Ecovida (Pinheiro, 2010). Em um recriar constante, ha ainda a busca de
oportunidades de formagao fora da regiao, influenciando a constitui¢ao e con-
solidagao de praticas vinculadas a agroecologia e trazendo mais autonomia nas
suas escolhas. Disseminadas por organizagoes e por agricultores, elas sao sele-
cionadas e reinterpretadas, a partir de suas vivéncias e conhecimentos.

Oliveira, Schneider e Marques (2017:87), ao abordarem esse tema, propéem
uma analise a partir da interconexao entre “uma abordagem que reconhece e
destaca o papel da pratica agricola como locus e objeto de produgao de novos
conhecimentos e inovagdes e a abordagem da contextualizagao de conhecimen-
tos”. Assim, esses autores entendem que as diferentes formas de conhecimento
— mesmo o cientifico, frequentemente revestido de um “filtro” de suposta neu-
tralidade — fazem parte de um processo dinamico, fruto do cotidiano de intera-
¢bes e acomodagdes entre diferentes atores sociais. Sem negar as contribuigdes

das inovagoes oriundas de uma ciéncia “moderna”, em especial aquelas volta-

Anuario Antropolégico, Brasilia, UnB, 2018, v. 43, n. 1: 93-122



das para o rural, os autores enfatizam a importancia de uma epistemologia da
pratica, tanto quanto do contexto coletivo em que trocas e intercambios esti-
mulam as inovagoes, seus usos e reapropriagoes.

Dado serem consideradas insuficientes as pesquisas voltadas a inovagdes na
agricultura familiar, especialmente a de base ecologica, Oliveira, Schneider e
Marques (2017) apontam como significativo, além da presenca de institui¢oes
de pesquisa e desenvolvimento, o aporte dos proprios agricultores e de orga-
nizagGes parceiras, com seus técnicos, destacando a criatividade e reflexividade
que caracterizam essa prética, vistas frequentemente como forma de interpreta—
cdo e enfrentamento dos conflitos do mundo®. E nesse quadro e visando auxiliar
questdes basicas de uma produgao diversificada e de seu beneficiamento, que

fluxos criativos se desenvolvem junto aos Schiavon.

Estratégias de criatividade e técnicas: conhecimento em construcao

Em uma das visitas realizadas a propriedade dos Schiavon, dirigimo-nos a
lavoura, onde existe um espago coberto para guardar as invengoes de Nilo, uti-
lizadas no cotidiano de trabalho. Ele entdo contou que, desde crianga, criava
coisas, como seus proprios brinquedos, caminhées e retroescavadeiras de
madeira. Com a transi¢ao para a produgao agroecologica, na década de 1990,
sentiu necessidade de criar ou adaptar ferramentas e maquinas, ja que as comer-
cializadas nao sao concebidas para seu modo de fazer agricultura.

Acostumado a ensinar aos inumeros visitantes, oriundos de diferentes partes
do pais, que atualmente vém conhecer o trabalho da familia, Nilo propos apre-
sentar cada uma das invengdes, as motivagoes para desenvolvé-las e os respec-
tivos usos, para fins de nosso registro audiovisual. Da lavoura, seguimos para o
galpdo, onde ele detalhou as modificagdes feitas no trator recentemente adqui-
rido e mostrou as invengdes desenvolvidas para/na agroindustria.

Mas nio ¢ qualquer técnica, em busca de qualquer eficiéncia, que Nilo desen-
volve. Se técnicas e tecnologias sao construidas a partir de interesses determina-
dos, fundamentadas em principios cientificos ou empiricos, de modo a respon-
der a vontade de seres humanos de transformar seu ambiente, materializadas em
procedimentos e ferramentas, elas também expressam significados e escolhas,
que nem sempre tomam por critério a produtividade, a facilidade ou a renta-
bilidade. Além das condi¢Ges nas quais sao aplicadas, ¢ preciso considerar sua

abrangéncia, sua localizagao espago-temporal e outras influéncias, como aspec-
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tos politicos, condigGes socioeconémicas e de trabalho, caracteristicas buscadas
na produgo e na propriedade. A estas variaveis ainda se associam os paradigmas
cientificos estabelecidos no momento de sua formacao, bem como seus contra-
pontos (Pinheiro, 2010).

Do habito infantil de recriar o maquinario agricola em seus brinquedos,
Nilo manteve o desafio por criar inventos, agora voltados para o trabalho com

a agroecologia:

A gente trabalhava com péssego convencional, feijao, milho, e quando entrou a
agroecologia, se mudou o trabalho, comegamos a entrar para a linha das horta-
ligas. Como as hortaligas tém as sementinhas muito pequeninhas, a gente teve
uma grande dificuldade de conseguir fazer o plantio dessas pequenas semen-
tes. Entdo se comegou a passar trabalho para semear, al comegou a aparecer a
necessidade das ideias, de ter equipamentos que melhorassem nosso trabalho.
Comegou com o plantio da cenoura, que ¢ uma semente muito miudinha, e
quando era dia de vento, a gente semeava a lango, acabava ter que encostar o
nariz no chao, agachadinho, para semear. Complicava muito, doia a coluna, era
um trabalho! Com o passar do tempo, [eu] disse: vai ter que melhorar, pois fica
muito junta a semente, se perde muita semente, depois para fazer o raleio. A
se furou uma latinha de fermento na época, e comegou a semear com aquela
latinha, ja melhorou bastante a forma de plantio, s6 que a dor na coluna ainda
continuava. E isso foi, todos os meses se fazia uma latinha de cenoura, se pegou
aquela latinha e se amarrou ela numa forquilha, o que veio a facilitar muito o
nosso trabalho de plantio de canteiro (Schiavon, 2016).

|

Figura 2: Nilo Schiavon mostra uma de suas invengGes. Fonte: acervo da pesquisa, 2016.
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Conforme Nilo relatou na mesma ocasiao, posteriormente seria criado um
marcador para semeadura em linha, seguido de outro marcador para evitar o
s « . ’ . . .
aparecimento de fungos e, “com isso ai, foi evoluindo... e depois apareceu a
outra engenhoca”. E elas foram se sucedendo entre rotinas e produgao de novos
conhecimentos, adaptadas a cada novo desafio, tal como a presenga de um fungo,
a dor nas costas e assim por diante. Desse modo, na narrativa de Nilo a relagio

entre agroecologia e criatividade ¢ intrinseca:

Esse ingresso na agroecologia, ele te faz pensar, todo o processo de mudanga de
paradigma te faz pensar. E esse “faz pensar”, ¢ o que faz criar. Essa ¢ a metodo-
logia do trabalho, ¢ fazer o cerebro funcionar. Todo sistema de produgao orga-

nica ¢ justamente isso ai: ¢ tu pensar e agir como a natureza (Schiavon, 2016).

Quando argumenta agir como a natureza, Nilo reforca a ligagdo do que teria
sido separado, a partir de uma ideia de modernidade. Junto com as plantas da
propriedade, as ideias brotam, e coisas e pessoas coexistem, num mundo em
fluxo perpétuo e nao linear. Ou seja, nao se trata de manipular uma superficie
pré-formada de um mundo pronto, ou um substrato inerte, considerado um
meio ou recurso. Trata-se, isso sim, de uma constante combinacao de elementos
que, neste caso, teriam sido considerados desconectados no processo de moder-
nizagao da agricultura. Os efeitos desse processo sao observados e sentidos para
alem da propriedade, como pondera Nilo: “[...] no ano passado fomos fazer um
passeio, fomos la no rio Camaqua. E aquele rio, uma beleza! Muito bonito. E
nao achamos um lambari para contar historia, em um rio daquele tamanho. E
sinal de alguma coisa errada” (Pinheiro, 2015:286).

Para Nilo, o primeiro passo da transi¢ao para a agroecologia ndo concerne a
uma adaptagdo técnica, e sim ao modo de pensar a produgao, baseado em prin-
cipios ecologicos de manejo do ambiente e em preocupagdes com a reprodugao
social da agricultura familiar. Em conjunto, esses elementos se colocam como
alternativa ao modelo caracterizado como convencional, expressao da moderni-
zagao agricola. Assim, questdes como homogeneizagao de cultivos, uso de agro-
quimicos, erosao genctica e industrializagao da agricultura sao constantemente
problematizados, fazendo emergir diferentes processos criativos.

O modelo convencional ¢ também referenciado como tentativa de controle

de fatores que escapam ao dominio humano, tais como o clima, a configuragao

Anuario Antropologico, Brasilia, UnB, 2018, v. 43, n. 1: 93-122

4



A

do solo, a disponibilidade de nutrientes e agua, entre outros — desde a modifi-
cagao da composigao genctica das sementes ate todo tipo de adubo ou insumo
quimico que molda a produgio contemporanea.

Ao diferenciar controle e parceria, conhecimento externo e conhecimento
construido localmente, Nilo chama a atengao para o fato de que o processo hege-
monico de modernizagao agricola acaba por ocasionar uma cisao entre a cons-
trugao do conhecimento sobre a produgao agricola e a vida dos agricultores que
dela dependem. Se a agricultura agroecologica nao conta com as “facilidades”
proporcionadas pelo uso de herbicidas, pesticidas, adubos sintéticos e outros, isso
reflete tanto na produtividade como no tempo de trabalho despendido. Neste
contexto, os desafios podem se repetir, de modo instavel, diante das mudangas
no mundo: o clima ja ndao ¢ o mesmo; as geadas sao mais violentas; as chuvas nao
acontecem nos periodos e intensidade de antigamente; a legislagao se modificou,
trazendo exigéncias na certificagdo da produgao; a agricultura convencional se
generalizou, acabando por afetar fontes de agua etc. No entanto, esses e outros
elementos nao agem de modo totalizante na vida de agricultores e agricultoras,
que nao somente reagem a eles, mas, sim, dao forma a tramas de vida.

Neste sentido, o status dos técnicos e instituigoes de pesquisas também passa
a ser de parceria, ao tempo em que experi¢ncias compartilhadas sao realizadas.
Os proprios agricultores especializaram-se e desenvolveram técnicas e tecno-
logias especificas, de tal modo refinadas que foram possiveis apenas pela con-
tinuidade na construgio (coletiva e individual) de cada espago, modificado a
cada safra, a cada colheita, a cada nova técnica experimentada, a cada conversa
e intercambio realizados, em viagens ou no acolhimento de pessoas.

Mas, ainda que alcangado relativo equilibrio, o meio jamais ¢ estatico. Ha que
pensar constantemente sobre como reagir a cada desafio, como tentar evitar o
desequilibrio do sistema, prevenir as doengas das plantas com caldas e produtos,
tais como os homeopaticos ou os fertiprotetores (usados para distintos insetos
ou fungos), ou ainda a simples cinza em po, em calda ou misturada a outros
materiais, que pode resolver problemas como um ataque de pulgées (Pinheiro,
2010). Assim sendo, se as praticas agroecologicas redefinem maneiras de pro-
duzir, tambem possibilitam ou promovem novos conhecimentos. Na escolha de
determinadas tecnicas e recusa de outras, ha a abertura para um trabalho inter-
pretativo, de ajuste de circunstancias cotidianas a categorias gerais, tal como o

enfrentamento de desafios impostos diante de questoes ambientais.
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Considerando as trajetorias dos materiais, a agricultura de base ecologica
exige o conhecimento das diferentes etapas do funcionamento local e do pro-
cesso produtivo de varios cultivos, postos em relagdo. Em um conhecimento
profundo, baseado em constantes experimentagdes feitas por agricultores e
também pela confirmagao, adaptagao ou confrontagao das informagées rece-
bidas por meio de técnicos e instituigoes de pesquisa, cada agricultora e agri-
cultor, no contato cotidiano, vai moldando seu espago a partir de suas vontades
e prioridades, assim como do convivio e da interagao com os conhecimentos
apreendidos de outros lugares e experiéncias. As inovagdes sao, assim, fundadas
na observagao, no contato, na experiéncia, ampliando as possiveis respostas para
cada desafio na produgao em seu laboratorio aberto.

A cada visita, a propriedade dos Schiavon nao ¢ mais a mesma. Onde antes
havia uma plantagio de cenouras, passaram a cultivar couves, e assim por diante.
Ao lado da agroindustria que atualmente produz sucos, ha um local — em expan-
sao — reservado para arvores trazidas de cada curso realizado fora da proprie-
dade, guardando a memoria dessas jornadas. Longe do ambiente de (suposto)
controle de uma ciéncia propria da agricultura convencional, o local no qual
sao desenvolvidos esses processos criativos nao ¢ isolado, nem remete a objetos
concebidos como desprovidos de vida, passiveis de manipulagao somente pelo
agente humano. Esse ambiente modifica-se a olhos vistos na medida em que ha
um caminhar que transforma, ao longo e nao atraves de algo e que também ¢
atravessado por fatores externos, como as geadas que, de tempos em tempos,
afetam drasticamente a produgao de péssego.

Como evidenciado em trabalho realizado com agricultores da mesma regiao
(Marques et al., 2015), a aproximagao com a agroecologia decorreu de experi-
¢éncias de contaminagbes por agroquimicos, com sintomas como enjoos, dores
de cabega, vomitos e, inclusive a morte de animais, dependendo do produto.
Como ja mencionado, foi a hospitalizagdao de Nilo que desencadeou sua refle-
xao existencial e a decisao da familia em aderir a produgao agroecologica. Se os
agroquimicos sao frequentemente referidos como venenos, que, além de caros,
constituem impedimento para o consumo do alimento pela familia, isso nao
significa que outros tipos de insumos sejam rejeitados. Em mediagao diante de
necessidades especificas, como em momentos de desequilibrio ou na recupera-
¢ao de solos degradados ou de composicao especifica, a pratica agroecologica

apoia-se em produtos e tecnicas diversas, tais como adubagao verde, biofertili-
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zantes, vermicompostagem, calda bordalesa, fumo, ervas, cinza, urina de vaca,
esterco e 0leos. Mais recentemente, os Schiavon incorporaram ainda compostos
biodinamicos, elaborados prioritariamente na propriedade, concebidos como
um emaranhado de organismos vivos, um sistema cujo objetivo ¢ a aproxima-
¢ao dos ciclos biologicos.

Pensando em processos e nao em produtos, ao abordar conhecimentos tra-
dicionais e formas de cultivo e manuseio especificas da Amazonia brasileira,
Manuela Carneiro da Cunha (2012) salienta como elementos que, em uma
divisao ontologica, seriam aparentemente pertencentes a natureza, sao de fato
produtores e produtos de relagdes sociais, sendo sua origem lembrada. Como
exemplo, ela se refere as mulheres que cultivam mandiocas no medio e alto Rio
Negro e no alto Jurua. Biologicamente adaptadas a forma de cultivo tradicio-
nal em toda a Amazonia, em que a derrubada anual de novas rogas ¢ seguida
de queima e coivara, a autora relata que as mandiocas da roga formam uma
sociedade em si, a qual a dona da roga deve estimular de varias maneiras, por
exemplo, cultivando perto delas outras plantas para companhia e servigos, seja
para abana-las, para executar musica ou fazé-las dangar.

Entre experiéncias sensoriais, extra-sensoriais e ancestrais, esse sistema de
conhecimento relatado por Carneiro da Cunha, assim como o que ¢ cultivado
pela familia Schiavon, traz possibilidades epistémicas e ontologicas diversas, que
desafiam o paradigma dualista da existéncia de uma natureza universal, observada
sob diferentes pontos de vista culturais (do Outro). Ao invés disso, com Merle-
au-Ponty (1994), em sua Fenomenologia da Percepgao, aprendemos a considerar
a interpenetragao do corpo vivo com a pulsagao do mundo, em que ambos estao
organicamente relacionados, formando o que ele chama de a carne do mundo.
Desse modo, a atengao da percepgao, propria ao cotidiano destes agricultores, ¢
exercitada ativamente em suas experiéncias e engajamentos com o meio.

Assim, para além do conhecimento cientifico desenvolvido em laboratorios,
¢ necessario levar em consideragao o conhecimento tradicional, engendrado no
dia a dia destes agricultores, particularmente rico na medida em que ¢ mantido
e transmitido atraves de geragdes e expandido por populagoes diversas entre si.
Para Carneiro da Cunha (2012), nas trocas de conhecimentos ha a possibilidade
de ocorrer escambo de produtos, achados e descobertas, de procedimentos de
cuidados com ambientes naturais, sem que se dissolvam os protocolos de pes-

quisa e verificagao de uns nos protocolos dos outros. Esses escambos sao enten-
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didos como trocas, com resultados que cada sistema vira a usar em seu proprio
regime, nao em uma fusao deles. Assim, a autora argumenta que ¢ necessario
procurar compreender os sistemas de conhecimento, ndo somente os produtos;
e que a ciéncia contemporanea deve praticar intercambios de resultados, sem
colonizar seus sujeitos.

Nao se trata, portanto, de mobilizar ou acionar determinados recursos, mas
de promover e fazer parte de recombinagdes, buscar ou criar técnicas e tecno-
logias e adequa-las ao contexto ecologico local, alem de realizar trocas de expe-
riéncias para a geragao de transformagdes, em um processo de engajamento
continuo entre o perceptor e seu ambiente, concebidos como inseparaveis e

interdependentes, a partir do conceito gibsoniano de affordance:

As affordances sao os significados dos tragos do ambiente. E tudo aquilo que o
ambiente oferece ao animal e inclui objetos manipulaveis, perigo, substancias
comestiveis, lugares para esconder-se, proteger-se do frio, do vento e do calor,
o chao para pisar, andar, correr, as armas e os materiais para aquecimento.
Tudo isso relativo as formas vivas e ontologicamente atado ao animal (Santa-
ella, 2012:57).

Assim, ¢ a interdependéncia dinamica entre os seres e o ambiente que os
liga a um ecossistema, minando a pretensa dicotomia entre o objetivo e o sub-
jetivo, o objeto e a mente, pois, ainda conforme Santaella (2012), na perspec-
tiva ecologica de Gibson, em seu nivel mais elementar, a sobrevivéncia depende
da percepgao das affordances. Nao ¢ o caso, portanto, de identificar a existéncia
de objetos, plantas, animais, artefatos, pessoas como componentes do mundo,
tal como elementos expostos em um museu e separados por sua origem ou
caracteristica, mas antes, de perceber o mundo como uma cozinha, em que ¢
preciso, de forma dinamica e processual, aprender habilidades, como propoe
Ingold (2012:35): “Na cozinha, as coisas s3o misturadas em combinagdes varia-
das, gerando nesse processo novos materiais que serao por sua vez misturados a
outros ingredientes num processo de transformagao sem fim”.

E como em uma cozinha, cheia de experimentagoes, que foram sendo desen-
volvidos conhecimentos associados a transformacao de sementes em arvores e
seus frutos em produtos beneficiados, como sucos, vinhos e doces. Do mesmo
modo, a captagao de agua da chuva ou maquinas para descascar abobora e para

despolpar frutas foram inventadas, adaptadas ou replicadas neste local. Por
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exemplo, o plantio de uva e fabrico de vinho, tradicional na familia Schiavon
ha geragdes, passou a ser acompanhado do beneficiamento da uva para suco.
A agroindustria construida ha poucos anos permite um maior aproveitamento
das frutas que nao sao vendidas na feira, como bergamotas, laranjas e péssegos,
alem das uvas, que sao transformadas em produtos comercializados no periodo
entre as safras.

Para separar a uva do cacho, antes de coloca-la na suqueira, Nilo inventou
uma desengagadeira manual, construida com materiais reutilizados e adequada
ao diametro do grao da uva cultivada na propriedade. Em 2015, no Concurso
do Inventor Rural, em Sao Paulo, essa maquina, exposta juntamente com a
semeadeira pratica e o multiprocessador de raizes e milho verde, foi premiada.
Depois disso, por estimulo de Nilo, essas invengdes circularam entre outros
agricultores da regiao de Pelotas, passando por novas adaptagdes decorrentes
deste processo de intercambio, o que nos incita a observar as coisas tornando-se
coisas, em vez de considera-las em seus formatos finais, tal como o argumento
de Ingold (2012).

Estas maquinas, assim como as técnicas produtivas relacionadas a agricultura
de base ecologica, se constroem tendo por base multiplos fatores entrecruza-
dos, nem somente internos, tampouco restritos a demandas externas. Movidos
pela busca de determinada concepgao de eficacia, esses agricultores se aliam a
produtos, cultivos, animais e demais substancias na conformagao do processo da
produgdo. Nesse sentido, Fabio Mura, a partir de critica ao conceito de técnica,
claborado por Leroi-Gourhan (1994, apud Mura 2011), argumenta que cons-
tituiria uma tendéncia técnica, tal como verifica na analise da produgao/aquisi-
¢ao/transformagao técnica entre os Guarani Kaiowa do Mato Grosso do Sul. O
autor prossegue, enfatizando a relagao entre experiéncias praticas e processos
intelectuais na formagao de estoques te¢cnicos que, aliados a elementos cultu-
rais, possibilitam determinadas performances técnicas que interagem e dispu-
tam entre si, de modo dinamico em um sistema sociotécnico.

E justamente essa busca de eficacia - nao da produtividade ou do rebaixa-
mento do custo da produgao, mas, sim, da continuidade dos processos ecologi-
cos na propriedade e de sua manutengao como uma referéncia para outros agri-
cultores e demais visitantes - que fez o solo pedregoso e exaurido por conta de
produgdes anteriores ganhar uma camada de terra viva, a partir de compostos,

de adubagao verde e outros. Fez também a produgao se diversificar at¢ chegar
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a composi¢ao de uma agrofloresta, além de garantir as condi¢des de vida para
diferentes animais: de tucanos e passaros que “sabem que ali nao tem veneno”,

passando por cavalos, galinhas do vizinho e minhocas.

Emaranhados de vida: a agrofloresta e os compostos biodinamicos
enquanto processos vitais

Sendo as propriedades dos materiais experimentadas em sua pratica, os agri-
cultores e agricultoras agroecologicos da regiao de Pelotas situam-se em proces-
sos criativos de engajamento com diferentes elementos e com as organizagoes
em que se inserem. Sem estabelecer uma segmentagao entre a cultura material
e os materiais, tal qual problematizado por Ingold (2011), a agricultura de base
ecologica ndo se da somente com a construgao de técnicas que seriam imposigao
de uma representagao mental para o material. O que o autor propoe, no lugar
destas divisGes, ¢ pensarmos os fluxos do mundo de materiais, “dentro do qual
os seres de todos os tipos, mais ou menos pessoa ou coisa, geram a existéncia,
um do outro, de forma continua e reciproca” (Ingold, 2011:56-57).

Através deste mundo em formagao, buscaremos analisar algumas implica-
¢oes das estrategias criativas que emergem desse processo e, a partir disto, o
importante papel que assumem na medida em que se desenrolam, sem neces-
sariamente contar com um objetivo final. Entendendo que seguir nao ¢ repro-
duzir, mas sim conduzir o pensamento a itinerancia e interacdo de um mundo
em aberto, que sempre apresenta algo mais a ser descoberto, abordaremos duas
atividades recentemente desenvolvidas na propriedade dos Schiavon: a agroflo-
resta e o uso de compostos biodinamicos.

Em pesquisa realizada ainda em 2009 junto a familia Schiavon, destacaram-
-se os temas da contraposi¢ao aos monocultivos e da diversidade de planta-
¢oes associada ao estimulo a horta, tida pela familia como pratica de resgate
do costume de produzir os alimentos a serem por ela consumidos. Na época,
alem de listar os mais de 40 cultivos mantidos pela familia em unidade produ-
tiva menor que dez hectares, Nilo fez questao de explicar a concepgao de uma
distribui¢do e combinagao de plantas em um mesmo espago e a0 mesmo tempo,
evitando juntar as que, demandando os mesmos nutrientes ou sendo suscetiveis
as mesmas pragas, nao seriam compativeis (Pinheiro, 2010). Atualmente, a agro-
floresta potencializa essa diversidade, havendo um refinamento desses conheci-

mentos na area destinada pela familia a esse sistema de cultivo, com muito zelo.
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Na busca de aproximagio com sistemas naturais, a propriedade ficava com a
aparéncia de um mato, visto que esses sistemas nao seguem somente um ordena-
mento linear e tampouco contam com a usual retirada da sujeira (como sao cha-
mados os in¢os), seja devido a adubagao verde (com plantas como mucuna preta,
aveia, ervilhaca, crotalaria, azevém, feijao-miudo, feijao guanduy), seja pelo pos-
terior desenvolvimento da agrofloresta. Nesse sentido, tais sistemas diferem
radicalmente de uma lavoura convencional. Aqui, a suposta sujeira ¢ desejada, e
o solo jamais fica descoberto. Segundo os preceitos da agricultura de base ecolo-
gica, essa sujeira deve ser incorporada ao solo, pois ¢ através da matéria organica
dessas plantas que ocorre tanto a reposigao dos nutrientes retirados em culti-
vos anteriores ao solo, quanto a qualificagao de solos de composigao limitada —
como fora o caso da propriedade dos Schiavon, outrora pedregosa.

Com diferenciado potencial de absor¢ao de nutrientes do solo, as plantas
sao manejadas de acordo com o periodo do ano e com a necessidade de aduba-
¢ao sentida pelos agricultores. Mas, mesmo pertencentes a especies diferentes,
nesses ambientes, elas agem coletivamente. Importancia ¢ dada as leguminosas,
pelo fato de associarem-se a bactérias que fixam nitrogénio ao solo. Esporadica-
mente, sao atacadas por fungos, passaros, galinhas — da familia ou de vizinhos.
Podem ainda recorrer a compostagem e vermicompostagem, tambem técni-
cas de aproveitamento de matcria organica disponivel no local, a exemplo do
esterco, usado como adubo ap6s periodo de decomposigao, maturado com a
ajuda de minhocas. Essas a¢des de manejo se abrem para rever os engajamentos
e dar espago para este emaranhado em crescimento, em que aquilo que ¢ tido
como insignificante ou residual tem espago para desenvolver-se, os conhecimen-
tos externos sendo postos a prova e interligados com os conhecimentos proprios
de agricultoras e agricultores.

Os caminhos que seguem este conjunto de associagdes sao acompanhados
pelos agricultores, por exemplo, através de plantas indicadoras, que, com nas-
cimento espontaneo, comunicam o estado nutritivo do solo. Esses indicios e
informagdes sdo também trocados com técnicos e extensionistas, em momentos
de intercambios. Mas esses dados nao sao simplesmente repassados e aceitos,
pois necessitam de explicagdes condizentes com a realidade cotidiana, alem de

afinidade com suas experiéncias em relagao aquelas plantas.
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figura 3: Marcia Schiavon prepara a terra para o plantio de cenoura com pé de pedra.

Fonte: Luana Schiavon, 2016.

Ja as hortaligas, cultivadas em local distinto daquele destinado a agroflo-
resta, apos semeadas com as ferramentas adaptadas por Nilo, exigem a capina
manual até que as plantas estejam mais desenvolvidas e resistam a presenca de
outras. Sem o emprego de herbicidas, todo tipo de planta cresce junto com elas.
Nessas condigdes, a produgao de base ecologica ¢ considerada mais trabalhosa.
Por outro lado, o crescimento vigoroso do ingo ¢ tratado como sinal de que ha
vida no solo e, consequentemente, de que os alimentos ali produzidos sio mais
saudaveis, expressando compensagao pelo trabalho despendido.

Em um processo ao longo do qual as coisas s3o continuamente formadas,
o sistema de agrofloresta, incomum na regiao e tendo sido estabelecido apos
intercambios em Goias e com parceria da Empresa Brasileira de Pesquisa Agro-
pecuaria (Embrapa), demanda atualmente especial atencao da familia. Nilo
explica que ali foram plantadas trés espécies de bergamota, caqui, uvaia, tomate
arboreo, araga, além de acacias — que servem como aceleradoras iniciais do pro-
cesso — e diversas outras arvores nativas da regiao. Sem conter a empolgacao
com a desenvoltura das arvores neste sistema, Nilo relata que, aos trés anos de
plantio, a uvaia ja produzia seus pequenos frutos amarelos, sendo que o usual ¢
produzir a partir de oito anos. A familia estabeleceu como ideal 40% de sombra,
sendo que o sistema, implementado ha cinco anos, produz o ano inteiro.

Ao trazer essa experiéncia, as praticas humanas sao aqui entendidas nao
apenas a partir das significagdes e sentidos das materialidades por intermédio

das construgdes culturais da realidade, mas situadas nas experiéncias do envol-
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vimento corporal com o (e no) mundo, permeadas por fluxos de luz, sons e
texturas do ambiente, que nos permitem descrevé-lo e compreendé-lo (Ingold,
2012). Assim, mais do que objetos separados que compdem o leque de inven-
¢oes ou de produtos a serem comercializados na feira semanal da qual a familia
participa, trata-se de um conjunto de processos vitais — inversao essa que atenta
antes para o processo de formagao, do que para o produto final. Podemos,
assim, pensar em cada fruto como parte de fluxo, da semente ao fruto colhido
e dele ao nutriente absorvido por quem o consome, visto que ele cresceu em
um solo adubado com esterco e adubos naturais, alem da presenga dos com-
postos biodinamicos e da companhia de cenouras, cebolas, gansos, bananeiras e
inimeras pessoas, moradores e visitantes.

Nesse trajeto, porém, pode haver muitos percalgos, pois a planta depende de
condi¢des favoraveis referentes a sol, temperatura, chuva, granizo etc., o que a
insere em um conjunto de imprevisibilidades jamais resolvidas e que trazem a
dimensao do desafio cotidiano de dar continuidade a produgao. Como as plantas
que crescem a partir de sua semente, o fluxo vital de cada um dos seres que
habita este local forma um campo englobante de relagées dentro do qual as
formas surgem, vivem e desaparecem.

Apesar de comum a todos os organismos, habitar o mundo apresenta-se na
singularidade das perspectivas e trajetorias dos diversos organismos em suas
formas de engajamento. A interagao com os animais, outro importante exemplo,
¢ observada, sentida, ajustada e dependente da relagao entre os seres. £ o caso
dos passaros, inseridos na rede de parcerias da familia: para eles ¢ deixado seu
quinhdo das frutiferas, com a esperanga (nao autoridade) de que, por meio
da dispersao das sementes, auxiliem na multiplicagao da agrofloresta (e para
alem dela). Para atrai-los, foram plantadas frutiferas nativas, como agoita cavalo,
guabiju, taruma e murta. Assim, na constituicao da agrofloresta, forma-se um
emaranhado de linhas de crescimento de origens multiplas, como uma teia viva
que ¢ criada e recriada pelos diferentes seres ali presentes. Nesta perspectiva,
com Ingold (2013:16), “o que estamos acostumados a chamar de ‘ambiente’
pode, entao, ser melhor visualizado como um dominio de emaranhamento”.

E ¢ nesse quadro que a familia Schiavon apropria-se de elementos adaptados
a partir da agricultura biodinamica, que tem suas bases na Antroposofia, desen-
volvida ainda no seculo XIX por Rudolf Steiner, de origem austriaca. Contando

com o preparo e uso de compostos biodinamicos, tem base na homeopatia e em
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calendarios astrologicos, como o lunar, entre outros.

Pouco figurando no repertorio de técnicas dos agricultores de base ecologica
da regiao de Pelotas, durante intercambios entre técnicos da Embrapa, do CAPA
¢ de outras organizagdes e agricultores, tais compostos biodinamicos foram ela-
borados na propriedade da familia Schiavon. Apos o tempo devido de maturagao
— periodo em que permanecem enterrados no solo —, os preparados sao utili-
zados em diluigao especifica e aplicados na lavoura, “como um nutriente a mais
no processo, no sistema de produgao organica”, diz Nilo. Dentre os compostos
produzidos pelos Schiavon, estao o Fladen (preparado em novembro de 2015 e
desenterrado em maio do ano seguinte) e o chifre silica, elaborado a partir de
pedra de silica moida dinamizada.

Ao experienciar a biodinamica, sdo acionadas dimensdes extra-sensoriais,
para além das propriedades fisicas e quimicas do preparado, objeto de manuseio
cuidadoso. Para Luana, filha de Nilo, a propriedade em si ¢ um organismo vivo,
em um universo de coisas que interagem, sendo a biodindmica parte de uma
benzedura, que em geral esta vinculado ao processo de cura de enfermidades
diversas e de protec¢ao a maleficios externos. Por intermedio de ervas, cinza,
agua ou utensilios (mas nao necessariamente), acompanhados de rezas e oragoes
e, principalmente, da fé depositada no dom da cura, a familia entende haver uma
dimensao de cuidado com os diversos seres que habitam a propriedade, tornan-

do-se a benzedura intrinseca as demais técnicas utilizadas.

A biodinamica, para nos agricultores, ela ja ¢ uma benzedura tambem, tu
aplica, tem todo um cuidado de preparo com os produtos e tal. E a forma de
aplicagao tambem que, n¢, essa aqui eu ainda apliquei, tu pega galhos de arvore
e vai passando na plantagao assim [gesticula com os bragos]. E como se esti-
vesse benzendo, realmente, a plantagdo, as plantas (Schiavon; Schiavon, 2016).

Para Luana e sua miae, Marcia, trata-se de uma novidade, um processo de
experimentagao em curso na propriedade e cujos resultados positivos estao para
alem dela. Ao percebé-los , outras familias tém se interessado, cientes de que se
trata de um processo mais longo, diferente do imediatismo promovido por agro-
quimicos. Atraves deste ato de cuidado, afastam-se os males e possiveis danos a
quem (ou aquilo a que) se quer bem, o que também demanda confianga: “ndo
sei s¢ ¢ os olhos de quem veé (...), tem de acreditar, né¢?”, diz Luana. Por meio

dos compostos biodinamicos, forma-se um vinculo entre a técnica — inovadora
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em relagdo as praticas agricolas até entao conhecidas e realizadas, seja no sistema
convencional, seja no agroecologico — e a tradigao, realizada por sua dimensao
curadora, que abarca pessoas, plantas, animais e coisas. A agricultora explica que
a biodinamica possui como proposta a ativa¢ao da luz do sol para o crescimento

da planta, citando, como exemplo, sua aplicagao na lavoura de cenoura:

A gente semeou cenoura e ja no ralinho, assim, colocamos o produto para a
cenoura vir com mais forga, vamos dizer assim, né. (...) E a outra (...) que
nos fizemos aqui, foi com o esterco da galinha, a gente dinamizou com agua e
deixamos um tanto de dias assim, uns dois ou trés dias, e aplicamos, também

para ativar o crescimento da planta (Schiavon; Schiavon, 2016).

O processo de dinamizagao ocorre em uma bombona, com uma maneira de
mistura especifica, respeitando-se rigorosamente o modo de preparo para que
haja o efeito esperado. Nessas experimentagoes, ha uma relagao que nao se res-
tringe a falar sobre, mas a construir com. Nesse contexto, a propria constru-
¢ao do conhecimento se alarga e tem como base o engajamento entre organis-
mos com vida em suas experiéncias em comum, possivel pelo deslocamento do
estatuto dos sujeitos de conhecimento: nem uma assimilagao da natureza pela
cultura, nem uma dilui¢ao ou apagamento da cultura na natureza, mas, sim, um
compartilhamento (Steil; Carvalho, 2014). Sob esse angulo, Luana (Schiavon;
Schiavon, 2016) descreve a técnica de extensao do solo nas arvores (Figura 2),
em que se aplica uma mistura da base em diregao aos galhos, colada ao caule,
com o intuito de ajudar a planta a viver, proporcionando maior contato com os

nutrientes do solo:

Aplica o produto desde o chao at¢ o caule assim em cima, por exemplo, aqui,
se essa [arvore] estivesse feia, querendo morrer, aplica la até¢ em cima assim,
tu vais colando esterco bovino, terra, alguma coisa assim. O que quer dizer ¢
a extensao do solo até em cima, né. Entao ela vai ter forga, vai tirar daquele
produto, as forgas que ela precisa para seguir a vida dela, como se o solo esti-
vesse até em cima assim, ¢ muito interessante. (...) E ai a planta vai revigo-

rando, ela vai indo (Schiavon; Schiavon, 2016).
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Figuras 4 e 5: Luana Schiavon mostra uma arvore em que foi feita a extensdo de solo e, no

detalhe a direita, mostra o produto que estava na arvore. Fonte: acervo da pesquisa, 2016.

A base utilizada para cobrir o caule da planta como extensao do solo ¢ pre-
parada com terra dinamizada, contendo uma série de elementos — tais como
esterco bovino, casca de ovo, pedra talco, além da propria terra — misturados
e amassados intensamente com os pés e posteriormente aplicados nas arvores

mais fracas. Luana reforca os efeitos positivos da biodinamica:

A gente viu o biodindmico como uma benzedura. Tu acreditas, ela da certo,
tu vés que da, como foi o caso aqui das nossas plantas. A gente viu que elas
estavam danificadas, que elas estavam fraquinhas, mas ai elas sobreviveram,
né, estao revigorando. Entdo ¢ tudo uma crenga tambeém, de tu acreditar e
fazer com carinho, fazer bem feito. E tu trabalhar com a terra, para a terra,
tu acreditar que dela vem, o sol também, vai reagindo nas plantas (Schiavon;
Schiavon, 2016).

Steil e Carvalho (2014:168) apontam para “a constituigao de um topos epis-
temologico”, que se propoe a refletir sobre modos de pensar a construgao do
conhecimento sem restringir-se aos protocolos de uma ciéncia moderna, que
por vezes se propoe universal. Isso a partir de perspectivas teoricas que se desa-
fiam a abordar as possibilidades de compreender as relagdes com o mundo,
a partir de modos ecologicos. Assim, tratam-se de epistemologias (no plural)
locais — em contraste com uma ideia universal — e nas quais ha uma abertura
para relagdes nao exclusivamente humanas.

Nao se trata apenas de destacar as diferencas entre conhecimento cientifico e
popular, mas de perceber como bastante limitado o distanciamento epistemolo-

gico entre ambos. Os autores apontam para a necessidade de um deslocamento
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epistemologico diante da separagao entre “a experiéncia humana do mundo, o
mundo em sua existéncia objetiva e o conhecimento do mundo” (Steil; Carva-
lho, 2014:163). Tomando a experiéncia como condi¢ao para o conhecimento, a
familia Schiavon se mostra aberta a novos saberes, tecnicas, dialogos, propostas.

Para Luana, tal como na benzedura, a transi¢ao e o vivenciar a agroecologia
envolvem mudanga e confianga, no caso em busca de um equilibrio do ecossis-
tema, dentro do que ela identifica como ecologico, que sustenta e atravessa suas

diferentes linhas de crescimento:

[...] onde tu passas de um tradicional para um ecologico, que ¢ o caso daqui,
né, nao somente organico, mas ja ecologico, tem dificuldades porque, por
exemplo, os insetos tu vai tirar alimento dele, mas ele vai comer outra coisa.
Ja aqui nao, aqui ja tem o alimento para eles que a propria natureza plantou,
entende? Entdo ele ja ndo vai tanto na tua planta quanto tu so tivesses a planta,
¢ equilibrio, de estabilidade. E tu trabalhar a favor da natureza, é isso, mas
leva um tempo, uns quantos anos para ti chegar nesse equilibrio de tudo assim
(Schiavon; Schiavon, 2016).

Essas novidades e “invengoes” tecnicas em suas praticas e formas de engaja-

mento no ambiente so, assim, uma consequéncia de um projeto agroecologico.

Algumas ponderagdes

Os agricultores agroecologistas da regiao de Pelotas, organizados em asso-
ciagdes e cooperativas, estabelecem na sua relagao cotidiana de parceria uma
Importante argumentagao para o modo como manejam os elementos naturais,
que nao se restringe a um simples recentramento na preservagao ambiental. Se
por um lado, uma série de demandas externas associadas a produgao esta pre-
sente atraves de discursos sobre a maneira mais correta de produzir (seja por
meio da assisténcia técnica, da participagao em espagos e foruns de discussao na
regiao ou outros), por outro lado, a conformagao e o delineamento do cotidiano
praticado em cada propriedade sao construidos de acordo com codigos morais
assumidos e com as urgéncias que se colocam no presente, formando multiplas
possibilidades.

O que estes agricultores e agricultoras agroecologicos mostram, ao trabalhar
com a terra e para a terra, ¢ que estao continuamente desenrolando suas vidas e,

assim, construindo um mundo jamais acabado, que se recria a partir das estra-
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tégias tragadas no improviso: uma constante transformagao. Viver e produzir
em parceria com a terra e seus frutos — mesmo aqueles que nao sao voltados
para os humanos e seus desejos — exige novas estrategias, escolhidas no vinculo
com a produgao agroecologica, de acordo com a concepgao do que seja mais
legitimo no momento, a partir das experiéncias vividas. Por isso a importancia
de considerarem nao somente os elementos naturais, a sociedade ou os objetos,
mas o envolvimento coletivo, permitindo que a reflexao sobre o modo como se
maneja a produgao, na contramao do mundo, seja intrinseco as experiéncias prati-
cas que visam a uma mudanga em termos de eficacia técnica.

Além disso, ¢ uma produgio associada a ideia de continuidade, no sentido de
sustentar uma renda que permita a reprodugao da propriedade e da familia no
meio rural, mantendo uma qualidade de vida considerada por eles como acei-
tavel, em que a intensidade do trabalho nao ¢ necessariamente percebida como
problema, na medida em que permite prescindir do desgaste causado por agro-
quimicos a saude. Relaciona-se ainda a guardiania da propriedade em sentido
amplo, permitindo a sucessdo familiar, dentro dos valores e moralidades con-
venientes.

Ao contraporem-se a determinadas técnicas modernas, enfatizarem um
modo de ver e interagir com o mundo em que as invengdes sao estimuladas e
a diversidade ¢ promovida, as técnicas consideradas no ambito da agricultura
como obsoletas ou ultrapassadas passam a ser valorizadas, sendo revividas sob
uma nova perspectiva. Como destaca Luana, ¢ “interessante de pensar, de ver,
outras formas de voltar ao que era o natural, que hoje em dia as coisas nao sao
mais naturais, tudo muito artificial, eu vejo assim”. Esse retorno ao natural, no
caso, mais do que idealizagdo, pode ser visto como reinser¢ao do animado e do
movimento na ordem do dia, desenvolvendo um conhecimento sintonizado com
o processo de vida.

E na reinvencdo das invengdes, na abertura para a experiéncia, que outros
caminhos sao forjados e prioridades sio modificadas. Nestes fluxos, vistos nao
somente como reativos, mas como processos de criagao, esta familia e outros
agricultores agroecologicos que fazem parte da mesma rede desenvolvem,
intercambiam e modificam uma série de invenc¢oes e transformacoes nos modos
de plantio, nas formas de adubagao e no aproveitamento por meio do benefi-
ciamento da produgio.

Entendemos aqui que agricultoras e agricultores investem em experimenta-
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¢oes, desenvolvendo e renovando as normas locais e as praticas diferenciadas de
uso dos elementos disponiveis, com base em atividades de produgao e de inter-
cambio de conhecimentos. Com isso, no gerenciamento de suas propriedades,
ha saberes que emergem das praticas dessas familias, reunindo elementos novos
e antigos, fazendo ajustes ao longo de sua trajetoria, com todo tipo de aprendi-
zados, influéncias, necessidades e oportunidades.

A agricultura de base ecologica constitui conhecimento teorico e empirico
cujos resultados afetam as maneiras de identificagdo, compreensao, expressao
e relacionamento dos agricultores entre si, com e atraves dos materiais. Apesar
de todas as dificuldades que permeiam o estabelecimento de processos eman-
cipatorios na agricultura, podemos destacar novas concepgdes acerca da qua-
lidade alimentar, das condi¢oes de vida, do avango nos meios de comunicacao
e transporte, do processo de acumulagio e consumo, das relagées de trabalho
e mercado, da valorizagao do meio rural, entre outros aspectos relacionados a
regido da colonia em que foram desenvolvidas nossas pesquisas.

Ante a problematiza¢ao exposta, compreendemos que este processo nao
concerne somente a leitura ou interpretagao da natureza feita pelos agriculto-
res, mas que talvez possamos falar em um compartilhamento existencial mais
amplo. Para além do nucleo familiar, parece haver um potencial dinamico e
transformador de todo um campo de relagées, no interior do qual e de forma
reciproca, diversos seres geram a existéncia uns dos outros, relacionando ele-

mentos do cotidiano com escolhas e posicionamentos reciprocos.
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Notas

1. De acordo com Seyferth (1992: 80), “para o Estado, eram colonos todos aqueles
que recebiam um lote de terras em areas destinadas a colonizagao. Trata-se, por-
tanto, de uma categoria administrativa (...), apropriada pelos imigrantes e usada ate
hoje como identidade basica mais geral dos agricultores de origem europeia, sendo
dela excluidos aqueles chamados de caboclos ou brasileiros”. A categoria brasileiro ¢
empregada localmente para denominar descendentes de portugueses, mas também

negros ou indigenas, habitualmente compreendida a partir um sistema classificatorio
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— e, assim, hierarquico — do qual fazem parte os demais grupos mencionados. Neste
estudo, em coeréncia com o que se da na regido estudada, a colénia ¢ entendida como
espago abrangente de vida e trabalho dos diversos grupos camponeses.

2. Este projeto, desenvolvido entre 2015 e 2016, contou com financiamento da
Fapergs, vindo a somar-se a outros anteriormente apoiados por CNPq e Fapergs —
todos conduzidos pelo Grupo de Estudos e Pesquisas em Alimenta¢ao, Consumo e
Cultura (Gepac, disponivel em: <https://www.ufrgs.br/gepac/>. Acesso em: 23
jun. 2018), vinculado a Universidade Federal de Pelotas —, cujos resultados foram sis-
tematizados em produtos imagéticos e coletanea de artigos (Menasche, 2015). Cabe
mencionar que uma versao anterior deste artigo foi submetida a discussao no 41°
Encontro Anual da ANPOCS — realizado em 2017 —, no Grupo de Trabalho “O rural
no Brasil contemporaneo: questoes teoricas e novos temas de pesquisa”

3. Uma habitagao matriarcal pode ser lida como uma casa/morada em que as linha-
gens maternas se destacam como o centro das interagdes consanguineas, sendo a casa a
materialidade de descendéncia e heranga familiar que também carrega consigo a memoria
de maes, avos e outras ancestrais. A tematica, no ambito dessa pesquisa, foi abordada no
ensaio fotografico Tapera (Pinheiro et al., 2017).

4. Diante de distintas conceituagoes de agroecologia — como campo cientifico,
como movimento que congrega diversos atores sociais ou outras —, utilizaremos o
termo conforme atribuigoes locais e, em referéncias mais gerais, adotaremos o termo
agricultura de base ecologica. Da mesma forma, as ideias de transigdo (agroecologica)
ou conversao sao usadas aqui de acordo com a concepgao elaborada por nossos inter-
locutores e interlocutoras.

5. Destacamos o uso de recursos imagéticos nos procedimentos de campo, na analise
e na restitui¢ao do material destas pesquisas, que resultaram em uma série de produtos
visuais. Disponivel em: <http://wp.ufpel.edu.br/saberesesaboresdacolonia/>. Acesso
em: 23 jun. 2018,, parcialmente, em: <https://leppais.wordpress.com/projetos/ pes-
quisa-e-extensao/>. Acesso em: 23 jun. 2018.

6. Luana, eximia fotografa, além de trabalhar na propriedade da familia, era, a
época da pesquisa, aluna do curso de Educa¢ao no Campo da Universidade Federal do
Rio Grande, no qual se formou em 2017. A familia ¢ ainda composta por Robinson
(irmao gémeo de Luana) ¢ Romulo (cagula), sendo que o primeiro mora em outra pro-
priedade rural, também de base ecologica. Alem disso, cabe mengao a dona Nelda (in
memoriam), a v, que também participou da pesquisa (Schiavon et al., 2016).

7. Podem ser mencionadas também a Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria
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(Embrapa) Clima Temperado, com a Universidade Federal de Pelotas (UFPel) e com
a Empresa de Assisténcia Técnica e Extensao Rural (Emater).

8. Ha uma série de trabalhos sobre a tematica, constituidos no contexto de debates
relacionados ao desenvolvimento rural ou em proximidade. Ver, entre outros, Sabourin

(2001) e Ploeg e Wiskerke (2004).
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Resumo: Este trabalho busca
mostrar processos criativos no
ambito da agricultura agroecologica
da regiao de Pelotas, Rio Grande do
Sul, seguindo suas forgas e fluxos
e analisando, sob um olhar antro-
pologico, tecnologias, invengdes e
adaptagbes na produgao. A partir de
pesquisa etnografica realizada entre
2015 e 2016, foram reunidos relatos
concernentes a atividades produtivas
e relacdo entre novidades e valoriza-
¢ao de praticas tradicionais, expan-
dindo as possibilidades de trabalhar
com e nao somente na terra. Esses
relatos foram produzidos, sobretudo,
pela familia Schiavon, agricultores da
localidade de Sao Manoel, cuja sinto-
nia com plantas e animais, com tec-
nicas empregadas e transformadas e
com tecnologias criadas e multiplica-
das evidencia um engajamento com
o ambiente que extrapola os limites

de sua propriedade rural.

Palavras-chave: Conhecimen-
tos Tradicionais; Técnica; Campesi-

nato; Agroecologia.

Abstract: This work seeks to
show creative processes within the
scope of agroecological agricul-
ture in the region of Pelotas, Rio
Grande do Sul, following its stren-
gths and flows and analyzing tech-
nologies, inventions and production
adaptations, under an anthropolo-
gical approach. From the ethnogra-
phic research carried out from 2015
to 2016, we have gathered reports
concerning the productive activi-
ties and the relationship between
new features and promotion of tra-
ditional practices, expanding pos-
sibilities of working with, and not
only on earth. These reports have
been made mostly by the Schiavon
family, farmers from the village of
Sao Manoel, whose fine tuning with
plants and animals, with techniques
employed and transformed and with
technologies created and multiplied
show an engagement and commit-
ment with the environment, going
beyond the limits of their agricultu-
ral property.

Keywords: Traditional knowle-
dge; Technique; Peasantry; Agroeco-

logy.
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Contragao, expansao e
a dialética do parentesco Tukano

Piero Leirner
UFSCar

Introdugdo: o problema da hierarquia

Este artigo tem como objetivo explorar as implicagdes que a hierarquia
(entre sibs, clas, etnias) Tukano traz para o regime de aliangas na regiao do alto
Rio Negro (Amazonas, Brasil)'. Explorando multiplos aspectos da organiza-
¢ao social, levantados pela literatura, se procurara aqui dar um maior peso a
relagao entre hierarquia e parentesco do que o de costume: geralmente essas
duas dimensoes sao tratadas separadamente, e o parentesco ¢ tratado, sobre-
tudo, atraves de uma caracteristica que pressupoe simetria das relagdes. De
outro lado, a hierarquia foi, algumas vezes, especialmente na literatura mais
recente, vista como uma das protagonistas de uma “cosmologia do cresci-
mento” (Andrello, 2016), mas também teve como consequéncia fragmentagdes
e disputa de clas. Estas dinamicas tém despertado interesse recente na etnografia
regional, e veremos que tais pontos também estao imbricados ao problema das
aliangas de casamento. Nesse sentido, pretende-se aqui colaborar com hipoteses
produzidas a partir de um reexame de uma literatura mais classica, para esse
conjunto etnografico mais solido que vem aparecendo na tltima década.

Os poucos censos indigenas e indicagdes demograficas que dispomos
(Azevedo, 2005 [baseada no censo indigena de 1992]; Ricardo, 2012) indicam
que os tukano sao uma etnia em expansao entre as 23 que compoem o “sistema
rionegrino”, nao somente populacional, mas também sugerindo implicagoes
ainda ndo totalmente exploradas que se remetem a adogao do Tukano como
lingua franca na regido’. Mas ndo so: a expansao tukano envolve grandes deslo-
camentos (Rodrigues, 2012), fabricagao de narrativas (Andrello, 2010), parti-
cipagao na politica partidaria e no movimento indigena (Iubel, 2015), aléem de
um fluxo migratorio para a cidade de Sao Gabriel e constantes deslocamentos
rio acima e rio abaixo (Andrello, 2012b).

No interior de conexdes entre esses movimentos, chama a atencao uma

ideia que perpassa o sistema, que em termos gerais se coaduna com aquilo
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que Andrello tem descrito como uma especie de ideologia do “crescimento”
da pessoa rionegrina, entendendo esta nos planos de uma metaexisténcia: uma
pessoa, um grupo domeéstico, um cla, um ancestral, e, quem sabe, uma etnia
ou povo. Isto, evidentemente, enuncia um processo em que definir as unidades
sociais rionegrinas ¢ bastante complicado (nesse sentido ver Cayon, 2013 e o
ensaio de G. Andrello [2017, esp.:234-235] sobre este); ao longo da historia
etnografica da regiao, ja vimos algumas aparecerem com mais ou menos énfase:
fratrias (Goldman, 1963; Arhem, 1981), clas (C. Hugh-Jones, 1979), grupos
linguisticos exogamicos (Sorensen, 1967), grupos domésticos (S. Hugh-Jones,
1988), Casas (S. Hugh-Jones, 1993, 1995), nexos regionais (Cabalzar, 2009),
etnias (Ricardo 2012), fractais (Andrello, 2016). As vezes uns contém outros,
mas a propria nogao de “grupo” ¢ incerta na medida em que rituais, onomastica,
trocas, xamanismo e politica podem fazer “pulos de escala” — para “cima ou para
baixo” — na mobiliza¢ao de qualquer nogao que se aproxime de “grupo” (Cayon,
2013). Aparentemente, todos e nenhum fazem sentido, pois dependem do con-
texto de enunciagao e da eliciagao uns dos outros (Andrello, 2016).

Mas o crescimento passa por todos estes niveis. Uma magnificagao da pessoa
ancestral ¢ uma chave que esta nas narrativas miticas para explicar sucessos e
fracassos em migragoes, e dessas para explicar, por exemplo, uma complexa
chave sociologica nativa que ¢ o jogo hierarquico que também se coloca de
ponta a ponta em cada um desses niveis acima. Alias, a hierarquia ¢ um destes
outros pontos nao muito claros por la: todos sabem que ela existe, muito se fala
dela, mas seu conteudo parece ser ponto de ampla controversia. Em principio,
ela esta ancorada pela ordem de nascimento, tanto cosmica quanto natural: sua
moldura ¢ um age-class-system de um grupo de germanos (irmaos “maiores” e
“menores”), que se alastra por varios niveis. No entanto, tanto em termos do
mito quanto em termos de uma politica efetiva entre aquelas pessoas (assim
como uma politica mitologica, cf. Andrello, 2010; S. Hugh-Jones, 2012), o cres-
cimento pode representar uma chave de subversao desta ordem: crescer signi-
fica torcer o modelo, representando uma matematica que permite, inclusive,
inversdes terminologicas em que o “mais novo” passe a uma posigao superior,
“irmao maior” (ou “tio”, ou “avd”, ver logo abaixo)’.

Ao longo do texto, ficara claro que uma defini¢ao do que ¢ a “hierarquia”
rionegrina ¢ muito dificil de se alcangar, mas pensar como ela age nao ¢ impos-

sivel. Porém, desde ja ¢ interessante ter em mente que ela nao diz respeito nem
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a “poder” (como numa cadeia de comando, por exemplo), nem a uma nogao
como a de “precedéncia baseada em critérios de pureza” (cf. Dumont, 1996),
ainda que guarde semelhangas com o sul da India (ver abaixo). De todo modo,
a intengao aqui ¢ mostrar como as aliangas matrimoniais justamente nos per-
mitem ajustar o foco para entender a hierarquia — talvez nao chegando exata-
mente a uma defini¢ao, mas mais a uma aproximacao fundada tanto numa nogao
nativa como a de mahsa po’ra — “fila de gente”. Isto remete a nogao de prece-
déncia como uma ordem de saida ancestral no tempo, ja que o derivativo po’rd
também designa filhos, descendentes (isto ¢, de algumas formas as pessoas estao
conectadas a uma ordem ancestral), mas também aparece na mitologia como
um designativo que indica “mesmas pessoas”. Podem ser “pessoas de um mesmo
tempo” ou, tambeém, um “tempo de mesmas pessoas”, ou ainda ambos. Cabe
notar, assim, que quando falamos de “irmaos maiores e menores” isso aparece
conectado aos seus descendentes (que aparecem numa intrincada classificagao
como “tios”, “avos” ou “sobrinhos” e “netos”), que no fim designam a tal hierar-
quia. Quando designo alguém por “av6”, estou me referindo a uma pessoa de
posicao inferior (assim mesmo, essa posigao ¢ invertida, ver nota 3).

Além disso, a etnografia classica, sobretudo explorada na monografia de C.
Hugh-Jones (1979), associa a hierarquia a uma divisao de papeis que tambem
obedece a “ordem de maioridade” — dos “irmaos menores” aos “maiores” a
ordem seria, respectivamente, “servos”, “xamas”, “guerreiros”, “dangarinos/
cantadores”, “chefes”. Segundo ela, ha um prototipo que elenca a hierarquia,
dos “Gltimos” aos “primeiros” nascidos, segundo a divisao ideal em que, alem da
hierarquia linear de papéis, haveria uma configura¢ao concéntrica em que servos
e chefes estariam conectados em um dominio “englobante” (que ela chama de
“dominio exterior” pp. 70; 103 e ss.), enquanto as trés outras posi¢oes (do
“interior” do circulo concéntrico) formariam um campo mais “plastico”, inclu-
sive com o desaparecimento do “papel de guerreiro” e sua eventual substituigao
pelos outros®, que cumpririam fungdes criticas em rituais e na “casa rionegrina”,
como bem demonstrara posteriormente S. Hugh-Jones (1995). Nesta divisao de
papéis, os chefes, teoricamente, tenderiam as aliangas mais proximas, enquanto
os elementos mais centrais da formula concéntrica, justamente aqueles respon-
saveis por conexdes com dominios exteriores (inimizade/afinidade/metafisica),
tenderiam a realizar aliangas mais longinquas (C. Hugh-Jones, 1979:103).

De certa maneira, esta “fotografia” da separagao de papé¢is poderia facilmente
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nos lembrar de algo como um “sistema de castas” (com divisao de fungdes e
complementaridade entre a classe superior e a externa que se assemelha aos
bramanes e intocaveis), se nao fosse justamente o modo pelo qual a afinidade,
que nao respeita endogamia de “classe” como na India, acaba constituindo
um razoavel “atravessamento” a qualquer rigidez hierarquica’. Assim, mesmo
se tomarmos a ideia de que esses papeis representam algo como “grupos de
status”, e que suas atribui¢des, em principio, induzem a uma situagao inicial
de “divisao do trabalho”, ¢ notavel que esta so seja realmente vista de maneira
mais clara nos “grupos da ponta” — que teoricamente ocupam posigoes mais
claras —, e que os que ocupam as posi¢des “centrais” (ou, como me disse um
tukano, a “classe media”) permanegam em situagdes bem pouco claras quanto
as suas proprias posi¢oes, inclusive para eles mesmos (como veremos mais ao
final). Deste modo, sem pureza, sem endogamia, sem precedéncia dada por uma
especie de “totalidade” (cf. Dumont, 1996), ¢ notavel que a hierarquia rione-
grina aparentemente nao tenha “fungao” alguma. No entanto, se eu estiver certo
na hipotese que aqui pretendo levantar, um de seus principais agenciamentos ¢
provocar “efeitos colaterais” no regime de aliangas, e assim contribuir para toda
uma politica do parentesco regional. Nesse sentido, como se vera, a hierarquia
afeta a alianga, mas, também, a alianca afeta a hierarquia. Trata-se, como sugiro
no titulo, de uma dialética, em que ambos os elementos engendram processos
uns nos outros.

Pois bem, como pretendo mostrar, se de um lado tais designagoes da hierar-
quia nos ligam a uma chave temporal relacionada a descendéncia e a germa-
nidade, de outro — esta ¢ nossa hipotese — ela (a hierarquia) adquire seu maior
sentido quando conectada ao regime de aliangas matrimoniais, cuja termino-
logia implicaria, em principio, na ideia de regimes simétricos, com estatutos
diametrais para consanguineos e afins de “tipo dravidiano”. No entanto, como
veremos, o caso aqui nao replica a c¢lebre formula dumontiana de uma “ilha de
igualdade em um mar de hierarquia”, ja que o casamento reflete problemas que
a hierarquia imp&e; tampouco significa que estamos totalmente isentos de alian-
¢as baseadas em regimes egocentrados como as vistas em boa parte da Amazo-
nia (Viveiros de Castro, 1993).Tudo isso, alias, ¢ um ponto cego no plano mais
geral da conexao entre este “problema da hierarquia” no Rio Negro em meio
a uma paisagem francamente igualitarista que se vé em toda uma etnologia de

inspiragao clastreana (por exemplo, a partir de Viveiros de Castro, 1986). Ponto
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este que, desde ja, alerto que nem chegarei perto de qualquer resolugao, que
espera ainda um voo que dé conta das relagoes entre esta regiao especifica e os
varios desdobramentos da “teoria da afinidade amazonica”.

Considerando estes pontos, encampamos aqui o fato de que na terminologia
sao observadas simetrias que operam em sintonia com uma terminologia dravi-
diana, e onde ha “precisamente a auséncia da hierarquia entre as unidades exo-
gamas que impede o estabelecimento de um sistema de troca assimétrico, habi-
tualmente acompanhado de diferengas estatutarias entre doadores e recebedores
de esposas. O esquema ternario descontinuo patrilateral aparece como a solugao
mais natural para um sistema de unidades multiplas e equiestatutarias ligadas
pela troca restrita” (Viveiros de Castro & Fausto, 1993:155 [tradugao minha])®.
No entanto, a pergunta que gostaria de jogar sobre este mapa ¢ se efetivamente
a hierarquia entre sibs ndo causa nenhuma inflexao sobre o sistema mais amplo
de trocas. No limite, entao, ¢ disso que este artigo trata.

A davida partiu de um interlocutor que considero privilegiado para discu-
tir essas questdes, um professor de tukano’, bastante ciente das “armadilhas” e
dificuldades de tradugao entre o tukano e o portugués (inclusive para o termo
“hierarquia”, com uso bastante corrente em portugués). Ele foi o principal
informante de H. Ramirez para a elaboragao da gramatica tukano, nos anos
1990, que, por sinal, dedica um espago em seu final ao glossario de parentesco.
Conversamos sobre terminologias, regras, e, também, como hoje “ninguém
mais respeitava nada”, todas as regras eram “quebradas”, e, inclusive, como ele
mesmo foi um certo caso “desviante”, ainda que “nao muito”, pois, localmente,
ele se desviou de um ciclo, mas para realizar um casamento que em outros locais
era além de “possivel”, “provavel”. Falava-se sobre “quebrar pé’yasé” —, a “linha-
gem de casamento”. Este sempre foi um ponto que retornava as nossas pautas:
o desvio das “regras” de parentesco, e como isso se ligava a diversos contextos,
como, por exemplo, os deslocamentos, a finitude de certos grupos, ao fecha-
mento de “clas maiores”, a um comportamento desviante de “clas menores”. Ele
proprio ¢ de um cla, digamos assim por falta de termo melhor, “classe media”
(Ye’Para Paresi). Pois bem: esse fator “nao muito desviante” consiste, talvez, na
hipotese central que irei levantar aqui: no alto Rio Negro (ARN) vemos, sobre-
tudo em populagdes de maior numero - como ¢ o caso dos tukanos -, um com-
posito que simultaneamente aciona relagdes em multiplas dire¢oes, formando

sistemas hibridos. Assim, a hipotese aqui defendida diz respeito as interferéncias

Anuario Antropolégico, Brasilia, UnB, 2018, v. 43, n. 1: 123-154

4



A

que alianga e hierarquia realizam entre si na produgao desses sistemas.

Mas, antes de comegar esta discussao propriamente dita, ¢ preciso um escla-
recimento sobre esta nogao de “quebrar regras” que estou mencionando. Um
sentido, que foi dado pelo proprio Sr. Fontes, ¢ o de nao seguir o casamento
preferencial com a FZD, ou, ainda, aquelas pessoas que representam uma pos-
sibilidade de relagdo no interior de um circulo previsto como “afins proximos”
(seguindo a grade dravidiana). Outro sentido, mais forte, talvez, e para o qual
nao terei condigdes de desenvolver a contento uma analise aqui, ¢ o de “quebrar
a regra” ao se casar no interior do proprio grupo (¢tnico), isto ¢, algo analogo
ao incesto. Como se vera em dados colocados abaixo, isto ocorre e nao ¢ nada
desprezivel em termos estatisticos. No entanto, mesmo para se entender esta
situacdo, seria preciso dar conta de uma dinamica que trata da abertura e do
fechamento dos aneis de aliangas, da contragao e da expansao tukana, que evi-
dencia uma ocorréncia hibrida de aliangas elementares e complexas, que, por
sua vez, parecem, inclusive, atuar numa anterioridade logica em relagdo a este
sentido “forte” do incesto.

O argumento aqui desenvolvido procurara realizar isto em trés partes: em
primeiro, tentarei mostrar como o dualismo dravidiano, atravessado por uma
preferéncia® patrilateral (casamento com FZD), quando somada a hierarquia
(ou a um agnatismo hierarquico), gera uma tendéncia a ampliar as aliangas em
direcao a um regime complexo. Num segundo movimento, pretendo mostrar
como a hierarquia, quando age sobre o parentesco, estabelece uma tensao entre
dois polos: entre classes “medias” que buscam expandir-se, e classes dos polos
extremos (as altas e as baixas) que tendem a se fechar e contrair, e como isso
se coloca retomando o problema inicial da alianga. Em terceiro, aciono um dis-
positivo da sociologia rionegrina, a figura dos “filhos de mae” (primos paralelos
matrilaterais, nem afins nem consanguineos, e os dois a0 mesmo tempo), para
mostrar um freio a pulverizagao provocada pela tendéncia anterior, fazendo
com que ela se redobre novamente em aliangas restritas e retome uma bilatera-
lidade elementar. Finalmente, pretendo sugerir que essas quest()es Sao pontos
de partida para possiveis hipoteses e relagdes entre o parentesco e certas con-
tingéncias rionegrinas.

Vejamos entdo, de maneira abreviada e sistematica, um primeiro sobrevoo

em questdes pontuais da sociologia tukana, retomando-as a partir da literatura.
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Alguns problemas sociolégicos da alianga

Comecemos por um ponto mais ou menos consensual: a regidao ¢ marcada
por uma economia politica de grupos reciprocos que opera com base em dis-
tingdes que podem variar segundo o ponto de vista, embora a etnografia tenha
dado certo peso as distingdes linguisticas (talvez sem completa razao, segundo
Chacon & Cayon, 2013). Tais distingdes sao a base para a exogamia, aplican-
do-se a nogao de que nessa area [para os falantes de Tukano Oriental] em geral
casa-se com quem ¢é de fora do grupo. De uma maneira bastante abrangente, a litera-
tura mostra que que o alto Rio Negro compreende, assim, 23 etnias falantes de
trés matrizes linguisticas, o Arwak, o Maku e o Tukano Oriental. Dentro delas,
ha uma série de distingdes que pautam desde dialetos até variagoes minimas
(Jackson, 1983:171-177; ver também nota 2, supra).

Mas a variabilidade linguistica ¢ acompanhada por uma compatibilidade ter-
minologica (e sociologica), mutuamente compreendida entre grupos Tukano.
Por exemplo, o tenya barasana ¢ compreendido como o tenyu bara e o pe’yagi
tukano: [certos tipos de] cunhados. Apesar de varios linguistas apontarem para
uma variagao lexical maior do que se pensava entre os grupos, aparentemente
o parentesco opera numa grade terminologica bastante consistente entre os
diferentes grupos (talvez por ser o campo de maior interdependéncia? Nao
encontrei referéncias especificas a isto). A partir de algumas etnografias que
abordaram este ponto com mais detalhe (C. Hugh-Jones, 1979; Arhem, 1981;
Jackson, 1983; Chernela, 1993; Cabalzar, 2009), podemos ver, de maneira
geral, a “caixa” dravidiana com seus elementos tipicos: neutraliza¢ao dos afins
em G+/- 2, distingao entre paralelos e cruzados em GO e G+/-1, distingao ter-
minologica relativa ao sexo de Ego, unificagao terminologica entre termos cru-
zados e posigoes de afinidade. Tais parametros indicam, em termos categoriais,
o “valor da afinidade” pela distingao entre consanguineos e afins, com calculo
relativo a partir do ponto de vista de Ego. Mas nao s6 isso, pois ha distingdes sig-
nificativas no polo da consanguinidade que alteram a posigao de Ego.

Vejamos, assim, primeiramente a terminologia dos afins tukano, sobretudo
em relagdo a posigao do “cunhado” (ndo ha servigo da noiva, portanto privi-
legiaremos o cunhado em relagao ao sogro), a fim de esclarecer um primeiro
nivel probabilistico de suas aliangas. Ela segue um gradiente modulado entre
proximo e distante: respectivamente, ele pode ser o bastki-{meokii no vocativo],

literalmente o primo cruzado, preferencialmente o FZS; o pe’yagi, um cunhado
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nao-primo, as vezes tambeém um primo MBS, quando ¢ o caso da propria mae
nao ser filha de tukana, i.¢, ela propria uma FZD; sukud, um “sogro de filho”,
i.e, fruto de um filho que nao realizou o esquema FZD/MDB, e que ocuparia
posigao geracional e classificatoria equivalente a de cunhado; e pe’si, um “marido
de cunhada” (concunhado, mas também com conotagao de inimigo [informa-
¢ao Geraldo Andrello, 2015]), i.¢., alguém que ndo ¢ irmao de Ego e que casou
com a irma de esposa, que vai gerar “filhos de mae” para os meus filhos, ou afins
nao-casaveis (voltaremos a eles; para Viveiros de Castro & Fausto (1993), eles
correspondem aos “afins virtuais” que realizam um casamento com uma MBD
classificatoria [de todo jeito, seria interessante verificar por que na terminologia
ocupam uma posi¢ao semelhante a de “inimigo”])’. [ver diagrama acima: dravi-
diano com MZCh]. Ha ainda um termo genérico para cunhado, buhi-ba’aki, que

2

pode servir para qualquer um que esteja no limite da “endogamia de relagao’

10 como

(e cujo significado também ¢ “cagoar”), i.¢., os “humanos casaveis”
coloca Lévi-Strauss (1982). Finalmente, segundo S. Hugh-Jones (2013: 371),
existe uma classe de cunhados hee-tenyiia, que ndo trocam mulheres: os cunha-

dos ancestrais, que sao acionados nas trocas de bens rituais.
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Figura 1: consanguineos e afins, terminologia dravidiana + “filhos de mae” (Tuk)
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Esta grade parece ainda nao ser suficiente para se entender, em primeiro
lugar, essa restricao aos co-afins, e uma consequente expansao do sistema
de alianga em busca de outras variaveis, considerando que, pelo menos em
termos probabilisticos, a posi¢ao de cunhado se estende até muito longe; e, em
segundo, como desdobramento deste primeiro ponto, porque uma simples dis-
tingao nos/ outros aparece, mas nao ¢ suficiente para sustentar a afinidade em
termos plenos, o que implica numa contragao em direcio as aliangas preferen-
ciais (esp. FZD). Como veremos, a separagao entre consanguineos e afins ¢ atra-
vessada pelo principio agnatico, tomado como descendéncia corporada (p. ex.
Goldman, 1963). A Sugestao de Andrello (2013) ¢ que se trata de um sistema de
“ascendéncia”, antes de uma “descendéncia”. Em um sentido parecido, Jackson
(1984) argumenta que se trata de algo como uma corporagao invertida, ja que o
sib ¢ o centro da identidade (ritual),' flertando com um sociocentrismo, como
se houvesse uma especie de “feigao australiana” no modelo (Viveiros de Castro,
2002:112). Ainda assim, os limites desse modelo estao no fato de que, apesar do
agnatismo criar uma postura de “classe”, ele nao se revela exatamente claro no
calculo dos afins, talvez por uma série de razées. Ha informagdes contraditorias
na literatura: por exemplo, para Chernela (1993) ¢ absolutamente imprescin-
divel que se case numa mesma classe de status. Para Jackson (1984), ¢ pratica-
mente impossivel se ter certeza da classe relativa dos membros de um grupo
exogamico diferente. A hipotese aqui ¢ que nao ha uma tnica solugao para isto,
como veremos ao longo do artigo.

De certa maneira, a etnografia tem ressaltado que a maior parte dos grupos
(etnias) Tukano estabelece uma preferéncia por 2 ou 3 grupos exogamicos de
onde se estabelecem as aliancas de casamento. As vezes, isso se prende a sibs
especificos da outra classe exogamica, as vezes, ndo. De todo modo, estatistica-
mente, estes dados se sobressaem na maior parte das regides onde predominam
o isolamento de comunidades locais, em que a troca tende a se restringir entre
grupos vizinhos, compostos de alguns grupos de sibs e, as vezes, um ou outro
afim proximo. Este, por exemplo, ¢ o caso dos Bara vistos por ]. Jackson (1977;
1983), dos Barasana vistos por C. Hugh-Jones (1979), dos Wanano vistos por
J. Chernela (1993), e em parte dos Makuna vistos por K. Arhem (1981) e dos
Tuyuka analisados por A. Cabalzar (2009). Mas nao ¢ exatamente assim com a
rede de Jauareté estudada por G. Andrello (2006), ou os casamentos que come-

¢avam a ocorrer “quebrando a regra” na cidade de Sao Gabriel, estudados por C.
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Lasmar (2005). Parece que os tukano em parte também se situam nesse ultimo
caso, ainda que idealmente se pense “na regra”.

A preferéncia, como foi dito, ¢ com o casamento patrilateral (FZD)", ou
melhor, como um bi-FZD (Viveiros de Castro & Fausto, 1993), visto que em
varias esferas (nominagao, cerimonial, econémica, por exemplo) a geragao
alternada se encarrega de acentuar o aspecto restrito da reciprocidade (o que,
COmMO veremos a seguir, nao se faz sem tensoes). Ha, entdo, uma recorréncia
sobre o fato do casamento bi-patrilateral, com trocas restritas, enumerar largas
vantagens: aliangas mais seguras; integracao em esferas cerimoniais e economi-
cas; e, talvez principalmente, o fato de que a esposa “volta” para o grupo da mae,
acentuando ai uma tendéncia ao cognatismo. Por isso, imagino que o minimalismo
rumo a endogamia de classe esbarra nos seus proprios limites: a exigéncia de
ao menos 3 grupos para o ciclo FZD funcionar at¢ seria o de menos (porque,
como veremos, no fundo esse ciclo se desdobra em multilateralismo, como
sugeriu Viveiros de Castro (1990)", e ¢ isso que se vé acontecer na estatistica
a grosso modo).

De certa maneira, a ideia de que a reciprocidade s6 se completa na geragao
seguinte (prerrogativa do ciclo FZD) ¢ o que entra em combustao com a hie-
rarquia, sobretudo em fungao de uma competi¢ao interna ao grupo de irmaos
com suas prerrogativas hierarquicas. Existe uma forte tensao nativa em esperar
o “retorno”. Numa descrigao deste problema em Jackson (1984), ela aponta
como entre seus informantes buscar alternativas para “variar” as aliangas ¢ uma
forma de burlar os limites temporais da troca'*. Outra descrigao me foi dada
pelo Sr. Fontes, quando perguntei sobre as diferengas etarias entre conjuges.
O que ele respondeu ¢ que ha muitos casos de homens de uma geragao acima
que resolvem se casar com mulheres de um grupo que eles sentem que esta
“devendo”. Normalmente isso se transforma em conflito, inclusive causando
divorcio de uma eventual parente “doada” a um filho ou sobrinho (cf. também
Jackson, 1984:163).

Se olharmos para as poucas estatisticas que foram feitas, e produzidas em sua
maior parte com material coletado entre 1970 e 1995, em diferentes etnogra-
fias (sobretudo Jackson, 1983; 1984; Cabalzar, 2009; 2013; e pela FOIRN em
1992, com dados complilados por M. Azevedo, 2005), veremos que as aliangas
tendem a ser bem variadas, embora se predominem certos ciclos, dependendo

do local. Algo que salta aos olhos ¢ o desequilibrio no rating entre grupos tro-
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cadores e receptores quando a alianga ¢ mais intensa (i.¢., envolve mais gente,

e talvez mais sibs), e uma maior simetria quando ela ¢ mais rarefeita. [Veja-se,

abaixo, a diferenca entre doadores e receptores em 3 casos: no Uaupes, onde

estao comunidades mais isoladas; em lauareté, com maior concentracao; e em

Sao Gabriel {linha tukana ressaltada a partir dos diagramas de Azevedo, 2005} ].

Regiao Tiquie/Uaupes
AR|BS [BN[BR|CA|DE| JU [KO [MA| MI PI [TA|TU|TY |UA| Total
Mulheres
“Doadas” | 1 1 77 1112 131 6 | 14|35 161
Mulheres
“Recebidas] 3 1 1 76 1 2|8 15121114159 2 | 204
Deficit/ 1 5
Superévit 2 110 1 114 2 11510 |24 2| 48
Regiao [auareté
AR|BS [BN[BR|CA|DE| JU [KO [MA| MI PI [TA|TU|TY|UA| Total
Mulheres
“Doadas” | 9 23 18183 5|9 | 8| 155
Mulheres
“Recebidas 8 | 1 1130] 1 3 151571 5 |12 7 | 140
Deficit/ 31
Superévit 1 1 11711 3 312610311 16
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Regiao de Sao Gabriel/Negro Abaixo

AR|[BS |BN|BR[CA|DE| JU [KO|MA|MI| N | PI | TA|TU|TY |UA| Total
Mulheres
“Doadas” | 3 2130 34 2 (1211 )2214 1| 121
Mulheres
“Recebidas™ 7 8162123 212 181211221 2 113
Deficit/ 40
Superavit | 4 6 |24 2|11 212126 10)0]2|1] 32

AR: Arapaso; BS: Barasana; BN: Baniwa; BR: Bar¢; CA: Karapand; DE: Desana; JU: Yuruti;
KO: Kubeo; MA: Maku (sem especificar qual grupo); MK: Makuna; MI: Miriti-tapuya;
PI: Pira-tapuya; TA: Tariano; TU: Tukano (incesto); TY: Tuyuka; UA: Wanana

Ainda assim, ¢ notavel que as aliangas nas regides do Uaupés/ Tiqui¢ tendam
a ser mais simétricas entre grupos trocadores, visivelmente para o caso tukano-
-desana. Em outros casos, o desequilibrio no rating parece ser mais evidente,
com alternancias entre grupos trocadores que parecem explicar parcialmente
um mecanismo compensatorio. Uma segunda questao ¢ se as trocas de tipo
incestuoso podem ou nao implicar assimetria, tanto em relacao a quantidade de
trocadores, quanto a sua posi¢ao na hierarquia; porém, esta ¢ uma questao que
ficara aberta, em fungao da falta de dados etnograficos para discuti-la. Outro
elemento do “desequilibrio aparente” pode ser explicado pelo deslocamento,
que ¢ um ponto que desenvolverei aqui, a partir de informagées qualitativas,
mas que, obviamente, necessita ainda de uma estatistica confiavel, pois a esta-
tistica acima nao pega certos ciclos, que reportam a trocas indiretas que dificil-
mente sao detectaveis.

Por ora, ¢ possivel juntar diferentes escalas a fim de elaborar hipoteses.
Uma delas ¢ que aqui tudo se passa como se estivéssemos globalmente em um
sistema de troca generalizada, mas localmente respondendo a uma restrita. Isto
porque ha muitos grupos trocando, mas do ponto de vista de um grupo local
talvez isso ndo apareca assim, “exceto sob certas circunstancias”, conforme diria

Sr. Fontes. Quais? Por exemplo, em movimentagdes muito acentuadas rumo a
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cidade. Note-se, por exemplo, que a quantidade de casamentos considerados
como “incesto” em Sao Gabriel nao era nada desprezivel.

Outras circunstancias, também importantes, seriam as inumeras agoes de
uma “classe media” que tendem a embaralhar o jogo hierarquico, atraves da
educagao, da constituigao de liderangas politicas, e, em parte, do xamanismo.
Como se ve, nesses casos em que ha uma ampla agéncia em torno da mudanga
e da transformagio social, temos como efeito colateral o fato, inclusive, de que
os clas da “cabega” se refor¢am na posicao de paladinos da tradigao (idem, ibid.),
estabelecendo um jogo duplo. Todo este cenario aponta, enfim, para o fato de
que ha duas dinamicas que se entrecruzam, osciloscopicas, onde elementos tra-
dicionais engendram mudangas, que ao se estabelecerem, sobretudo em certas
posi¢oes (como a dos clas intermediarios), re-acionam a posigao tradicional
e “fechada” dos clas superiores. Meu argumento, daqui para frente, ¢ que no
parentesco isso nao ¢ muito diferente.

Nesse caso, ¢ preciso tentar explicar porque a alianga corre em uma orbita
continua que vai das elementares as incertas, e destas de novo as elementares.
Mas, antes de instituir fatores externos (chegada dos brancos, etc.), gostaria de
a0 menos propor uma resolugao para isto no interior do parentesco. Entao aqui,
talvez, o casamento FZD “com hierarquia” pode ser pensado diferentemente de
uma solugao bilateral e simétrica implicita no “retorno” das mulheres na geragao
seguinte. Ele proprio pode representar o protoplasma de abertura para uma
dialética entre um sistema elementar e um complexo”, e, a0 mesmo tempo,
ser o resultado do desgaste de aberturas anteriores que pulverizam os grupos a
ponto de engendrar novas aliancas minimalistas. '

Para nao nos perdemos totalmente em um apego excessivo aos modelos, vol-
temos a ter na cabega a ideologia nativa do crescimento, que, como se sugeriu
de maneira sumaria acima, aparece combinada ao problema da hierarquia.
Crescer tambem pode significar um duplo movimento: se garantir nas trocas,
e/ou diversificar. Entao vejamos: de um lado, a garantia da diversificagao tende
a ampliar o ciclo dos trocantes (a diastole expansiva); de outro, o desequilibrio
gerado por este movimento em um plano diacrénico provocaria uma especie
de movimento de contragio (a sistole contracionista)'’, dado que os ciclos de
retorno “fechariam” de novo um anel elementar. Em ambos os casos, um con-
tracenando com o outro, eles atuam como uma mesma forga, em que a intensi-

ficagao de um engendra a reagao do outro.
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O que imaginei, em termos tentativos, ¢ que os tukano tém sistemas de
alianga que combinam o patrilateralismo e o multibilateralismo (como sugere
o modelo de Viveiros de Castro 1990:45-47)"%, e forcas que jogam as pessoas
rumo a saidas complexas, a partir da sobreposi¢ao da magnificagao pessoal e a
interferéncia da hierarquia no jogo das aliangas. Mas nao s6: no momento em
que as saidas complexas comegam a tomar vulto cada vez maior, os aspectos
restritivos dos “filhos de mae” e de releituras da hierarquia comegam a refazer
aliancas cada vez mais fechadas. No fundo, estes trés termos, se combinados
— preferéncias matrimoniais, hierarquia e os “filhos de mae” — constituem um
aspecto nao tao explorado pela literatura, e por isso insistimos aqui em salientar
tal imbricamento. O que gostaria de enfatizar, assim, ¢ que ha um aspecto cir-

cular ¢ dialético nas aliangas, quando atravessadas pela hierarquia'.

Estabilidade e Instabilidade

Uma questao que fica como pano de fundo, e para qual certamente nao terei
uma resposta satisfatoria, ¢ por que os tukano apresentam esse quadro multi-
direcional, enquanto outros grupos (barasana, bara, etc.), menores, tendem
a se fixar mais nas regras, estabelecendo aliangas preferenciais e se mantendo
seguros em um quadro mais “minimalista”. Mais a frente, procurarei esbogar
um palpite muito parcial, em que pesem todas as contingéncias historicas, ainda
que elas paregam ter atingido esses varios grupos de maneira mais ou menos
homogénea. Para tratar deste problema no interior do parentesco, creio que
seja preciso recorrer a um tratamento da hierarquia — com toda a consciéncia
de que estes sao planos parciais, mas que podem auxiliar em outras etnografias.
Vejamos, entdo, como ¢ possivel desenvolver esse argumento a partir do caso
tukano, especificamente.

Algo para o que um outro interlocutor tuyuka chamou a atengao (prove-
niente da comunidade S3o Pedro, rio Tiqui¢), diz respeito aos diversos casos em
que uma genealogia pode seguir um padrao de reiteragao e em dado momento
as relagdes podem vir a se espalhar centrifugamente: por exemplo, ele mencio-
nou algo sobre uma comunidade do rio Tiqui¢, que seguia o padrao reiterado
de casamentos entre tuyukas e tukanos, num caso comum de transagdes entre
comunidades locais (beirando o sociocentrismo, portanto), e que, de repente,
abriu uma outra frente com uma troca (deficitaria do ponto de vista mascu-

lino, alias) com desanas. Como resultado, alguns irmaos simplesmente buscaram
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outras aliangas, por si, em outros locais, as vezes bastante distantes ate. Por que?
Além do fato de que havia uma pressao de trocas ja estabelecidas entre tukanos
e desanas que nao foram desfeitas, ¢ possivel cogitar que os casamentos entre
tukanos de alguma maneira resultaram, como efeito colateral, em um defcit do
ponto de vista tuyuka. (ver tabela acima). Mas, curiosamente, somaram-se a esse
argumento outros motivos, digamos, mais inusitados: porque fulano “gostou” de
alguém “de fora”; porque quis sair da comunidade (a viagem ¢ parte importante
da vida rionegrina)™.

Ha mais motivos que ainda vém a luz em outras etnografias: a comunidade
poderia ter entrado em fissao, e se dispersado, nao podendo sustentar mais a
reciprocidade restrita (esta ¢ uma historia muito comum, esta inclusive pautada
na mitologia, conforme vemos na pesquisa em andamento de Raphael Rodri-
gues [comunicagao pessoal]). Sem esquecermos do fato de que todos esses ele-
mentos estdo atravessados pela ideia de crescimento, seria interessante notar
como isso se espelha no interior das relagdes agnaticas, ou daquilo que se chama
de hierarquia. Recorrendo ao exemplo do Sr. Alfredo Fontes (para o qual retor-
narei adiante), soube por ele proprio que estava em uma “posi¢ao desfavoravel”
(isto ¢, com chances pequenas de realizar um casamento “preferencial” e esta-
belecer-se formando um grupo residencial que cresca), e se casou com uma
tariana, depois de um ciclo de trocas com desanas, realizadas pelos seus irmaos
mais velhos. Alem disso, sua genealogia remete a um outro ciclo de trocas nao
tao usuais, entre seu grupo e tuykas em G+1 e G+2. Pelo que ele me disse, a
precedéncia da posi¢ao que os irmaos ocupavam foi um fator que o fez buscar
uma alianga que ndo era comum entre seu grupo local, embora seja muito usual
no repertorio tukano em lauareté, para onde ele foi (ver tabelas acima). Mas o
que seria essa “posigao”?

A hierarquia, como dito acima, baseada no agnatismo, trata da nogao que
provoca uma divisao prototipica baseada na ordem de nascimento. Em todas as
dimensoes da vida social, as pessoas e os coletivos sao classificados em “maiores”
ou “menores”, novamente dependendo do ponto de vista de Ego/pessoa. A
referéncia basica sob a qual se apoiam estas nogdes ¢ a classe de germanos;
assim, como dito acima, temos “irmaos maiores” e “irmaos menores”, e isto se
espalha para aléem do grupo local, com sibs maiores e menores, etnias maiores e
menores (ponto de maior controvérsia), etc. De certa maneira, podemos dizer

que esta ¢ uma moldura elaborada numa teoria nativa em que a humanidade saiu
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toda, atraves de seus ancestrais, em fila de um buraco de transformagao que foi
o destino final da viagem de uma cobra-canoa. Nessa viagem, os humanos pas-
saram por uma série de outras transformagées, e se estabeleceram nas calhas
dos rios com uma ordem de precedéncia baseada na chegada ao mundo atraves
dessa jornada.

Do ponto de vista mais infinitesimal, o que vemos como consequéncia ¢
que, em tese, a humanidade esta inteiramente colocada em fila, ninguém esta
no mesmo lugar: de sua composig¢ao em relagao a um grupo de irmaos reais; da
ordenacao desses em relacio a um sib; da ordenagao de um sib em relagio aos
demais de uma etnia; e finalmente dos “indios” em relacao aos demais, brancos e
talvez, em alguns casos, os falantes de maku®'. Percebe-se aqui que a amplitude
desta nogao de hierarquia, quase no nivel da “fila indiana”, torna praticamente
impossivel o estabelecimento de uma “lista” que seja fiel ao retrato desta estru-
tura social. Alias, pelo contrario, ela tem uma dinamica intensa, o que de certa
maneira questiona, inclusive, as tentativas etnograficas de se explicar o alto Rio
Negro a partir da estrutura social. De certo modo, as variaveis das transforma-
¢bes a excedem.

Ha uma série de elementos que afetam esta ordenagao hierarquica. Mitolo-
gia/cosmologia, local de residéncia (se nas cabeceiras ou rios abaixo), vantagens
economicas, guerras historicas, demografia, estratégias de alianga/afinidade.
Diria, inclusive, que sao tantas variaveis que nem mesmo os proprios nativos
estado exatamente seguros de uma visao global; entre outras coisas, o “mapa
social” ¢ alvo de certa controveérsia, e no jogo politico que o envolve ha um
esconde-esconde de nomes, hierarquias internas, segredos narrativos, esque-
cimentos, feiticaria, enfim, uma série de elementos que dificultam uma leitura
holista. Contudo, também faz parte do jogo dar cartadas revelando as linhas
da hierarquia: por exemplo, revelando a historia de certos lugares, as narrati-
vas de ocupagao e dispersao de faixas dos rios, as lembrangas de genealogias,
entre outros elementos. E por ai que se consegue formular tragados, tornando a
problematica das transformagoes mais inteligivel, como bem tem demonstrado
Andrello em textos mais recentes (2010; 2012a; 2016).

A partir dessa ideia de uma dinamica no plano do parentesco, como vimos
acima, o implexo de aliangas pode suportar essas variagoes, produzindo um
modelo composito. No caso das relagoes agnaticas, tambeém podemos contar

com fatores de plasticidade, e a etnografia classica percebeu que a hierarquia
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tem efeitos variados no cotidiano. Contudo, houve em parte daquilo que foi
descrito entre anos 1960-1990 uma interpretagao que vinculou a hierarquia a
uma posi¢ao nas calhas dos rios: quanto mais acima nestes, mais abaixo naquela
(Goldman, 1963; Arhem, 1981; Jackson, 1983; Chernela, 1993), e isto foi
ligado a uma nogao de fundo que se baseava em vantagens econémicas. Ainda
que exista um certo consenso de que a0 mesmo tempo em que ela tem um
enorme potencial de mobilizagao e controvérsia entre os nativos (Jackson, 1983,
1984), somente bem mais tarde uma série de fatores diacronicos passaram a ser
mais relevados: as dispersoes, fissdes e fusdes bagungam esse esquema, como
uma tendéncia mais contemporanea tem mostrado (Arhem, 2001; Andrello,
2006; Cabalzar, 2009). Mas mesmo em nivel estrutural ndo seria possivel enxergar
esse embaralhamento? E qual seria a vantagem disso? Acredito que a combinagao
de todos esse planos contingenciais (que tenho a impressao que se tornaram o
ponto forte das etnografias regionais atuais) as modalidades de aliangas incertas
(embora possiveis) que vimos acima, pode representar uma alternativa a pro-
jecdes de nossas caracteristicas da hierarquia (poder, vantagens utilitarias, etc.)
naquilo que estamos chamando de hierarquia rionegrina, o que efetivamente
pode ser realizado a partir de uma dimensao interna ao parentesco (mesmo com
os riscos que uma indugao desse tipo pode representar).

O que gostaria de adicionar a este esquema, nesse momento, ¢ um suple-
mento que sugere como poderiamos conecta-lo ao modelo multilateral de
alianga. Como foi dito acima, e com uma certa insisténcia durante o campo, ali
se “quebram regras o tempo todo”*’. E de quais regras se falava? Justamente das de
hierarquia € casamento, as que estou tentando agora conectar para um desdo-
bramento dos parametros que vimos acima, sobretudo a partir do modelo de
C. Hugh-Jones (1979).

Novamente, ¢ sabido que os sibs sao unidades instaveis, a ponto de que
um certo nimero de informagdes parece estar altamente desconectado. Por
exemplo, para os tukano, se pegarmos “listas”, veremos “30 sibs” (Jackson,
1983); “50 sibs” (Fulop, 1955); “47 sibs”(Andrello, 2013); “35 sibs” (Rodri-
gues, 2012:98-100), e ai por diante. Nao se trata de imprecisao de nenhuma
das informagées. De fato, dependendo de onde se esta, se vé o “sistema” com
um mapa particular e, sobretudo, a partir de informag¢des que sao coletadas
por pontos de vista especificos em rituais onde ocorre um recital de informa-

¢Oes sobre ancestrais, mapas de parentesco, enfim, a “coluna social” rionegrina.
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Nesse sentido, fazer um “mapa” definitivo ¢ até inverossimil, o que corrobora a
tese geral de Geraldo Andrello de que o sistema nao tem como ser “resolvido”
por uma formula. Alias, segundo o proprio (comunicagao pessoal, 2014) “pelo
menos quem sao os ‘da cabega’ todo mundo sabe, i.¢., os quatro primeiros que
compdem o grupo dos ‘irmaos maiores’ (mami). E pelo menos os altimos, os
‘preparadores de cigarro’ (servos, o’mako’teka’ra kurua), se tem também uma
no¢ao mais precisa”. De fato, ao olharmos para as listas compiladas por Rodri-
gues (2012), fica claro que o maior desencontro esta na “classe media”.

Creio que as razdes para este fato sao muitas. Mas, entre elas, esta algo rela-
cionado ao que estamos tratando: a série de alternativas na estratégia da alianca.
Para entendermos melhor, vou detalhar mais o exemplo do Sr. Alfredo Fontes,
que havia dito que ele proprio era um desses casos que nao seguiu a regra. Sua
historia pode nos ajudar a explicar. Ele ¢ o 5° irmao de uma familia de 8, sendo
que eram 6 homens e duas mulheres (trés irmaos e uma irma mais velhos, duas
irmas mais novas), de um sib que se situa nas posigoes mais altas do “segundo
grupo”. Os irmaos mais velhos, a0 menos os 3 primeiros, ja ndo reproduziram
a alianga dos avos (que realizavam uma menos provavel, mas possivel alianga
com grupos tuyuka na regiao de Pari-Cachoeira), casando-se com uma classe de
irmas classificatorias (entre si) de um mesmo sib desana. Ele era o 4° homem e
seus pais entenderam que a situagao seria dificil para ele, pois eles nem tinham
mais filhas para “doar”, nem havia muita disponibilidade na rede de aliangas esta-
belecida. Ele foi mandado, ainda adolescente, a estudar no internato salesiano,
em lauarete. Passados alguns anos, ele percebeu que sua trajetoria nao tinha
mais muito espago no local de origem. Gostou de uma tariana, e resolveram se
mudar para a cidade de Sdo Gabriel, onde se casaram. Esta alianca tukano-ta-
riana ¢ bem comum em lauareté, mas, do ponto de vista de Alfredo, foi inusi-
tada, fugiu da regra (do seu grupo de parentes proximos). Ele me disse que his-
torias como essa eram muito comuns, e que nas geragoes posteriores (ele tem
aproximadamente 65~70 anos) era quase certo que so os primogénitos tendiam
a ficar no seu local de origem, e que isso seria uma das causas do notavel esva-
ziamento das comunidades e o inchago da cidade, de 15 anos para ca.

De certa maneira, isso explicaria parcialmente como, no grupo domestico,
certas coisas se processam. A alternativa em sair fora do esquema de casamento
preferencial esta conectada com um movimento de dispersao e reaglutinagao

no polo urbano (cf. também Lasmar, 2005), onde a geragao posterior pode
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ainda expandir mais o implexo de aliangas. Contudo, a este fato devemos somar
outros. Em primeiro lugar, com aquilo que Andrello chama a aten¢ao como
uma possibilidade de “um regime de alternancias e reversibilidades” na hierar-
quia (2013:6), plasmado, sobretudo, pela “politica economica do crescimento
demografico”. Isto seria algo verificavel desde o nivel cosmologico (ou cosmo-
politico, como ele define), em que se vé varias inverses na ordem de prece-
déncia de irmdos ancestrais”, passando pelo alto grau de fissdes e dispersoes
geograficas que tornam as historias mais ambiguas, até¢ finalmente desembocar
em um problema das estratégias de parentesco e os problemas especificos da
terminologia tukano™.

De todo modo, penso que ha mais um dado que franqueia a arquitetura dessa
argumentacao: de fato, as estatisticas tendem a mostrar, como ja se colocava
desde Arhem (1981), que os sibs mais altos tendem a permanecer na mesma
posigao. Este ¢ um dado que a maior parte das etnografias tende a reproduzir,
talvez com a excegao de Cabalzar (2009), o que certamente merece ser levado
em consideragdo. Por isso mesmo, nao seria taxativo a ponto de estabelecer
um modelo binario que mostra que os altos ficam onde se esta, e os baixos
mudam. Ainda assim, em parte, isso pode ser corroborado pela “confusao” que
a “classe média” causa, e tenho a impressao que isso ¢ particularmente aplica-
vel aos tukanos, que sao muito mais numerosos (cerca de 6 mil no Brasil) que
outras etnias.

Por tudo isso, enfim, a amplia¢do das aliangas pode ser vista de maneira com-
binada a uma estrategia de crescimento, com consequéncias na leitura que se faz
da hierarquia. Ao mesmo tempo, ¢ justamente uma posigao confusa na hierar-
quia que galvaniza todo um setor de “classes méedias” a buscarem aliangas alter-

nativas, e assim retroalimentarem o implexo que alimenta esse jogo.

Freios e contrapesos

Ha uma questao aqui para se pensar, a partir do fato de que a hierarquia
pode ser tomada como um fator de impulso a aliangas incertas: por que entao
o sistema todo nio se pulveriza rumo a um quadro complexo? Com tantas
pessoas e possibilidades, esta seria uma saida bastante plausivel; alias, ela de fato
acontece em parte, e tenho a impressao de que a situagao atual na cidade de Sao
Gabriel reflete uma tendéncia rumo a uma paisagem desse tipo, o que s6 posso

confirmar depois que trabalhar dados ainda brutos. Mas ha uma maquina de
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contra-inicializagao desta tendéncia, que induz um terceiro termo na equagao
entre consanguineos e afins (C/A).Trata-se da figura dos “filhos de mae”: como
vimos acima, em nivel genealogico, eles sao os primos paralelos matrilaterais
(MZCh), que nas categorias nativas configuram-se como “afins nao-casaveis”.
Esta ¢ uma possibilidade que so acontece, de novo em nivel genealogico, quando
airma da mae casa-se com alguém de grupo diferente daquele do pai de Ego. Os
filhos desse casal serao irmaos-afins, uma espécie de grupo de transi¢ao entre a
afinidade ¢ a consanguinidade™.

Mas o que aconteceria, entao, se generalizassemos os casamentos nao pres-
critos? De acordo com o Sr. Alfredo Fontes, o custo principal de um casamento
desse tipo vai para o grupo da esposa (“quem ndo gosta muito é o cunhado, o sogro..”).
Pensando isso dentro de um modelo probabilistico, ficou claro pelos exemplos
dele, ao se casar com uma tariana que usualmente seria destinada a um ciclo de
trocas com homens pira-tapuya, uma situagao em que seus filhos seriam “filhos
de mae” para os primos deste ultimo grupo. Ou seja, compreende-se que cada
vez que se estabelece uma alianga complexa de um lado, se espreme o outro
com uma proibi¢ao, gerando “filhos de mae”.

Evidentemente, o alcance disso ¢ relativo. Pode comegar com um grupo
local, mas dependendo das reiteragdes e do estabelecimento ampliado de ciclos
de reciprocidade, a situagado emerge para grupos incontavelmente maiores.
Assim ¢ que wananos e barasanas sao, por exemplo, “filhos de mae” de tukanos,
e teoricamente nao hd casamento entre eles”. Note-se, entdo, que de um lado
o sistema engendra uma forga de pulverizagao, e ela propria cria sua contra-
-tendéncia, langando mao de dispositivos como este. Por isto mesmo, minha
hipotese ¢ de que o alto Rio Negro vive uma situagao ambigua, elementar e
complexa a0 mesmo tempo, sendo um a contraparte do outro.

No entanto, € preciso ter em mente que ambas as situa¢des resvalam no
mesmo principio: como sabemos, inclusive com o que foi colocado por Mauro
Almeida (s/d: 5), “o cognatismo (...) aponta, ao contrario, para a interconexao
de todos para com todos através de lagos de pessoa a pessoa”, e seria assim um
trago do sistema complexo; a0 mesmo tempo, o fechamento total e endogamico
nos faria também resvalar em um sistema cognatico, e me pergunto, afinal, se
esse nao ¢ um efeito colateral dos excessos de freios que “filhos de mae” impsem
ao diversificar demais os an¢is de aliangas. Isto seria, em principio, uma hipotese

a ser verificada, atraves de mais pesquisa, para os casos de incesto que menciona-
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mos bem acima. Seriam as aliangas inter-tukanas resultados de uma pressao pelo
excesso de interdigdes que multiplos filhos de mae geram? Alias, seria também
o caso de se perguntar se diante de aliangas incestuosas, a figura do filho de mae
ainda tem alguma relevancia na terminologia e na sociologia nativas... De todo
jeito, parece que como as forgas agem uma sobre a outra, os dois vetores, ele-
mentar e complexo, talvez sejam uma chave parcial para se entender inclusive
os limites do cognatismo rionegrino. E, nesse sentido, ela ¢ parcial por conta do
fato de que esse principio ¢ contraposto pelo vetor do agnatismo.

Concluindo, este modelo embaralha as duas tendéncias: se se amplia as alian-
cas e se busca a simetria, a0 mesmo tempo se mexe na hierarquia tentando
reverté-la, assumindo assim que ela ¢ um valor; e por isso mesmo, essa estrate-
gia no limite ¢ um redobramento de uma alianga elementar em outro patamar.
Ou seja, para voltar ao problema colocado a partir de Mauro Almeida para a
Amazonia dravidica, falamos em um modelo dravidiano e hierarquico a0 mesmo
tempo. Nesse sentido, gostaria de ressaltar que o Rio Negro parece oferecer,
talvez divergindo do sul da India de Dumont, um caso singular em que nao ha
separagao entre o parentesco e a hierarquia, como dominios desconectados da
realidade. Isto ainda fica mais interessante se considerarmos que a hierarquia,
em principio, se encontra plasmada em grupos de germanos, com transmissao
de consanguinidade, mas, nem por isso, com transmissao certeira da alianga.
Nao podemos negar, assim, que o caso rionegrino oferece ao menos um certo
desconforto quando colocado lado a lado com o oceano igualitarista e centrado
na afinidade radical que o circunda pela Amazoénia.

Evidentemente, precisaria de dados muito mais refinados para provar que
empiricamente este modelo se sustenta, ¢ isto ¢ algo que demandaria um censo
que so pode ser realizado institucionalmente. Seja como for, ¢ preciso deixar
claro que esta ¢ uma tentativa de estabelecer uma discussao com etnografias
maiores e mais bem preparadas, voltando ao tema do parentesco e da hierar-
quia, para se pensar em mais um ponto dos multiplos conectores que os ligam

aos processos politicos mais amplos.
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Notas

1. Este artigo surgiu do convite para realizar uma palestra no CPEI/Unicamp,
atraves de Artionka Capiberibe e Antonio Guerreiro Jr, a quem agradego, juntamente
com as leituras e criticas de Geraldo Andrello, Aline Iubel, Jodo Vianna e das/ os pare-
ceristas an6nimas/ os de Anudrio Antropoldgico.

2. Uma das hipoteses mais recorrentes na literatura rionegrina diz respeito a coinci-
déncia entre lingua e exogamia, e serviu como um dos fundamentos para se pensar na
pertinéncia de uma divisdo étnica que se aplica tanto por nativos quanto por pesquisa-
dores (cf. Sorensen, 1967; Stenzel, 2005). Nessa divisdo, os tukano se sobressaltam em
relagdo as outras etnias regionais que falam Tukano oriental: segundo dados do Sesai,
sao mais ou menos 6000 pessoas no Brasil, aproximadamente metade dos falantes de
Tukano oriental (entre os principais, os proprios Tukano, Desana, Pira-Tapuia, Tarinao
(ex-arawak), Tuyuka, Arapasso, Miriti-Tapuia, Wanano, Cubeo, Carapana, Yuruti, Bara,
Barasana, Eduria, Tatuyo, Makuna, Letuama, Taiwano). Para uma visao que se contra-
poe a ideia da “exogamia linguistica”, ver Chacon & Cayon (2013).

3. Apesar deste fator ser constatado inicialmente por J. Jackson (1983:74), foi
Andrello mesmo quem notou as principais implicagses do fato de que os termos voca-
tivos pelos quais alguém se endereca a pessoas de hierarquia diferente invertem a
ordem de precedéncia genealdgica. Explico melhor. Quando alguém de hierarquia
superior se dirige a alguém inferior, pode usar o termo “tio” (meé), ou se for mais dis-
tante ainda, “av6” (pakiroho). Estes, por sua vez, se dirigem a Ego como “sobrinho”
(meékihi) ou “neto” (makikihi). A explicagdo reside justamente no fato de que passados
muitos anos entre um irmao maior e o nascimento de um menor, o primeiro pode ja
ter “netos”, e assim o mais novo se dirige aos membros do sib mais velho como “netos”,
numa referéncia aos que sao da sua classe etaria. Essa terminologia esta em forma pro-
totipica, inclusive na mitologia, e por isso tende a se espalhar de forma gencrica, pelas
diversas escalas de grupos sociais. Em certo sentido, isso explica uma tendéncia de
grupos que aumentam muito procurarem amortizar distancias hierarquicas realizando
tentativas de reversao (Andrello, 2013a; 2013b). Sugiro ainda uma hipotese comple-

mentar na nota 24, abaixo.
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4. Em Sao Gabriel ¢ comum se ouvir falar, a0 mesmo tempo, numa série de pessoas
que atualmente ocupam cargos politicos, por exemplo na FOIRN, que “descendem
de clas guerreiros” (Iubel, 2015), e numa “inundagao de xamas tipo kumua” em Sao
Gabriel: “hoje, todo mundo se acha kumua aqui...”, me dizia um senhor tuyuka. Alem
disso, os “servos” geralmente sao tomados pelos Tukano como maku, ou como grupos
exogenos assimilados ao grupo exogamico.

5. Para uma experiéncia (que refuta) “Dumont no Rio Negro”, ver a dissertagao de
Diego Pedroso (2013).

6. O argumento, para se entender este ponto, ¢ a clara preferéncia pelo casamento
“FZD”, e a tendéncia a se estabelecer a equivaléncia terminologica entre esta e uma
MBD, retornando ao dualismo “de tipo” dravidiano, que ¢ no fim das contas o elemento
de defesa dos autores para um modelo amazonico: “a prima bilateral ¢ concebida como
um caso particular de prima patrilateral, e a troca simétrica, quando ocorre, ¢ concei-
tualizada como uma dupla troca patrilateral (Hugh-Jones, 1979:81-86). O casamento
patrilateral como modelo de perpetuagao do grupo agnatico implica um duplo retorno
das mulheres cedidas: as geragdes sucessivas, sob a forma da FZD; as geragoes alterna-
das, pela regra da nominagao feminina, onde a MM que nomeia Ego sera igualmente
sua FFZ (...). Uma das razdes que alimenta a preferéncia pela FZD sobre a MBD: a
primeira “pertence” imediatamente a Ego e seus irmaos, a medida que a outra ¢ equi-
distante de Ego e de seus MZS. Dado que a ordem hierarquica tukano distingue as
posigdes internas de um grupo de irmaos (e as relagdes de inclusao entre grupos agna-
ticos segmentares) mas nao se aplica as relagdes entre nao-agnatos (afins ou co-afins),
o casamento patrilateral nao inicia a competi¢ao entre iguais, contrariamente ao casa-
mento matrilateral.” (Viveiros de Castro & Fausto, 1993:154-155). E preciso notar,
ainda, que a preferéncia pela FZD nao ¢ exatamente um consenso. Para Arhem (1981),
esta ¢ uma forma secundaria, no primeiro plano resolvem-se os casamentos com uma
formula bilateral genérica (o que importa mesmo ¢ o dualismo dravidiano [ver nota iv
a frente para uma possivel critical), e o gradiente proximo/ distante repete a conhecida
formula de Sahlins entre reciprocidades “generalizada/balanceada/negativa”.

7. Sr. Alfredo Fontes, de Pari-Cachoeira, atualmente morador em Sio Gabriel da
Cachoeira, ele mesmo tukano, a quem agradego pelo tempo de paciéncia e sabedoria
que cle teve comigo, bem como seu consentimento em usar as informagdes que ele
me ensinava nas aulas que dava.

8. For¢o o termo “preferéncia” aqui a uma concepgao que procure juntar “dimen-

soes terminologicas, sociologicas e ideologicas do parentesco” (cf. Viveiros de Castro,
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1990:13). Nesse sentido, as notas seguintes devem deixar claro porque nio menciono
aqui de maneira mais detalhada todo o (falso) problema da “prescrigao versus prefe-
réncia”, bem como as criticas a Dumont que foram feitas, por exemplo, por Good,
em relagdo ao sistema dravidiano. Poderiamos assim falar muito bem em “prescrigao
bilateral e preferéncia patrilateral” (ver Viveiros de Castro, id., nota 21 pp.25-6).

9. “A preferéncia pelo casamento com a FZD se cristaliza em um modelo socio-cos-
mologico de troca descontinua e ternaria; a categoria dos “afins dos afins” colabora ao
nao-fechamento do sistema, impondo uma distingao entre irmaos agnaticos, aliados e
co-afins. As preferéncias matrimoniais sobrepoem duas escalas de distancia, uma conti-
nua e genealogica, outra descontinua e categorial. A primeira precede a segunda: FZD
real, MBD também, FZD classificatoria, MBD igualmente, primas cruzadas nao apa-
rentadas. As mulheres dos grupos que nao estao ja ligados pelo casamento sao as menos
preferidas; sao esses grupos que se tornarao co-afins se eles se casam com a FZD ou a
MBD de Ego, ou seja, nos grupos onde se encontram os afins virtuais de Ego. Os Co-a-
fins por exceléncia sao os “filhos de mae”, os homens dos grupos de MZH, que tém a
mesma relagao de casamento com a MBD que o grupo de Ego.” (Viveiros de Castro &
Fausto, 1993:154-155, tradu¢ao minha).

10. Isso poderia nos levar a pensar sobre a construgao de uma figura de “outro”,
abstrata. Perguntado sobre que conceito se adequaria a esta nogao, meu informante
respondeu: “mehéka... diferente, separado, como uma esposa separada.”. Teriamos que discor-
rer com mais cuidado sobre o tema do divércio, no entanto é o caso de lembrar a exis-
téncia de toda uma digressao de J. Chernela (1993) sobre a ambiguidade do feminino
no sistema de alianga (alias também tema de S. Hugh-Jones, 1995). Para ela, quanto
mais proxima, mais explosivo ¢ o potencial de conflito. Seria esse o indicio de que na
ideologia nativa a aproximagao ao cognatismo gera um sinal vermelho? Ora, num certo
sentido, o outro absoluto ¢ tanto aquele que se isola e neutraliza a alteridade, ou se
funde a ponto de duplicar a identidade...

11. Ver nesse sentido tambeém S. Hugh-Jones (1979).

12. Lembrando que passadas duas geragoes de ciclos FZD, temos a bilateralidade
(e aqui a precedéncia desta pressuposta por Arhem (1981) pode ser o resultado de
uma especie de “miopia sincronica”). Mas nao so. Lembrando a formula MMBDD=-
FZD, mas também com Viveiros de Castro (a partir de Lounsburry), “com 4 linhas,
MBD=FFFZDDD; com 3 linhas, o niimero minimo para o esquema assimétrico,
MBD=FFZDD?” (1990: 70). Ou seja, diacronicamente sempre teremos a bilaterali-
dade implicita.
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13. Segundo Viveiros de Castro (1990:34), “Este ¢ um problema analogo ao que
surgiu na classificagao dos tipos elementares de alianga: a interferéncia de uma distin-
¢ao ternaria sobre uma parti¢ao binaria, que deixa um dos elementos em posi¢ao
ambigua. A oposi¢ao troca restrita/generalizada recobria a bifurcacio do polo
“generalizado” em descontinuo/continuo; o elemento patrilateral (descontinuo)
exibia caracteristicas ambiguas: poderiamos mesmo defini-lo como “troca semi-ge-
neralizada”...”

14. Este ¢ um dado que ainda pretendo cruzar com o problema da hierarquia, como
veremos a frente.

15. Ver as consideragGes a partir de Viveiros de Castro (1990) que estao colocadas
na nota 17, a frente.

16. Por que entdo o sistema nao se definiu como binario, operando trocas definidas
como ou MBD, ou FZD, dependendo dos “pares”? Imagino, como mostrou Chernela
(1993), que apesar das trocas matrilaterais serem possiveis e permitidas, sdo indese-
javeis, sobretudo porque a mulher ¢ continuamente tomada como afim, e o risco de
divorcio e conflito com o grupo doador ¢ alto. Caso tivéssemos um sistema MBD
“puro”, ao menos ai teriamos uma implicagdo mais direta entre a hierarquia e a reci-
procidade. Ver nota 2, acima.

17. Seria um efeito do que Levi-Strauss entendeu como a incapacidade de se gerar
uma rede diacronicamente estavel da formula patrilateral? Ou, ainda, seguindo Vivei-
ros de Castro (1990:34): “Assim se passa rapidamente por cima do incémodo logico
que representa o modelo patrilateral: sistema generalizado, mas simétrico; terna-
rio, mas resolvendo-se em relagoes descontinuas de troca bilateral diferida; mais
diferenciado que o modelo bilateral restrito, mas menos totalizante que este. O
modelo patrilateral confunde a distingdo entre troca restrita e troca generalizada,
combinando caracteristicas de ambos os tipos. Recordemos, de passagem, que
Lévi-Strauss sugerira que a combinagao dos principios da troca restrita ¢ da troca
generalizada estaria na base dos sistemas crow/omaha (SEP :534)...7.

18. Um sistema semi-complexo, portanto. E Viveiros de Castro nota, baseado na
figura dos “filhos de mae”, que o caso tukano ¢ intermediario entre “trocas restritas
inclusivas” e “exclusivas” (1990:93-94, n. 53). Como veremos, os “filhos de mae” estdo
algo ligados a hierarquia.

19. Este fato, alias, ndo ¢ uma exclusividade tukano. Note-se por exemplo na
arquitetura semelhante, embora com conteudo completamente diferente, de sistemas

gumsa/gumlao, na alta Birmania (Leach, 1954).
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20. Estes sdo os argumentos principais de A. Sorensen (1984), depois de 28 anos
convivendo na regiao: o amor, € a viagem.

21. Os falantes de maku formam um caso complexo que nao terei como abordar
aqui. Gostaria apenas de chamar atengao para o fato de que diversas etnografias falam
em sua incorporagao como servidores tukano, chegando a se estabelecer como clas
inferiores. Claro que do ponto de vista maku as coisas nao se processam desse modo
(cf. Lolli, 2010).

22. O que por sinal ja era constatado por J. Jackson em 1977: “Indians make other
statements about how they marry that contradict the statistical data. For example, an
informant might very well state that people always try to make marriages between
bilateral cross-cousins, preferably first cousins, who live in neighboring longhouses.
But only some marriages follow this rule, and not all the exceptions can be explained
by demographic impossibility or “breakdown of tradition.” (80-81).

23. Ora, se o crescimento pode afetar a hierarquia, isso se estende a possibili-
dade que tambeém ela afete as estratégias de variagao das aliangas, e por isso mesmo
podemos cogitar a possibilidade de uma conexao entre reversao hierarquica e aliangas
complexas. De outro lado, a pulverizagdo provocada por este movimento tenderia a
refixar as hierarquias a niveis locais e tenderia a reacionar os esquemas de casamento
simétrico, trocas bilaterais, etc. Ou seja, assim como as aliangas tém vetores bidire-
cionais, a hierarquia também tende a operar nos limites da tensao desse jogo, e por
isso mesmo ela se transforma, mas ndo se dissolve, pelo contrario, ainda se mantém.

24. Ha ainda dois elementos na terminologia para os quais gostaria de chamar a
atengao: em primeiro lugar, o fato de que as Geragdes +/-2 neutralizam a distin-
¢do C/A (ainda que o vocativo pakiroho estabeleca uma distingao entre avé paterno
e materno). Como a nominagao torna netos = avos (um classico sistema de geragao
alternada?), embora o sentido de seu ato seja de mao unica, frequentemente vemos
“inversdes” na ordem de nomes em G-1.Toda diferenca, entao, recai sobre a modu-
lagao geracional, e dentro desta, na agnatica. Nesse sentido, tenho a impressao que
estes pontos reafirmam o principio de alinhamento assimétrico entre os clas chefes
e servidores, como colocou C. Hugh-]Jones, pois, no vocativo eles se chamam como
netos/avés (ver nota 3, acima). Dando seguimento, penso que na oposigao tios/sobri-
nhos as relagdes seguem outro caminho: ela redobraria o principio hierarquico contido
na oposicao “maiores/menores”, que se coloca para os irmaos de G+1 (ainda que o
vocativo me¢, “titio”, que se presta a esse tipo de enderecamento, atenue a hierarquia

etaria). Como contraparte terminologica, basta lembrar que “tio e sobrinho”(que no
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vocativo sao enderecamentos que também evocam uma diferenga hierarquica, que
ao modo da anterior, toma sobrinho como superior a tio), apesar de ser um par mais
proximo que “neto e avo”, tém lagos mais fracos que estes tltimos: como constatou
Goldman (2004:16), esta relagdo seria uma espécie de réplica hierarquica ao fato que
os avds nominam os netos, entao o grupo dos avos estaria duplicando a relagao de
doagao na forma de uma contraprestacao de bens e poder politico. Os tios, ao contra-
rio, ndo geram nada para os sobrinhos: sua filhas, primas paralelas, servem a outros;
seus filhos, sao competidores em potencial. E, por isso, um vetor de conflito e fissao
¢ latente entre ambos. Nesse sentido, poderiamos dizer que essa ¢ uma oposicao que
parte da diferenca, e por isso em certo sentido desalinha suas classes e endossa sua
competitividade? Fica a sugestao.

25. A primeira descrigao a notar a importancia dessa figura em particular foi a de
Jackson (1977:91 e ss): ali ela formulou a ideia de um “terceiro grupo”, entre C/A, os
“afins dos afins”, pakhé-makhd, que refletiriam uma espécie de limite entre a consan-
guinidade e a afinidade na “geragao zero”. Como dissemos, Cabalzar (2009) também
percebeu uma inflexao do sistema de consanguinidade nas relagdes de afinidade. Para
ele, isso teria um valor crucial no modo como a hierarquia agnatica realiza um papel na
construgao de nexos regionais de afinidade, contestando sobretudo a visao de autores
como Kaj Arhem (1981), que tenderiam a subordinar todo o conjunto de relagdes
sociais ao problema da alianga (simétrica). De certa maneira, sigo a pista de Cabalzar,
que entende essa figura como vetor de passagem de uma distingao diametral entre
C/A para uma concéntrica.

26. Cabe notar que a figura dos “filhos de mae” aparece na mitologia em um tempo
anterior mesmo ao estabelecimento das primeiras aliangas. Trata-se portanto de uma
relagao prototipica, que vai se moldando aos acasos que as relagées de alianga vao
gerando através do tempo. Note-se, inclusive, que as proprias narrativas podem mudar
de versao para versao, como bem fica explicito na colegao “Narradores...”, da FOIRN,

e assim os MZCh também podem variar...
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Resumo: Este artigo pretende
explorar algumas hipoteses que
dizem respeito a dinamica de cres-
cimento e fragmentagao de certos
clas tukano (alto Rio Negro, Brasil),
sobretudo aqueles que sdo tomados
nativamente como “médios”.
Tomando como base o entrelaca-
mento entre dois aspectos de sua
organizagao social, o sistema de casa-
mento (preferencialmente FZD) e a
hierarquia, serdo discutidos, atraves
de elementos ja levantados pela lite-
ratura e de sugestoes nativas, movi-
mentos de “tor¢ao” de regras e de
contrapesos a estas. Como resultado,
a aposta aqui vai na dire¢ao de uma
dialética entre expansio e contragao
do regime de aliangas regional.

Palavras-chave: Tukano,
Alianga Patrilateral, Regime Com-

plexo, Hierarquia, Simetria

Abstract: This article intends
to explore some hypotheses that
concern the dynamics of growth
and fragmentation of certain Tukano
clans (Upper Rio Negro, Brazil),
especially those that are taken nati-
vely as “medium class”. Based on the
interweaving between two aspects of
its social organization, the marriage
system (FZD preference) and the
hierarchy. We will discuss through
elements already raised in the lite-
rature and native suggestions, move-
ments of “twist” of rules and coun-
terweights to it. As a result, the bet
here goes in the direction of a dialec-
tic between expansion and contrac-

tion of the regional alliance regime.

Keywords: Tukano, Patrilateral
Alliance, Complex Marriage, Hie-
rarchy, Symmetry
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Os ecos sem voz: uma década de falas

sem escuta no Congresso Nacional — ainda

sobre o “infanticidio indigena” !

Marianna Assungao Figueiredo Holanda
Faculdade da Ceilandia/UnB

Entre estas cousas acontece que se batizam e mandam ao Céu alguns meninos
que nascem meio mortos, € outros movidos, o que acontece muitas vezes mais
por humana malicia que por desastre, porque estas mulheres brasilicas mui
facilmente movem: ou iradas contra seus maridos, ou os nao téem por medo;
ou por outra qualquer ocasidao mui leviana matam os filhos [...] e com outras

muitas maneiras que a crueldade deshumana inventa (Padre Jos¢ de Anchieta,
1560: 169-A)

Descrig¢ao de costumes amerindios ou racismo e sexismo? Imagens de um
passado superado? 445 anos apos a fala de Anchieta, a midia e o parlamento bra-
sileiros redescobrem a pauta do infanticidio entre povos indigenas — com o choque
surpreso de quem se esforga em nao ver os infanticidios cotidianos que o sistema
economico capitalista, a justiga seletiva e a moralidade punitiva proporcionam:
matando direta e indiretamente criangas, em sua grande maioria negras e indi-
genas, em um crime no qual nao ha responsaveis imputaveis.

Nao ha novidade na estratégia, foi assim que o colonizador europeu descre-
veu os povos dos territorios que desejou usurpar, explorar, conquistar. Nesta
retomada narrativa da acusagio de praticas ditas exclusivas aos povos autocto-
nes, mas tao comuns a n0s mesmos, nao bastou chama-los — mais uma vez e
insistentemente — de “infanticidas”, agora o termo adquiriu uma alcunha: “infan-
ticidio indigena”, dando a entender que haveriam formas proprias, culturais e
tradicionais entre diversos povos de se matar selvagemente criangas.

O tema surgiu trazido por parlamentares da Frente Parlamentar Evangélica
(FEP)’ — vale mencionar: um segmento politico que ndo tem como pauta basilar
a defesa de direitos indigenas ou historico de dentncia as suas violagoes.

Diferentemente do que se afirma como “infanticidio indigena”, a mortalidade
infantil entre estes povos ¢ trés vezes maior do que a media nacional, marcada

por altas taxas de desassisténcia a saude*. Entre as causas de mortalidade infantil
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indigena predomina a desnutrigao, seguida por doengas infectoparasitarias (diar-
reia, malaria, helmintiases), doengas infectocontagiosas (com destaque para a
tuberculose, que chega a ser cinco vezes maior que as taxas registradas entre a
populagao nao indigena) e doengas do aparelho respiratorio (pneumonia, bron-
quite e asma) (UNICEF, 2013). A maior parte das criangas falece entre 30 dias
e um ano de idade.

Em 2016, em mais de 50% dos Obitos, as criancas tinham mais de 30 dias
(SESAI, 2017), com condi¢des fortemente relacionadas a perda dos territorios
tradicionais, ao impacto da presenga de ndo indios no entorno e dentro das terras
indigenas — destacando-se garimpeiros, mineradoras e madeireiros, alem da
propria concentragao populacional ndo indigena e seus artefatos: cidades, rodo-
vias, hidrelétricas, agronegocio, alimentos ultraprocessados, alcool, agrotoxicos.

Os dados coletados nos ultimos dez anos, pela Secretaria Especial de Atengao
a Satide Indigena (SESAI, 2017) registram casos possiveis de infanticidio imersos
entre tantas outras causas de mortalidade nao especificadas e que, diferente-
mente da mortalidade infantil por causas diretamente relacionadas ao impacto
da colonizagao, estes nao sao taxas epidémicas ou maiores do que as taxas da
sociedade nao indigena.

O que ¢, portanto, o “infanticidio indigena”? Por que ele renasce como pauta
politicamente importante? A quem a distor¢ao destas informagoes serve? Este
texto ¢ uma etnografia da cena politica e midiatica que ha mais de uma década
planta falsas informagoes e inflama preconceitos. E uma andlise dos discursos
publicos que circulam sobre o tema, fornecendo alguns subsidios para sua inter-

pretacdo e para respostas as questoes, tal qual vém sendo colocadas.

A criagao do “infanticidio indigena”

O assunto foi trazido a ptblico como pauta pela entidade evangélica “Jovens
com uma Missao” (Jocum) — organizagao missionaria internacional que retine
igrejas de varias denominagdes e que tem como historico no Brasil a entrada
e permanéncia, muitas vezes nao autorizada pelo governo, em territorios
de indios considerados isolados e¢/ou de recente contato na Amazonia, pelo
menos desde a década de 1980. A Jocum define-se como entidade filantro-
pica formada por “pessoas dedicadas a apresentar Jesus pessoalmente, utilizando

95

todas as formas possiveis, afim de cumprir esta tarefa™. Atuando discretamente

por duas décadas, a organizagao passou a ocupar espago de fala na midia brasi-
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leira com uma reportagem intitulada “O drama de duas indiazinhas Zuruwaha”,
exibida pelo programa televisivo “Fantastico” do dia 18.09.2005 — transmitido
no domingo a noite pelo canal que monopoliza os picos de audiéncia no Brasil
ha mais de 30 anos. Este pequeno povo indigena ¢ formado por 155 pessoas
(FUNALI, 2017), habita a regido compreendida entre as bacias do rio Purus e do
rio Jurua e manteve-se isolado até o final da década de 1970.

Com a reportagem supracitada, os Suruwaha® foram compelidos a protago-
nistas de um longo espetaculo midiatico que os chamava de “infanticidas”; ¢poca
em que entre este povo nao havia nenhum individuo que compreendia ou falava
portugués. Diferente do que a reportagem e a sequéncia de noticias afirmavam,
uma marca incisiva da historia recente do povo Suruwaha nao ¢ o infanticidio,
mas, sim, “o alto indice de suicidios, intensamente articulado a seu sistema cos-
mologico e a situagdo de confinamento territorial nas ultimas décadas” (Dal
Poz, 2005). Este ¢ o motivo pelo qual, apesar do reduzido nimero de pessoas,
trata-se de um povo cuja populagao vem crescendo em ritmo lento desde 1980
— 0 que contrasta com o elevado aumento populacional indigena no Brasil, nos
ultimos 70 anos.

A reportagem televisiva tratou como “milagre” o fato de que duas criangas
Suruwaha — nascidas com deficiéncia congénita — estivessem vivas, pois haviam
sido “abandonadas para morrer” ja que “a cultura da tribo determina, porque

”7 A matéria foi ainda mais enfatica: “Em casos como estes nao

nasceram doentes
costuma haver perdao”, informou a missionaria responsavel pelo “milagre” e por
todas as tradugdes das falas Suruwaha. A missao foi corresponsavel, tambem,
pela intensidade do contato entre nao indios e este povo até entdo recém-con-
tatado, a despeito do seu direito ao isolamento voluntario, das solicitagdes da
Fundacdo Nacional do Indio e das medidas judiciais exigindo a retirada da estru-
tura missionaria de dentro da aldeia. Houve, também, corresponsabilidade pela
retirada destas duas criangas Suruwaha e de parte de sua familia nuclear da
aldeia para que “recebessem tratamento meédico adequado” em uma longa saga
de promessas e decepgoes, de exposigao abrupta a doengas, agruras e burocra-
cias da vida citadina. A propria missionaria relatou em texto postumo: “Dez anos
depois observo [...] o Brasil debater a aprovagao de uma lei — A Lei Muwaji —
que surgiu nos nossos coragdes enquanto lutavamos para defender duas familias da
tribo suruwaha” (Suzuki, 2016 — ¢énfase minha). Esta frase carrega um potente

esclarecimento: se sabemos de onde surge o PL e a ideia de “infanticidio indi-
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gena”, esta luta ¢ de quem?

De forma articulada, o tema foi rapidamente pautado por parlamentares
evangelicos no Congresso Nacional, que abriram espago de fala — por muito
tempo sem contraposigao e contraditorio — a mesma organizagao missionaria.
A partir dal acompanhamos no Brasil uma campanha que se estrutura na afir-
magao de que os povos indigenas teriam tradi¢oes culturais nocivas e arcaicas
que precisam ser mudadas por meio de leis e da criminalizagdo, tanto dos indi-
genas responsaveis como de quaisquer funcionarios do Estado, agentes de orga-
nizagdes indigenas e indigenistas e/ou profissionais autonomos que trabalhem
junto a estes povos.

Afirma-se que ha dados alarmantes de infanticidio entre os povos indige-
nas, embora nunca tenham apresentado qualquer comprovagao estatistica e/
ou dados oficiais, de modo a fazer parte da sociedade pensar que, incapazes de
refletir sobre as suas proprias dinamicas culturais, estes coletivos — sobretudo as
mulheres — matariam sem pudor centenas de criangas. As noticias de jornal, as
pautas sensacionalistas da grande midia, organiza¢oes de fins religiosos e politi-
cos em “favor da vida” fazem crer que nao estamos falando de pessoas humanas
— no sentido mais tradicional dos termos —, mas de sujeitos que, devido a sua
ignorancia cultural, cometem sem ¢ética, afeto e dtvidas crimes contra seus pro-

prios filhos, contra seu proprio povo.

“A vida esta acima da cultura”

A rapida repercussao nacional sobre “a retirada ilegal de indios isolados de
sua aldeia” e o entrave juridico que o ato originou impulsionou uma resposta
do Estado brasileiro, que sera marcada por longos anos de vacuo das vozes indi-
genas — seja pela sua auséncia em instancias de debate e deliberativas, seja pela
nao escuta.

Em dezembro de 2005, a Comissao da Amazonia, Integragao Nacional e
Desenvolvimento Regional realizou a primeira de uma série de audiéncias publi-
cas para “debater a retirada nao autorizada de criangas indigenas da aldeia™. No
auditorio 3 da Camara dos Deputados, um crucifixo na parede direita indicava
o horizonte moral do monologo que se seguiu. Reforgava-se a narrativa de forte
apelo emocional que descrevia o abandono de criangas indigenas por seu povo,
impedidas por uma tradigao cruel e arcaica de pertencer ao circulo de afeto e

cuidado daquela sociedade. Imagens destas criangas em condigdes de vulnera-
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bilidade foram usadas como estandartes e provas em quebra dos seus direitos
a privacidade, a dignidade e violando o Estatuto da Crianc¢a e do Adolescente.
As falas dos parlamentares presentes pareciam transpostas do tempo do pri-
meiro encontro colonial, que caracterizava as mulheres indigenas e seus povos
como naturalmente propensas/os a maldade humana — em contraposigao a
cultura nao indigena crista e democratica que respeitaria a vida em todas as
« / . J . .9 . . . 7
suas nuances. “Nos sim temos fé, rei e lei”, poderiam repetir, sem prejuizo

A .
semantico.

Nao ¢ saudavel tratar os indios como se fossem dissociados da sociedade bra-
sileira. Porque ndo querem inserir os indios, as nossas aldeias indigenas, nas
transformagdes que sao necessarias? As culturas indigenas precisam de trans-
formagao nos seus aspectos sombrios e negativos. (Deputado Henrique Afonso,
Notas Taquigraficas da Camara — Audiéncia Ptblica, 2005).”

Embora as falas enfatizassem a necessidade de ter o Estado atuante entre
os povos indigenas, nao havia qualquer critica ou reflexao sobre a atuagao da
Jocum. A entao presidente nacional da Jocum esclareceu: “A tnica diferenca
entre nos e os Suruwaha ¢ que eles falam a lingua deles, exclusivamente”
(Braulia Ribeiro, Notas Taquigraficas da Camara — Audiéncia Publica, 2005).
Contudo, os ultimos parecem carecer de principios humanitarios e eis sua dife-
renga negativa, nomeada para ser corrigida: “Vamos para la para ensinar aquilo
que ¢ ético, aquilo que ¢ moral, aquilo que ¢ bom, aquilo que edifica, e nao
aquilo que destroi a vida (Braulia Ribeiro, Notas Taquigraficas da Camara —
Audiéncia Pablica, 2005). A entao advogada da Jocum, Maira de Paula Barreto,

falou naquela ocasiao:

Existe sim o certo e o errado (...). A humanidade toda se reuniu em torno de
nogdes claras. E como a luz e as trevas. Estd bem claro diante de nés o que é
certo. A vida ndo deixa de ser vida se alguém tem uma concepgao de religiao
diferente, a vida tem valor intrinseco. Por isto estamos aqui, somos gente que
entende que a vida esta acima da cultura (Maira Barreto, Notas Taquigraficas
da Camara — Audiéncia Publica, 2005).

A fala que nao escuta — um pouco mais sobre democracia e
povos indigenas

Luz e trevas, a analogia que marca a grande separagao biblica entre os ficis e
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os hereges, que em seu binarismo sentenciou: ou aceitamos a verdade biblica, o
sacrificio, o calvario e a culpa pelos pecados como verdade eterna, tornando-se
um filho da luz, ou rejeitamos esta verdade e seguimos no caminho das trevas.
Nao ha alternativas, mesmo em um Estado constitucionalmente laico.

Quando esta ¢ a retorica que pauta o encontro com povos indigenas e as
relagbes que se estabelecem, quando este ¢ o tom dos debates legislativos e das
politicas de Estado que atingem estes povos, o que segue torna-se incompreen-
sa0, preconceito e racismo — sistémico e institucional. Se as audiéncias publicas
sao idealmente o espago do didlogo democrdtico, elas ndo poderiam ser limitadas a
moralidades univocas e nada plurais, sobretudo quando pautam povos que tém
direitos originarios — e, portanto, anteriores a qualquer direito constitucional e
humano — direitos estruturados pelo reconhecimento de seus territorios tradi-
cionais, que vao muito alem do que a cartografia cartesiana e a linguagem juri-
dica podem traduzir.

O tema saiu da midia e do legislativo e algou voos para o Ministério Publico
da Uniao (MPU). Alguns dias depois da audiéncia publica de dezembro de 2005,
ocorreu o Encontro Nacional de Procuradores da Republica — ocasiao em que
eu era estagiaria da 6 Camara de Coordenagao e Revisao/Populagdes Indigenas
e Comunidades Tradicionais — e, portanto, trabalhei durante o evento. O tema
do “infanticidio indigena” foi trazido para a pauta e as falas de parte dos procura-
dores indicavam uma indisposi¢ao ao terem que tratar deste “conflito moral”, ja
que havia uma disputa de direitos que precisava ser definida com “seguranga juri-
dica”. Eles se referiam a uma narrativa que se repetiu nos tltimos treze anos de
maneira ininterrupta: de que haveria uma contraposicao entre o direito humano
e universal a vida e o direito — também humano e fundamental — a tradigao e
a diversidade étnico-cultural, tratada na Constitui¢ao Federal brasileira como
direito “aos usos, costumes e tradigdes” (Art. 231, CF 1988) ou ainda pelo prin-
cipio de autodeterminagao dos povos (Art. 4°, inciso III, CF 1988). Foi naquele
encontro de procuradores que percebi a importancia de realizar uma pesquisa,
uma analise e uma escuta desde a antropologia sobre este conflito de direitos
que sequer era de conhecimento de muitos povos indigenas no Brasil.

Rita Segato (2007, 2014) vem afirmando que ha um “falso dilema moral”
que incide sobre este tema do “infanticidio indigena”, pois ele permanece no
plano do relativismo cultural, uma ferramenta de analise e luta que encontra

seu limite quando o tema ¢ violagao de direitos fundamentais. Nao encontrare-
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mos solugdes politicas apenas marcando as diferencas culturais que caracteri-
zam a vida humana no planeta, mas inscrevendo estas diferengas como narrati-
vas plurais sobre que apontam diversos caminhos morais e ¢ticos que cada povo
pode tomar para si, a partir das deliberagoes internas de cada comunidade, das
suas decisdes e reflexdes coletivas. E o que Rita Segato (2014) chama de “plu-
ralismo historico”, a defesa de que o Estado deve reconhecer a legitimidade
destes caminhos morais proprios fornecendo garantias do direito de deliberagao
interna e de foro juridico proprio a cada povo — e nao por um Estado crimina-
lizador das diferengas. Trata-se da luta, no Brasil, por um Estado restituidor —
que reponha as condigdes fisicas e simbolicas para o fortalecimento da jurisdi¢ao
¢tnica de cada povo.

O pluralismo juridico e historico apresenta-se como uma resposta possivel
a demanda pela multiplicidade de maneiras de existir e resistir a binariedade
do sistema moral e juridico do Estado democratico de direito. Retratando este
binarismo, Pastor Frankembergen, um dos deputados presentes naquela pri-
meira audiéncia, reforgou: “Desenvolver a cultura em seus aspectos sombrios
¢ um dos dons que o Criador deu aos seres humanos” (Notas taquigraficas da
Audiéncia Publica, 2005) — um discurso que sempre imputa as sombras e as
trevas aos outros, mas nunca as cogitam com um reflexo de si.

No plano laico, esta mesma estrutura logica aparece na necessidade de hie-
rarquizar principios éticos de modo a definir juridicamente a hierarquia entre
direitos constitucionais e humanos — sem, contudo, trazer para esta conta dificil
de fechar os fluxos do multiplo. A narrativa ptiblica para este “choque” de direi-
tos poderia ter sido outra, as interpretagoes juridicas também. Muitas pers-
pectivas existem para além de um dilema moral de dificil solugao, mas talvez
nenhuma delas renderia o sensacionalismo, a exposi¢ao midiatica e a alavanca
para discursos racistas contra os povos indigenas como esta de que o reconhe-
cimento e o respeito a diferenca cultural criariam potencialmente um “embate”
que fere os direitos liberais e humanos.

Quando mencionei a fixagao de um crucifixo na parede do auditorio onde
ocorria a audiéncia, estava fazendo mengao a onipresenga deste simbolo religioso
em tudo que ¢ ptiblico no Brasil: secretarias, ministérios, postos de saude, dele-
gacias, tribunais, congresso nacional, em detrimento do vazio simbolico de todas
as outras religides e de todas as pessoas nao religiosas. E, portanto, um signo

potente de significados que nos mostra algo que o discurso colonizador tenta
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cotidianamente suprimir: o fato de que o colonialismo e a colonialidade do poder,
do saber e do ser (Quijano 2002, 2005) persistem caricaturalmente nas falas
de parlamentares e missionarios evangelicos, transpostas pelo tempo, mas com
uma estrutura imutavel. Tal fato nos da o indicio de que ha um espago, dentro
do Estado e da democracia, de escuta impossivel —aonde os tnicos que podem e
devem mudar sdo aqueles que denunciam as injusticas do sistema, denunciando,
assim, todas as faces de uma justica que estruturalmente nao ¢ social.

César Baldi (2016), em uma palestra sobre “Memoria colonial e direito cons-
titucional”, articula o caminho pelo qual — ao contrario do pensamento comum
— o espago publico ¢ justamente o espaco da colonialidade, relegando ao privado
e ao ambito nao politico as nogdes de sexo, género, raga, etnia e religido. Dialo-
gando com Baldi, poderiamos dizer que todas as religides nao cristas sao algadas
ao espago privado no Brasil, enquanto as de matriz crista permanecem como
eixo fulcral do legislativo e judiciario, carregando o signo do universal e, por-
tanto, “neutro”. Conclui Baldi: “Consequentemente, ao contrario do que a gente
imagina, o espago publico ndo ¢ o espago da democracia, ele ¢ o espago da colo-
nialidade” (Baldi, 2016).

Tantos outros conhecimentos e formas de existéncia, jogados no espago do
privado, seriam saberes particulares, subordinados, hierarquizados pelo discurso
da historia tnica por uma moralidade hegemonica inabilitada ao dialogo. Neste
espaco, a luz que ilumina e corrige assume a identidade do neutro-cristao-uni-
versal enquanto as sombras sao todas as particularidades do multiplo, tornando-
-se divergentes e amorais. De acordo com as teorias da refragao e reflexao dos
corpos que fundamentam a optica geométrica, a luz se propaga em linha reta,
mas, longe de ter um caminho tnico, ela se espalha em todas as dire¢oes (Santos
2017). As sombras surgem apenas quando um elemento opaco se interpde no
caminho, nas trajetorias, nas historias multiplas tramadas por cada povo que aqui
vive tecendo seus fios de significado e fluxos proprios.

Mas a questao nao ¢ apenas quais religiosidades sao permitidas no discurso
publico e quais nao sao, mas antes: “qual ¢ a religiosidade que, mesmo estando
presente em todo o tempo, ela ¢ anunciada como ausente?” (Baldi, 2016). E por
que, insistentemente, nao nominamos publicamente esta auséncia como uma
face negada do racismo institucional? Veremos que, capturados por essa neces-
sidade de neutralidade discursiva que forma a ideia de democracia, a propria

bancada evangélica e seus parceiros e representantes passaram a negar publica-
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mente o fato de que este PL ¢ uma iniciativa de missionarios evangelicos, que
atuam em uma organizagao de estrutura mundial, e que ¢ conduzida pela Frente

Evangélica Parlamentar.

Ecos sem voz: a inaudibilidade do pluralismo juridico e bioético

O deputado que levou o debate do “infanticidio indigena” ao Congresso
Nacional tornou-se, posteriormente, autor do Projeto de Lein® 1057/2007 que,
em sua primeira versao, dispunha sobre “praticas tradicionais que atentem contra
a vida e a integridade fisico-psiquica de criangas indigenas”. Em texto posterior,
o PL passou a dispor sobre o “combate a praticas tradicionais nocivas e a prote-
¢ao dos direitos fundamentais de criangas e adolescentes indigenas, bem como
pertencentes a outras sociedades ditas nao tradicionais”. A pena prevista para
pessoa ou servidor publico que se omitisse nos casos “de maus tratos” foi estipu-
lada “de seis meses a um ano de prisao, além de multa”. Entre as medidas volta-
das para “erradicar as praticas tradicionais nocivas” estava o dialogo e “a adogao
de métodos educativos junto as comunidades indigenas”. Mas qual ¢ o dialogo
possivel quando se acredita que temos muito a ensinar e pouco a aprender?

Em 2007, uma nova audiéncia publica — desta vez organizada pela Comissao
de Direitos Humanos e Minorias da Camara dos Deputados — foi requerida para
discutir “a pratica de infanticidio nas areas indigenas”. A audiéncia contou com
a participagao de uma representante do Forum de Defesa dos Direitos Indige-
nas (IDDI), Valéria Payé¢; da representante das mulheres indigenas no Conselho
Nacional dos Direitos das Mulheres, Almeria Gouveia Kambeba; do presidente
da Fundacao Nacional do Indio (Funai), Mércio Gomes; da Coordenadora da
6" Camara de Coordenagao e Revisao/MPU, Deborah Duprat; do Diretor do
Departamento de Saude Indigena da Funasa, Jos¢ Maria de Franga; da antropo-
loga e entao Professora do Departamento de Antropologia da UnB, Rita Laura
Segato; além de reiterar a presenga da organizagao religiosa Jocum — que havia
criado entao uma Organizagao Nao Governamental chamada Atini, por meio de
Marcia Suzuki e Maira Barreto, e de historiadores, cientistas sociais e indigenas
a ela relacionados.

A Atini ¢ atualmente coordenada pelos mesmos missionarios responsaveis
pela agao da Jocum junto ao povo Suruwaha. Mas, a partir desta audiéncia de
2007, quem passou a responder pelas a¢oes da Jocum foi a Atini que nao cita,

nao menciona e, por vezes, nega sua fundamentagao religiosa. Se a verdade que
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os orienta ¢ luz Unica, porque omiti-la nos espagos publicos e na midia?

Agosto de 2007. Outro dia, outra sala, outro crucifixo. Algu