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Apresentagdo do Dossié

Joana Cabral, Felipe Siissekind e Guilherme Sa

Da Antropologia da Ciéncia a Etnologia Amerindia

Ao propormos uma reflexfo sobre as transversalidades entre etnologia e antro-
pologia da ciéncia, ndo pretendemos realizar uma genealogia, um levantamento
extensivo ou encontrar um ponto zero desse encontro. Nosso esforco é no sentido
de apontar uma narrativa possivel sobre essa trajetéria epistémica que retne os
artigos que compoem este dossié.

N3#o seria exagero dizer que parte significativa daquilo que - a partir do ini-
cio dos anos 2000 - se consolidou como o campo da Antropologia da Ciéncia no
Brasil teve origem em um didlogo transversal entre pesquisadores “das ciéncias”
e da “etnologia amerindia”. Esta aproximacéo evidenciava o interesse, até hoje
legitimo, de estabelecer as bases para um novo campo de pesquisa antropolégico
no pais, levando em consideracdo néo as divisOes em subareas delimitadas por
objetos de estudo, mas antes uma forma singular de pensar e fazer antropologia.
Para contar um pouco desta trajetdria - diferente daquela transcorrida em paises
que priorizaram originalmente relacdes com a chamada grande area dos estudos
sociais da ciéncia e da tecnologia (STS), ou mesmo com outras subareas como as
antropologias urbanas, do género e da saide/doenca -, é fundamental entender
por onde passaram os interesses formativos de algumas das primeiras pesquisas
em antropologia da ciéncia no Brasil que conduziram aos encontros com a etnolo-
gia (S4, 2006; Walford, 2008; Marras, 2009; Calheiros, 2009; Siissekind, 2010; Cabral
de Oliveira, 2012; Estorniolo, 2012).

Esses primeiros didlogos buscavam levar em consideracdo multiplas agéncias,
formas de associacdo e modos de existéncia, bem como partilhavam o entendi-
mento de que o cerne epistemoldgico da antropologia estaria na sua capacidade
de se (auto)transformar a partir do encontro entre dois possiveis projetos de co-
nhecimento complementares: o do antropélogo e o de seus interlocutores. A me-
dida em que se distanciava do paradigma antropoldgico representacionalista, essa
aproximacéo entre antropé6logos da ciéncia e etn6logos pode ser relacionada a con-
solida¢io de um campo de pesquisa interdisciplinar com caracteristicas proprias.

Ainda que as pesquisas antropolégicas voltadas para as ciéncias se espraiem
por diferentes grupos e institui¢des brasileiras (Rohden; Monteiro, 2019), gosta-
riamos de focar aqui o movimento que emerge no contexto do Museu Nacional
(UFR]), entendendo-o como um marco relevante para o didlogo entre etnologia e
antropologia da ciéncia ao qual nos referimos. Institucionalmente, esses encon-
tros foram fomentados pelas reunides do Grupo de Estudos de Antropologia da
Ciéncia e da Tecnologia (GEACT/MN-UFR]J), do Nticleo das Transformagdes Indige-
nas (NuTT) e do Nucleo de Antropologia Simétrica (NAnSi/MN-UFR]), que tiveram
centralidade na elaborac¢do da primeira Reunido de Antropologia da Ciéncia e da
Tecnologia (ReACT), realizada em 2007 no Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais
(IFCS) da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Desde entéo, o didlogo com a
etnologia indigena tem sido uma tonica importante em todas as Reunides de An-
tropologia da Ciéncia e da Tecnologia, que acontecem bianualmente.

Na deriva deste movimento, propusemos - por ocasidao da VII ReACT, em 2019

- 0 semindrio temdtico Conexdes transversais entre a antropologia da ciéncia e tecno-
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Apresentagdo do Dossié DOSSIE

Joana Cabral, Felipe Siissekind e Guilherme Sa

logia e a etnologia. Nele pretendiamos aprofundar as discussdes sobre como essas
conexdes vém sendo exploradas na antropologia brasileira na dltima década, a
partir de didlogos interessantes (e interessados) entre campos de conhecimento
tradicionalmente separados.

Entendemos que esses didlogos remetem a uma critica que vem sendo elabo-
rada desde pelo menos os anos 1990, dirigida aos chamados “grandes divisores”,
em particular a oposicdo candnica entre natureza e cultura que marca o pen-
samento antropolégico. Uma critica que remete aos autores que referenciam a
consolidacao de um campo emergente de estudos na antropologia brasileira, entre
os quais Eduardo Viveiros de Castro, Manuela Carneiro da Cunha, Mauro Almeida,
Bruno Latour, Tim Ingold, Donna Haraway, Marilyn Strathern, Philippe Descola,
Isabelle Stengers, entre outros.

A antropologia social, em sua pratica tedrica e descritiva, teve como objeto
de estudo, afinal, o fendmeno humano, definido nos termos daquilo que chama-
mos ora de “cultura”, ora de “sociedade”. A ordem da natureza ou dos fen6menos
biolégicos, entendida como passiva e destituida de qualquer forma de agéncia,
funciona neste caso para definir, por contraste, os objetos de interesse das cién-
cias sociais. Em uma ética nitidamente representacionalista, as entidades néo-

-humanas ficam reduzidas, assim, a partes do ambiente para ou do humano. A
politica entendida em termos de acordos ou contratos entre seres humanos tinha
como pano de fundo uma natureza regida por leis mecénicas e fixas. As frontei-
ras disciplinares, nesse caso, correm sempre o risco de reproduzir a assimetria
constitutiva, ou constitucional, a partir da qual Bruno Latour (2005) caracterizou
a modernidade. De um lado, a concepgéo da ciéncia moderna como um saber
acabado e final sobre o mundo tende a desprezar tudo aquilo que provém de pro-
tocolos alternativos. De outro, a ideia de que o saber tradicional é um patrimoénio
homogéneo e parado no tempo - e ndo um processo dindmico - tende a reduzi-lo
ao campo das representacdes ou das crencas.

Ao enunciar sua critica a uma suposta modernidade, que mantém oficialmen-
te tudo separado ou bem do lado da cultura ou bem do lado da natureza, mas
que oficiosamente prolifera entidades hibridas de natureza-cultura, Latour tem
em vista a tese de Descola (1996) entre os Achuar (povo amerindio que habita a
Amazonia equatoriana), e que permitiu ao etndlogo revisitar a ideia de animismo
para questionar a suposta universalidade da oposicao entre natureza e cultura.
De certo modo, a antropologia simétrica latouriana tem uma dependéncia dos
estudos etnolégicos daqueles povos ditos ndo-modernos.

Até agora apontamos para um dos movimentos da antropologia da ciéncia
praticada no Brasil em relagdo a uma das subdreas do conhecimento antropolé-
gico como uma forma possivel de repensar e refazer a antropologia, e ndo como
um nicho desse conhecimento tradicionalmente complementado por suas espe-
cialidades (da “politica”, da “religido”, do “género”, por exemplo). Entretanto a
compartimentalizacdo desse conhecimento em funcéo de seus objetos de estudo

- herdada da invencéo das ciéncias modernas - gerou hibridos, como a antropo-

logia da ciéncia, que agiram por inverter o sentido das reflexdes costumeiramen-
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te sobrepostas as “outras epistemologias”. Entendemos que a mesma inspiragéo
e dindmica podem ser percebidas em outras vertentes da etnologia brasileira
contemporanea, em especial aquela tocada pelos principios e efeitos da “virada
ontoldgica”, notabilizada a partir dos primeiros anos do século XXI (Holbraad;
Pedersen, 2017; Viveiros de Castro, 2014).

Contudo, essa “virada” estd longe de se restringir a antropologia e, de forma
semelhante, tem afetado profundamente os chamados “estudos sociais da ciéncia”.
A antropologia da ciéncia também precisou se conectar com esse campo previa-
mente povoado por filésofos, historiadores e socidlogos, e sua contribuicdo tem
sido a de chamar a atencgao para os aspectos situados e parciais (Haraway, 1988)
da producdo de conhecimento. Ainda que possuissem uma composicio bastante
plural, entretanto, os estudos sociais da ciéncia inadvertidamente preservavam,
em grande parte, um certo impulso em reproduzir o eixo universalista de ciéncia
moderna, tendendo a buscar respostas gerais para problemas locais. Perdia-se,
com isso, a oportunidade de incorporagéo de reflexividades provenientes do con-
tato com mundos outros, cujos representantes atualmente habitam também o

“mundo da academia”.

O fato é que os estudos sociais da ciéncia tiveram na controvérsia sobre quem
estaria autorizado a falar “em nome da Ciéncia” um de seus marcos fundacionais:
de um lado, os que se valiam do conhecimento direto obtido nas bancadas dos
laboratérios, de outro, os que abordavam a pratica cientifica como um fené6meno
social. Mesmo que esse dispositivo dualista, que inspirou as chamadas “guerras
da ciéncia”, ndo seja tdo evidente, atualmente ainda persiste certo mal-estar me-
todolégico quando o caso deixa de ser “pensar sobre” as ciéncias e cientistas e
passa a ser “pensar com” essas outras ciéncias, permitindo que os estudos sociais
da ciéncia sejam transpassados também pelos problemas que tocam os cientistas
(Stengers, 2002; Latour, 2017).

Esse ultimo movimento, bastante sutil e sofisticado, é de dificil apreenséo até
mesmo para as perspectivas que apontavam para os imperativos politicos, sociais
e culturais, ou seja, aqueles que envolvem as ditas “condicGes externas” de pro-
dugdo cientifica. Sob um viés ontoldgico, os tais “fatores externos” passam a ser
elementos intrinsecos que revelam projetos de conhecimento sobre os quais é
impossivel dissociar o impulso mobilizador da pratica cientifica dos seus efeitos.
As marcas e as circunstancias da produgao de conhecimento sdo tdo concretas e
reais quanto as agéncias de seus produtos sociedade afora.

Dentro dessa perspectiva, uma vertente que tem obtido adesdo - tanto nos
estudos sociais da ciéncia quanto na antropologia brasileira em geral - nas duas
ultimas décadas é a chamada “antropologia simétrica”. Uma tendéncia que se no-
tabilizou através da obra do filésofo/antropdlogo das ciéncias Bruno Latour, mas
que remonta aos trabalhos de autores como David Bloor, Michel Callon, dentre
outros associados a Teoria Ator-Rede. Resumida aos trés principios de simetria
(Latour, 2004), a antropologia simétrica efetiva-se ao: considerar de interesse
simétrico o resultado do conhecimento sem distinguir a priori sua “verdade” e

“falsidade”; ndo separar, de anteméo, actantes humanos e ndo-humanos; e ndo
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privilegiar as explicacOes dos “modernos” em detrimento as dos “ndo-modernos”.

Se os dois primeiros enunciados parecem ter sido incorporados gradativamen-
te pelos antropdlogos e pesquisadores de CTS (Ciéncia, Tecnologia e Sociedade)
brasileiros as suas agendas e protocolos de pesquisa, 0 mesmo néo se pode dizer
do tltimo principio. E significativo que esses estudos situados na América Latina,
marcada pelo avango do capitalismo tardio e definida dentro do conceito de mo-
dernidade periférica, ndo explorem tanto os didlogos simétricos entre as diversas
formas de producio de conhecimento aqui presentes. A tentativa de simetria entre
conhecimentos modernos e ndo modernos néo é frustrada justamente em virtude
da aproximacao entre a antropologia da ciéncia e a etnologia de povos tradicio-
nais. Mais do que um esforco de compreensido mutua, essa aproximagio - entre
alternativas modernas e ndo modernas - pressupOe levar a sério uma antropologia

simétrica inovadora, instigante e eticamente valorada.

Da Etnologia Amerindia a Antropologia da Ciéncia

Visto desde a etnologia, esse encontro pode ser ancorado em um movimento
que envolve ao menos dois eixos de pesquisa consolidados no escopo da etnologia
das Terras Baixas da América do Sul, a saber: de um lado, os estudos sobre conhe-
cimentos tradicionais; de outro, aqueles sobre cosmologias indigenas. Esses dois
caminhos culminam, atualmente, em um encontro entre perspectivas cientificas
e indigenas que é impelido pelo colapso ambiental que vivemos - antropoceno,
capitaloceno ou plantationoceno (Haraway, 2016), a depender do estatuto de exis-
téncia que queremos dar a crise.

De um lado, os estudos de cosmologia, tendo como nome de referéncia Eduar-
do Viveiros de Castro, estabelecem um didlogo direto com a filosofia ocidental, na
medida em que o pensamento de povos amerindios sobre o cosmo é alcado ao
mesmo patamar reflexivo de nossos grandes pensadores. De outro lado, Mauro
Almeida e Manuela Carneiro da Cunha sdo importantes referéncias nos estudos
sobre conhecimentos tradicionais acerca do meio ambiente, algo que compde e
conversa com disciplinas das grandes dreas das ciéncias naturais. Pensando em
obras, de um lado temos Inconstdncia da alma selvagem (Viveiros de Castro, 2002)
e de outro, Enciclopédia da floresta (Carneiro da Cunha; Almeida, 2002).

Diante desses dois eixos dos estudos de etnologia amerindia, a obra O pensa-
mento selvagem, de Lévi-Strauss (1997), apresenta-se como articular e abre para
possiveis conexdes com os estudos de ciéncia. Algo que estd presente na entrevista
de Manuela Carneiro da Cunha e Mauro Almeida que é parte desse dossié.

O pensamento selvagem, de Lévi-Strauss, ja havia antecipado, de certa forma,
o problema em foco neste dossié, ao propor um movimento de equiparagio en-
tre Nos e Eles muito antes que a nogao de simetria fosse cunhada por Latour. Ao
encarar a tarefa de tirar o pensamento de povos ditos primitivos do l6cus de irra-
cionalidade e do reducionismo utilitirio em que havia sido colocado, Lévi-Strauss
afirma a qualidade légica e ilumina os procedimentos minuciosos de investigacao
e reflexdo de diferentes povos ao redor do mundo. Referidas, em algumas passa-

gens, como “dois tipos de conhecimento cientifico”, essas formas de conhecimen-
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to nao se distinguem pela qualidade e racionalidade, mas pelo tipo de material
com que operam: um muito préximo das qualidades sensiveis que, 2 maneira de
um bricoleur, trabalha com signos; outro que se distancia do concreto por meio
de conceitos.

O grande movimento de simetrizacao realizado pelo autor nos parece ser a nao
reificacdo desses dois grandes modos de conhecimento a conjuntos sociolégicos
delimitados, tais como o Ocidente e os outros. Segundo o mestre estruturalista, a
arte seria um campo de “pensamento selvagem” dentro da sociedade ocidental.
Além disso, mesmo dentro do campo das ciéncias modernas, como na quimica,
por exemplo, Lévi-Strauss encontra elementos da “ciéncia do concreto”, constitui-
da a partir de perceptos e ndo de conceitos. Estamos fora, portanto, de tipologias
e diante de procedimento de conhecer e pensar distintos que devem ser tratados
pelo analista de modo similar. Essa parece ser uma atitude fundante das possi-
bilidades de didlogos transversais entre etnologia e antropologia da ciéncia, que
abre caminho para uma série de desdobramentos na antropologia contemporanea.

Ainda que seja possivel desenhar um esquema temporal de como a etnologia
(amazodnica, em especial) dialoga com conhecimentos cientificos, atualmente ha
um numero crescente de trabalhos (Garcia, 2018; Morim de Lima, 2017; Pitrou,
2017; Cabral de Oliveira, 2012 e 2020; Vander Velden, 2018; Almeida, 2013; en-
tre outros) que buscam realizar uma mirada cruzada, onde os conhecimentos
cientificos figuram lado a lado com os pensamentos indigenas e de outros povos
minoritdrios. Trata-se de um esforco reflexivo que parte dos problemas tedrico-
-metodoldgicos da Antropologia da Ciéncia e de um esforco de simetria, para
desestabilizar o polo do Estado e da Ciéncia. Os saberes cientificos ndo sdo mais o
dado, mas elementos que se prestam a uma andlise agora afetada por saberes ou-
tros, uma vez que o ideal de pureza e objetividade universal de uma ciéncia oficial
(ou de uma ciéncia com C maiusculo, para falar com Stengers, 2017) é amplamente
problematizado. Tal empreendimento, que vem sendo arriscado em diferentes
vertentes, tenta tecer conexdes parciais entre esses universos distintos, e dar conta
de temas como o mau encontro entre povos tradicionais e os grandes empreendi-
mentos marcados pelo Estado e pelo Mercado; ou as colaboragoes cientificas com
comunidades tradicionais; ou estabelecem uma conversa com a biologia com o
intuito de dar outro estatuto aos organismos ndo-humanos na etnografia.

Nessa seara, merece destaque, por fim, a entrada crescente de indigenas e
quilombolas na pés-graduagio (Barreto, 2013; Mehinaku, 2010; Luciano, 2006;
entre outros), bem como as publicacdes de livros de grandes pensadores desses
povos (Krenak, 2017; Kopenawa,; Albert, 2015; Santos, 2015), atores que passam a
refletir de uma outra perspectiva sobre esse alinhamento entre ciéncia, moder-
nidade e branquitude ocidental. Configura-se assim um cendrio teérico-metod-
olégico-politico potente e em franca elaboracéo, a partir do qual se evidenciam
pontes ou passagens possiveis entre o pensamento cientifico contemporaneo e o
pensamento de povos e culturas que de fato nunca conceberam o humano como

um dominio separado e oposto aquele da natureza.
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A Composicao do Dossié

Essas seriam, em linhas gerais, as questdes que contextualizam, de alguma
forma, o presente dossié. Ele vem composto por uma entrevista, oito artigos e um
ensaio bibliografico. Todos estes textos apresentam multiplas respostas a provo-
cagdo de refletir sobre as conex0es transversais entre etnologia e antropologia da
ciéncia e como etnografar as relagoes complicadas entre natureza e cultura, que
ja ndo se sustentam mais como dominios apartados, assim como a ciéncia néo se
mantém como conhecimento de autoridade exclusiva sobre o real

O primeiro deles, de Kaua Vasconcelos e Felipe Siissekind, se refere a pro-
cessos entendidos como transformacoes. Os autores elaboram uma cartografia de
algumas das formas nas quais os botos se manifestam na Amazo6nia brasileira,
tendo como ponto de partida um experimento de pesquisa de campo colaborativa
promovido pelo Instituto Bicho D’dgua, que trabalha com mamiferos aquaticos
na IlTha do Maraj6 (PA). Partindo desta experiéncia, assim como de uma revisio
bibliografica ampla sobre o tema, o artigo propde conexoes transversais entre
diferentes campos de conhecimento, ligando a conservacgéo de espécies ameaca-
das aos mitos do boto sedutor e a0 mundo sobrenatural da Encantaria amazodnica.
0Os modos como os botos se manifestam nesses diferentes campos sdo entendidos,
nesse caso, como elementos em um conjunto de transformacdes que nédo sdo
redutiveis entre si.

A experiéncia etnogréfica de Bethania Gabrielle dos Santos e Teresa Braga
Branquinho no Espinhago Meridional (MG) descreve, por sua vez, o modo como
um grupo de plantas conhecidas como sempre-vivas agencia associacoes entre hu-
manos e ndo-humanos. Em uma abordagem ligada a teoria-ator-rede (ANT), que
propicia didlogos entre ontologias e coletivos heterogéneos, o artigo investiga a
rede sociotécnica das sempre-vivas e a controvérsia envolvendo politicas ambien-
tais e comunidades de apanhadores(as) de sempre-vivas, as quais reivindicam o
direito de reproducédo de suas praticas como extrativistas.

No terceiro artigo do dossié, Hugo Maximino Camarinha apresenta os desdo-
bramentos de sua pesquisa sobre musica e xamanismo Ka’apor, realizada na Terra
Indigena do Alto Turiagu (MA). A experimentagio, que o autor caracteriza como
uma busca por uma “etnomusicologia de multiespécies”, parte de narrativas e
mitos de criacdo que descrevem como as pessoas surgiram do tronco de algumas
arvores. A ideia de agéncia multiespecifica se contrapde, neste caso, a concep-
¢do da génese dos ecossistemas florestais pela méo tnica dos coletivos huma-
nos. Com isso, o artigo questiona alguns dos paradigmas acionados pela Ecologia
Histdrica, vinculados ao antropocentrismo e a centralidade da acdo humana na
transformacéo da paisagem e do clima.

O trabalho seguinte, de Leon Terci Goulart, surge a partir da participagdo
do autor no Projeto Yaripo, um projeto de ecoturismo de base comunitaria que
envolve a visitagdo a Terra Indigena Yanomami e ao Parque Nacional do Pico da
Neblina. A associagdo, no contexto do projeto, entre uma nova fonte de renda,
uma proposta de combate ao garimpo ilegal e um meio de “proteger a natureza

e a floresta” propicia uma reflexdo sobre o modo como algumas categorias do
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discurso ambientalista sdo acionadas pelos Yanomami. O autor mostra, nesse
sentido, que conceitos como “natureza”, “floresta” e “territério” podem ser lidos
e mobilizar conexdes entre pressupostos ontoldgicos distintos. O artigo se volta,
em particular, para o modo como a nogao de urihi, a floresta yanomami, descrita
em termos de “um espaco cosmopolitico habitado por subjetividades ndo huma-
nas” surge na elaboragéo do projeto de ecoturismo como elemento fundamental
para se pensarem as implicacGes do transito pelos lugares destinados a visitacéo.

Tendo como ponto de partida uma pesquisa colaborativa entre pesquisadores
indigenas e nfo indigenas, cantores e mestres rituais kraho, o artigo de Ana Ga-
briela Morim de Lima, Creuza Prumkwyj Kraho e Veronica Aldé é definido pelas
autoras como “uma experiéncia de registro, documentagio e qualificacdo de nar-
rativas miticas e pessoais, cantos e performances associados aos rituais do milho”.
As histdrias e os cantos, no caso, estdo ligados ao ciclo da vida do milho, desde o
plantio, passando pelos resguardos seguidos pelos agricultores, até a colheita. Em
uma leitura etnogréfica atenta, as negociagdes continuas entre os diversos seres
humanos e ndo-humanos que coabitam no Cerrado sdo descritas em termos que
vio muito além da importincia alimentar para os agricultores krahd, revelando
conexoes entre praticas de cultivo, saberes rituais, mitos e experiéncias.

O artigo de Julia S4 Earp de Castro, sexto na nossa série, aborda questoes
contemporineas da sociedade Mébéngokre-Kayapo, a partir de uma pesquisa
de campo sobre a Casa de Costura idealizada por Tuire Kayapd na localidade de
Kaprankrere, assim como em relatos e histérias contadas sobre a origem destas
vestimentas no territério indigena. Os vestidos utilizados pelas mulheres deste
povo propiciam reflexdes sobre pontes construidas pelas mulheres mébéngokre
entre seus mundos e o dos brancos, ligadas a manipulacdo de substincias ma-
teriais e imateriais que se constituem como estratégias estéticas e politicas de
construcdo de seus corpos.

Tendo como pano de fundo a criagio e a reproducio das florestas de castanhais
(Bertholletia excelsa), Igor Scaramuzzi aborda, na sequéncia, as concepgoes e 0s
conhecimentos dos quilombolas habitantes do Alto Trombetas, municipio de Ori-
ximina (PA), em didlogo com as hipéteses cientificas formuladas por pesquisadores
de diferentes dreas do conhecimento sobre este tema. A pesquisa etnografica con-
duzida pelo autor mostra como as concepcdes quilombolas incorporam elementos
dos debates cientificos sem, contudo, tomarem como pressupostos o protagonismo
humano ou a separacio entre os dominios da natureza e da cultura que pautam
esses debates. Prescindindo de uma concepcdo antropocéntrica da natureza, os
conhecimentos quilombolas a respeito das florestas de castanhais apontam para
0 que Scaramuzzi caracteriza como “uma forma de socialidade no hierarquica,
baseada, na parceria e na ajuda mutua entre humanos e ndo humanos”.

O ultimo artigo da série, de Eleandra Raquel da Silva Koch e Vanessa Flores
dos Santos, foi elaborado a partir de um trabalho etnografico realizado no bojo do
processo administrativo de regularizacdo fundiaria do quilombo da Costa da Lagoa,
as margens da Lagoa Capivari (RS). Frente a projetos voltados para uma suposta

funcionalidade e “desenvolvimento” regional, as autoras apresentam praticas de
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conhecimentos que mobilizam as dguas e entidades ndo-humanas com as quais os
quilombolas compartilham seu territdrio ancestral. Elas nos mostram que essas
praticas remetem a importantes ciclos de vida da coletividade negra - como as
festas de Nossa Senhora de Navegantes e os batismos “em casa” -, ligados a pro-
cessos que sdo caracterizados em termos de (re)existéncias.

Contamos ainda com o ensaio bibliografico de Gabriel Holliver, que tece im-
portantes comentarios acerca dos artigos presentes no livro recentemente tradu-
zido de Anna Tsing - Viver nas ruinas: paisagens multiespécies no Antropoceno.
Anna Tsing é, sem duvida, uma autora central para se pensar sobre como trans-
ladar entre diferentes regimes de conhecimento e, desta forma, se operacionali-
zarem discussOes entre o campo da etnologia e dos estudos de ciéncia. O ensaio
oferece um panorama sobre os principais conceitos e linhas de forca que atra-
vessam o pensamento da autora, apresentando também suas criticas a reificacéo
do excepcionalismo humano na antropologia, para, por fim, esbocar possiveis
didlogos entre suas reflexdes e a antropologia produzida no Brasil.

Para compor o dossié, trazemos ainda uma entrevista com Manuela Carneiro
da Cunha e Mauro Almeida provocada pela temética em torno da qual o dossié foi
organizado, a saber, Conexdes transversais entre Antropologia da Ciéncia e da Etno-
logia, e que nos traz ndo sé uma perspectiva histérica do campo na antropologia,
como aponta para possiveis desdobramentos e campos de investigagio e atuacgéo.

Boa leitura!

Recebido: 24/08/2020

Aprovado: 25/08/2020
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dores e peixes, e, de outro, entre a pesca e outras atividades huma-
nas. A segunda esta ligada as narrativas nas quais o boto surge como
um homem vestido de branco que seduz mulheres jovens. Por fim,
o0 artigo se volta para a Encantaria, experiéncia que reline aspectos
das religides de matriz africana e dos xamanismos indigenas, onde
o boto se manifesta como uma entidade sobrenatural. A proposta é
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This article proposes a cartography of some of the ways in which river
dolphins are represented in the Brazilian Amazon, within processes
understood as transformations. The starting point is a collaborative
field research experiment conducted in Marajé Island, the world’s larg-
est fluvial-marine island, located in the Amazon river Delta. The first
transformation to be addressed is linked to the conservation of en-
dangered species, and concerns, on the one hand, the relationship be-
tween dolphins, fishermen and fish, and, on the other, between fishing
and other human activities. The second concerns the tales in which
this animal appears as a man dressed in white seducing young women.
Finally, the article turns to the Amazonian Enchantment, an experi-
ence that brings together aspects of the African matrix religions and
indigenous shamanism, where the river dolphin manifests itself as a
supernatural entity. The proposal is to treat those different forms as el-
ements in a set of transformations that are not reducible to each other.
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1 Introducao

O boto é um ser que se transforma. Seu carater ambivalente foi intuido de
diferentes formas e esta presente nas experiéncias de diversos povos ao redor do
mundo, desenhando figuras multiplas!. Em toda a regido amazonica, essa mul-
tiplicidade se desdobra nas interacoes entre botos e pescadores, nas histérias
em que o boto anda pelas festas na forma de um homem atraente que seduz as
jovens, ou nos terreiros de religiGes de matriz africana, nos quais é uma entidade
ligada a linha do fundo da Encantaria (aqui empregamos os termos “religides de
matriz africana” e “encantaria” no sentido dado pelos estudos de religido; “linha
do fundo” é um termo nativo mobilizado para se referir a linha de trabalho com
os encantados na Amazodnia marajoara). O que propomos neste artigo € a elabo-
racdo de uma cartografia proviséria de algumas dessas formas nas quais o boto
se manifesta, entendendo-as como transformagoes que resultam de processos de
diferenciacéo e aproximagao.

O primeiro processo esta ligado aos campos da ecologia cientifica e da con-
servagdo. Pensamos, neste caso, no animal que faz dos rios da Amazonia seu
habitat, compete com os pescadores e se adapta a um ambiente cada vez mais
transformado pelas atividades humanas. Tomaremos como ponto de partida en-
trevistas realizadas no ambito de um projeto de pesquisa realizado na costa leste
da ITha de Marajo, a maior ilha fluviomarinha do mundo, localizada no delta do
rio Amazonas. A regido é habitada por duas espécies de botos. Ambas interagem
com diferentes modalidades de pesca, e a interacéo entre elas e os pescadores é
complexa e por vezes descrita como conflituosa no 4mbito da ecologia da con-
servacgdo. A competicdo pelos mesmos peixes, além disso, estabelece conexdes
transversais com a observagdo de uma série de tabus, distanciamentos e precau-
¢Oes em relacdo aos botos por parte das populacdes locais.

0 segundo processo que vamos investigar diz respeito as narrativas regionais
em torno do boto que surge na forma humana e seduz mulheres jovens. Busca-
remos analisar o tema primeiro em seu aspecto mais socioldgico, ligado a uma
dimenséo violenta do colonialismo que se atualiza na vida social amazdnica. Por
fim, nos voltaremos para uma variante mais propriamente cosmoldgica, relacio-
nada ao modo como o boto se manifesta enquanto ser encantado nos estudos das
religides de matriz africana e no xamanismo indigena. A Encantaria amazonica
nos oferece, neste contexto, diferentes contrastes; entre este mundo e o outro, ou
entre o aspecto maléfico e perigoso dos botos, de um lado, e, de outro, as aliangas
tragadas com eles em suas manifestacGes como guias espirituais.

Acreditamos que essas que estamos caracterizando como diferentes “transfor-
magoes” podem ser investigadas sem que sejamos obrigados a reduzir o tema dos
botos a apenas uma delas, tomando-a como uma dimensao real, objetiva. Enten-
demos que uma reducgdo deste tipo obliteraria as outras perspectivas. No plano da
ecologia cientifica, isso acontece, por exemplo, quando os conhecimentos tradi-
cionais sdo tratados como lendas, crengas ou supersti¢oes; no plano das ciéncias
sociais, por outro lado, acontece quando os fenémenos sdo reduzidos a dimenséo

exclusivamente humana da ecologia politica, na qual a questido ambiental se res-
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1 Vide, por exemplo, o
estatuto ontoldgico destes
animais entre popula¢des como
os Kwakiutl da costa norte-a-
mericana (Goldman 1975) e
os Yup'’ik do Alasca (Fiennup-
-Riordan 1996). Para contextos
euroamericanos (ou Modernos),
ver o trabalho de Peace sobre
ecoturismo voltado para a
observacdo de baleias (2005) e
de Servais a respeito da forma
como os ocidentais tendem
arepresentar os golfinhos
(2005). H& também, certamente,
um conjunto heterogéneo de
“Amazonias” a serem apresenta-
das em suas singularidades, e
o boto se manifesta localmente
de diversas formas. Ndo temos
a pretensao de abarcar essa
multiplicidade. Entretanto, par-
tindo do caso especifico da Ilha
do Marajo, apostamos em certas
conexdes e agenciamentos
entre diferentes contextos ama-
z0nicos, no sentido de delinear
o tema do boto também a partir
do recurso comparativo.
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tringe ao manejo de recursos naturais. Nao pretendemos tampouco tratar cada
uma dessas transformacgoes como uma dimenséao particular de um fenémeno
mais geral para o qual teriamos que fornecer uma explicagdo. Acreditamos que
as variagOes, mais que a busca por constantes, explicitam o pluralismo ontoldgico

das manifestacOes aqui apresentadas.

2 Um so ou varios botos?

A experiéncia da qual partimos se conecta com as atividades do Instituto Bi-
cho D’agua, que atua no estudo e conservaciao de mamiferos aquaticos na regiao
da Ilha de Marajé, no Estado do Pard, com um viés socioambiental. A costa leste
da ilha de Maraj6 é uma regido de estudrio onde as aguas da bacia amazo6nica
desaguam no Oceano Atlantico, um sistema ecolégico regido pelas marés no qual
agua doce e agua salgada se alternam constantemente. O Instituto, sediado na
cidade de Soure, tem como objetos de pesquisa quatro espécies que ocorrem na
regido. Duas sdo de peixes-boi: o peixe-boi-da-Amazonia (Trichechus inunguis) e o
peixe-boi-marinho (Trichechus manatus)®. As duas outras séo espécies de botos, ou
golfinhos de rio: Sotalia guianensis, conhecido como boto-cinza ou tucuxi; e Inia
araguaiaensis, conhecido na regido amazdnica como boto-vermelho, ou boto-ma-
lhado, e no Sudeste do Brasil como boto-cor-de-rosa, ou boto-rosa®.

As pesquisas desenvolvidas envolvem monitoramento de encalhes de mami-
feros aquaticos, coleta de amostras bioldgicas, trabalho com a comunidade local
e observacdo direta dos animais em vida livre. Tudo isso gera informagoes sobre
distribuicdo, comportamento e ecologia das espécies em questdo. A interagdo
entre mamiferos aquaticos e pescadores é um tema bastante estudado ao redor
do mundo no dmbito da biologia da conservacao. No caso do projeto desenvolvido
pelo Instituto Bicho D’dgua, os impactos da atividade pesqueira sobre a vida dos
mamiferos aquaticos sdo avaliados contando com a colaboracao das comunidades
locais, que sdo convidadas a participar da pesquisa, discutir resultados e propor
recomendacdes para minimizar possiveis conflitos. A participacio dos pescadores
é fundamental nesse contexto, seja para a localizacdo e registro do movimento
das espécies, seja para a troca de conhecimentos acerca da interagédo dos animais
monitorados com os barcos e artefatos de pesca.

Entre agosto e setembro de 2016, em uma experiéncia de pesquisa colaborati-
va relacionada a essas atividades*, tivemos uma série de conversas com moradores
e frequentadores da Reserva Extrativista Marinha de Soure (Resex de Soure), uma
unidade de conservacdo que conjuga conservagdo ambiental e praticas extrativis-
tas. Essas conversas foram gravadas em video e posteriormente transcritas, com
a devida autorizacdo das pessoas envolvidas. Elas ndo tinham uma estrutura pré-

-definida; a ideia era identificar, tendo em vista um aprofundamento futuro, temas
relacionados as praticas de pesca, a ecologia da ilha e a interacdo dos moradores
da regido com a vida marinha.

O primeiro registro que trazemos desse experimento provém de um encontro
nosso com a bi6loga Renata Emin, do Instituto Bicho D’agua, e dois pescadores em

uma pequena vila nos arredores de Soure. No material filmado, estes dltimos nos
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2 No passado, o peixe-boi

foi intensamente cagado na
Amazodnia brasileira, até se
tornar muito raro. Sua conserva-
¢80 é um tema complexo que
pretendemos abordar em
futuros trabalhos.

3 Sobre estes animais em
especifico, é mister ter em
mente que ha um debate
cientifico em curso sobre a
existéncia de duas espécies
diferentes de boto-rosa, Inia
geoffrensis, que habita a maior
parte da bacia amazodnica, e Inia
araiaguaiensis, residente do Rio
Araguaia (Ferreira da Silva et al.,
2014). Falar sobre essa divisdo
dos botos-rosa nos desviaria do
carater principal deste estudo.
Contudo, é um belo exemplo
que tampouco o estatuto
cientifico destes animais - isto é,
na ontologia euroamericana - é
fixo e imutavel.

4 Apesquisa colaborativa
teve inicio em agosto de

2016, com uma experiéncia

de campo conjunta de duas
semanas realizada a partir de
uma parceria entre o Instituto
Bicho D’Agua e o Laboratério
de Estudos Socioambientais,
ligado ao Departamento de
Ciéncias Sociais da PUC-Rio.
Uma colaboragdo mais antiga
entre a bi6loga Renata Emin e o
antropélogo Orlando Calheiros
foi o que propiciou a parceria
(Calheiros, 2009), sendo que
ambos contribuiram posterior-
mente com comentarios e na
revisdo do presente artigo. A
experiéncia de 2016 foi também
0 primeiro passo para uma
pesquisa de campo de maior
folego desenvolvida por um de
n6s na llha do Marajo, vinculada
ao Mestrado em Antropologia
Social pelo Museu Nacional-U-
FRJ. A dissertagdo, concluida
recentemente, teve como tema
principal a Encantaria marajo-
ara (Vasconcelos, 2020).
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conduzem através da vegetagdo de manguezal para mostrar-nos como o regime
das marés pode fazer com que uma floresta alta de manguezal em pouco tempo
se converta em praia e vice e versa. Desta forma, demonstram que a fixacdo das
residéncias nessa regifo da ilha é sempre negociada com os diversos elementos
da paisagem. A conversa é ambientada no quintal da casa de Chalopa, antigo cola-
borador do Instituto. O segundo pescador presente é Nilson, membro do conselho
deliberativo da Reserva Extrativista de Soure®. No decorrer da conversa, ambos
se mostram preocupados com os cuidados necessarios para a reproducdo dos
peixes e com o modo como os recursos locais estdo ameacados por modalidades
predatdrias de pesca, praticada por gente de fora. Chamam atengdo, nesse sentido,
para o que percebem como uma diminuicdo progressiva dos peixes ao longo das

ultimas décadas.
Logo, 0 assunto se volta para os botos:
Chalopa: O boto tucuxi®é um boto manso. E um boto mansinho.

Nilson: O tucuxi era o boto que sinalizava pro pescador quando tinha peixe.
Era muito peixe! Esta dificil agora... O pessoal via ele pulando e arredava ali

no meio, porque era justamente onde estava a quantidade de peixe maior.

Nilson explica que esse boto, de menor porte, fica muitas vezes preso nas
redes de pesca - fato que é reconhecido por especialistas como uma das mais
sérias ameacas para sua conservagdo. Mesmo nio sendo pescados diretamente
(sua carne é considerada “remosa”, ndo comestivel), os animais neste caso podem

acabar morrendo como efeito colateral da atividade pesqueira.

O contraste entre os dois tipos de boto é evidente na fala de nossos inter-

locutores:

Chalopa: Todo mundo tem receio de boto malhado. E uma coisa muito in-
teligente pra ser um peixe. E muito inteligente. Vocé coloca uma rede ele

despesca (sic) tudinho. (...) O que mexe na rede é o malhado.

Nilson: Ele mexe na rede, mexe com a mulher dos outros, mexe com as
meninas novas. Esse ai que é o cara. Ainda vai na festa pra tomar a mulher

dos outros [risos].

Chalopa: Ele gosta de mulher, ainda mais quando ela esta nos dias dela.
Meu pai do céu, sé falta alagar a canoa quando a mulher vai dentro! Ele

bufa do lado da canoa e sé falta embarcar na canoa.

Como em muitas outras partes da Amazdnia, no Maraj6 o boto-malhado, ou

vermelho, é especialmente cercado de precaucdes e distanciamentos por seu
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5 Acriagdo da Reserva
Extrativista Marinha de

Soure, em 2001, esta ligada as
demandas das comunidades de
pescadores extrativistas locais,
principalmente caranguejeiros,
a partir da preocupagdo com os
impactos da pesca predatéria.
Disponivel em: http://www.
icmbio.gov.br/portal/images/
stories/plano-de-manejo/plano
de_manejo_resex_marinha
de_soure_v19.pdf. Acesso em:
3 dez. 2018.

6 O termo tucuxi é usado
neste caso para designar o boto
que frequenta a regido, Sotalia
guianensis, mais frequente em
regides costeiras. Boto-cinza e
boto-preto sdo outros nomes
comuns para esta espécie,
enquanto tucuxi é usado com
mais frequéncia para Sotalia
fluviatus, a espécie que habita a
maior parte dos rios amazo-
nicos.
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potencial sedutor e transformacional. Ao longo dos rios, em diferentes regides,
a ideia de que ele é atraido por mulheres menstruadas é recorrente. Em quase
toda a parte é possivel se encontrarem também relatos sobre sua manifestagdo
como um homem sedutor, sempre vestido de branco. Este tipo de narrativa pode
suscitar diferentes abordagens, mas queremos chamar aten¢io neste ponto para
aquilo que vemos como um desafio dificil no campo da etnoecologia. Este desafio
diz respeito, no nosso entendimento, ao problema do encontro entre modos de
conhecimento, ou cosmologias. Ou seja, o problema de como comparar ou colocar
em relacdo conhecimentos provenientes de campos cientificos ou académicos e
conhecimentos provenientes de populacdes tradicionais.

Entendemos que uma tendéncia dificil de ser evitada, neste ambito, é a pro-
ducdo de uma separacio entre, de um lado, a dimenséao pratica - empirica, vivida
- das experiéncias e saberes locais e, de outro, a dimenséo “cultural” - cosmolé-
gica, religiosa - dessas mesmas experiéncias. Isso significaria, por exemplo, que
uma parte de nos ficaria com a primeira parte da frase de Nilson, que diz que o
boto “mexe na rede” do pescador, mas abandonaria a segunda parte, quando ele
afirma que “mexe com a mulher dos outros”; tudo que é dito dai por diante seria
entfo atribuido ao plano do anedético. O restante de nés iria pelo caminho inverso,
abandonando a ecologia dos rios e os regimes de pesca e se restringindo apenas

ao campo dos significados socioculturais e religiosos do boto.

Em busca de uma alternativa a essa desgastada dualidade, o que nos importa é
menos a forma como os pescadores representam a situacao do que o modo como
refletem sobre ela a partir de sua interacio com os botos, com os projetos de pes-
quisa e os cientistas, com a mudanca dos tempos. Entendemos, nesse sentido, que
tanto os botos quanto os varios seres humanos que convivem com eles adquirem

suas formas particulares a partir do modo como suas relagdes se desdobram.

3 Ecologia, sociologia, cosmologia: irreducdes
3.1 Botos ameacados

Como vimos acima, a conservacio de mamiferos aquaticos na ITha de Marajé
envolve a interagdo desses animais com as atividades humanas. Barcos e artefatos
de pesca artesanal (com maior agressividade no caso da pesca industrial) fazem
parte do mundo vivido dos botos, e podem representar graves ameacas a eles em
determinadas situagGes, como nos casos em que ficam presos nas redes. Além
disso, eles sdo vistos muitas vezes como rivais, podendo sofrer retaliagdes por
parte dos pescadores. O conflito entre humanos e botos é, no entanto, ambivalente.
Principalmente pelo fato de que estes ultimos sdo temidos e cercados de tabus
nos rios amazonicos.

Os poderes mégicos atribuidos aos botos no que se refere a seducdo amorosa,
por exemplo, tomam a forma de feiticos e unguentos comercializados em grandes
cidades brasileiras. Uma pesquisa recente confirmou que hd um comércio regular
de produtos contendo érgéos genitais e olhos de botos, vendidos como amuletos e

simpatias de amor em mercados de Belém e outras capitais da regido norte do Bra-

DOSSIE

Anudrio Antropoldgico v. 45, n. 3, pp. 24-43. (setembro-dezembro/2020) « Universidade de Brasilia « ISSN 2357-738X

28



Transformagdes do boto na Amazénia

Kaua Vasconcelos e Felipe Siissekind

sil. Além disso, partes de suinos sdo usadas para falsificar produtos deste tipo, o
que ja foi documentado no Rio de Janeiro, no sudeste do pais (Siciliano et al., 2018).

A captura, direta ou acidental, pode ser incluida em uma série de ameacas
que pairam particularmente sobre os botos do género Inia. Entre elas estdo a
fragmentacio das populagdes causada por represas hidrelétricas, a poluigido dos
rios com mercurio e outros rejeitos ligados a atividade da mineracao, projetos de
irrigacdo para agricultura, que retira dgua dos rios, interacdo com as atividades de
pesca, ou atividades de turismo interativo com os botos’. Usando como referéncia
uma pesquisa do Laboratério de Mamiferos Aquaticos do Instituto Nacional de
Pesquisas da Amazodnia (INPA)?, o boto-vermelho (Inia geoffrensis) foi classificado,
em novembro de 2018, como “em perigo de extin¢do” na Lista Vermelha de Es-
pécies Ameacadas da Unido Internacional para Conservagio da Natureza e dos
Recursos Naturais (IUCN)®. O boto-malhado (I. araguaiaensis) ainda ndo teve seu
estado de conservagio avaliado.

As duas espécies do género Sotalia - Sotalia guianensis e Sotalia fluviatilis -, por
sua vez, estdo classificadas atualmente entre aquelas com “dados insuficientes”
para a definicdo de seu status de conservacio. Isso decorre da quantidade limi-
tada de informacdGes sobre as populacdes, ecologia e taxas de mortalidade, entre
outros fatores.

No que se refere as praticas de campo cientificas, nos ultimos anos tecnologias
envolvendo o uso de drones e pequenos dispositivos com sistema GPS, conhecidos
como tags’, tém permitido a realizacdo de estudos mais aprofundados sobre eco-
logia dos rios amazonicos, incluindo estimativas populacionais dos botos. Quanto
mais se sabe sobre eles, porém, ao que parece, mais se revela a gravidade da
situacdo em que se encontram.

A pesquisa citada acima, realizada pelo INPA em uma area protegida da Ama-
zOnia, mostrou, entre outras coisas, que, no caso do boto-vermelho, uma modali-
dade de caga relativamente recente tornou-se um fator importante de declinio da
espécie, com o uso de sua carne e gordura como isca para a pesca de uma espécie
local de bagre (Silva et al., 2018). Esta espécie, conhecida regionalmente como
piracatinga, ou urubu-d’agua, quase ndo é consumida no Brasil, mas tornou-se
valorizada comercialmente na Amazonia nos ultimos 15 anos, a partir de uma de-
manda do mercado colombiano. No contexto onde essa atividade surge, os autores
observam que “alguns pescadores matam deliberadamente botos emaranhados,
nfo sé pela percepgido de competigdo por peixes, mas também por causa dos
danos causados aos artefatos de pesca” (Idem)!!. O que marcam como um corte
temporal, a partir dai, sdo as mudancas trazidas pelo uso da carne dos botos, que
seria descartada, como isca para a piracatinga, o que parece ter levado a uma
alteracdo no jogo de forcas local entre humanos e cetdceos.

A situagdo a qual os autores se referem repercute, neste caso, em uma espécie
de percepcao em que os perigos e ameagas em jogo se desdobram simetricamente
em aspectos caracterizados separadamente como ecolégicos ou culturais. O que
chama atencéo, neste caso, é o lado torpe desse novo tipo de pesca, motivada

pelo interesse puramente comercial de um peixe que nem sequer é consumido

DOSSIE

7 Ver, a esse respeito: http://
amazonia.org.br/2018/12/a-
-dois-passos-da-classificacao-

-de-extinto-boto-vermelho-en-

tra-paralista-vermelha-da-iucn/.
Consultado em 17/01/2019.

8 Apesquisa, coordenada
pela bidloga Vera da Silva,
constatou a reducdo constante
do nimero de animais ao longo
do monitoramento, realizado
por mais de 20 anos, entre 1994
e2017, na area da Reserva de
Desenvolvimento Sustentavel
de Mamiraué e no entorno (Silva
etal., 2018).

9 Disponivel em: https://
www.iucnredlist.org/spe-
cies/10831/50358152. Acesso
em: 17 jan. 2019.

10 Essesdispositivos sdo
fixados nos corpos dos animais, 29
em geral nas nadadeiras dorsais,
gerando dados detalhados
sobre seus movimentos em
baixo d’agua.

11 Tradugdo nossa.
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no Brasil. Do ponto de vista ecoldgico, temos uma espécie ameacada e endémica
de cetdceo sacrificada para a captura de uma espécie comum de bagre. O artigo
descreve, de forma analoga, uma situacdo em que o ethos tradicional amazoénico
tende a ser substituido por uma ideologia de exploragdo inconsequente dos recur-
sos naturais. Nesse sentido, Silva e outros observam a respeito das tradi¢des locais,
que: “Até as ultimas décadas, o boto foi protegido, em certa medida, por lendas e
supersticOes, e muitas vezes liberado pelos pescadores quando encontrado ainda
vivo em suas redes” (Ibidem, grifo nosso).

De uma perspectiva estritamente conservacionista, os tabus culturais interes-
sam muitas vezes apenas em func¢do dos resultados praticos que produzem, ou,
neste caso, na medida em podem fornecer algum tipo de ameaca ou de protecéo
para uma espécie em perigo. “Lendas e superstigdes”, no entanto, ndo sdo catego-
rias inécuas, e podem nos fornecer pistas para o agenciamento conservacionista e
as praticas tradicionais envolvidas na relacdo com os botos. A perspectiva que sus-
tenta o argumento é compreensivel se levarmos em consideracio a necessidade da
luta por politicas que respondam ao processo gravissimo da extincéo de espécies
associado as atividades econémicas desenvolvidas atualmente na Amazonia brasi-
leira. Entendemos, entretanto, que a reducdo da questdo a uma questdo ecoldgica
stricto sensu, nos termos supracitados, apresenta desdobramentos antropolégicos
potencialmente problematicos.

Tematizando as controvérsias socioambientais em torno dos caribus, ou renas
(Rangifer tarandus), em Labrador, no Canad4, Mario Blaser aponta para o tipo de
ressignificacdo, ou domesticacdo, dos conhecimentos locais que tende a ocorrer
quando estes animais sdo incorporados em politicas publicas e traduzidos nos
termos do gerenciamento dos recursos naturais. O conhecimento dos cacadores
a respeito dos rebanhos de caribus, no caso canadense, é separado, no que se
refere a elaboragéo de politicas ambientais, da dimenséo em que se manifesta o
espirito dono dos animais, entidade com a qual os cagadores nativos interagem e
a partir da qual concebem suas relacées com os animais cagados. A controvérsia
socioambiental gerada em torno da situacéo envolve uma série de conflitos entre
ambientalistas, governo e populagdes nativas (Blaser, 2018).

Na Amazonia brasileira, Mauro Almeida descreve a troca de conhecimento

12 AReserva Extrativista
entre cientistas e ribeirinhos do Alto Jurua'?, no Acre, em termos dos “conflitos  do Alto Juru foi a primeira

deste tipo no Brasil. Ver, a esse

I . . . . . respeito, Carneiro da Cunha e
no dos quais sdo capazes de interagir (Almeida, 2013). A ontologia naturalistada  aimeida (2009).

ontoldgicos” que se estabelecem entre eles e dos “acordos pragmaticos” em tor-

ecologia cientifica, de um lado, e o regime de reciprocidade envolvido nas rela-
¢Oes dos ribeirinhos com a caca, de outro, partem de premissas e compreensoes
diferentes acerca das relagOes entre os seres vivos suas interacdes. Referindo-se
as prescrigoes e cuidados dos cacadores diante do espirito “dono” ou “mestre” dos
animais, Almeida afirma que “caiporas sdo partes de redes”, e que essas redes
envolvem “conexdes ndo hierarquizadas de pessoas, animais, instrumentos de
caga, partes da floresta e partes da casa” (Almeida, 2013, p. 21).

0 caso dos botos se dd em um contexto sociocosmolégico analogo, sendo que

os pescadores amazonicos, em geral, e do Maraj6, em particular, observam uma
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série de preceitos em relagio aos encantados, donos, entidades do fundo, as quais
norteiam suas interacdes com o ambiente e com os outros seres vivos. Embora
as ciéncias da conservacdo ndo tenham dificuldade em levar em conta o conhe-
cimento pratico dos habitantes locais a respeito dos cardumes e movimentos dos
botos - e muitas vezes precisem mesmo desse tipo de conhecimento -, elas ten-
dem, entretanto, a descartar a dimens&o cosmoldgica das interagdes em curso. As
entidades a serem levadas em conta sdo subordinadas, entdo, a uma cosmologia
situada, a cientifica; o que implica em uma recusa de outras entidades, tratadas
como anedoticas, residuais ou mesmo irracionais.

Trata-se do tipo de reducao que pretendemos evitar aqui, sem deixarmos de
lado as questGes envolvidas nas praticas conservacionistas e na producéo de co-
nhecimento cientifico. A proposta de levar em conta simultaneamente os aspectos
ambientais e os aspectos socioculturais de uma questido remete ao que Bruno
Latour (1984) chamou, no 4mbito do estudo das praticas cientificas, de “principio
de irredugdo”. Norteados por esse principio, a saida que vislumbramos para o
impasse, neste caso, é também uma saida que poderiamos chamar de ecosdfica,
no sentido que o termo é empregado por Félix Guattari em As trés ecologias (1990),
como uma articulagdo necessaria e urgente entre a ecologia do ambiente, a eco-
logia do social e a ecologia da subjetividade, ou da mente. Formulados a partir
dessa tripla articulacdo, tanto os processos de degradacao quanto os processos
de resisténcia e preservacdo se conectam aos agenciamentos subjetivos individuais
e coletivos nos quais sdo potencialmente capazes de se desenvolver e proliferar.

Podemos elaborar, nesse sentido, uma reflexdo sobre diferentes registros das
interacGes em curso, ou diferentes registros ecoldgicos. No que se refere a “ecologia
do ambiente”, encontramos interacdes entre humanos e botos envolvendo compe-
ticdo e processos de extincdo. No entanto, botos e bagres, pescadores e cientistas,
empreendedores e ambientalistas, estdo todos implicados na trama complexa de
relacdes que compdem a vida rios da Amazonia. O ambiente repercute no social,
assim como nos processos de construcao da subjetividade, ligados neste caso a
uma dimensao espiritual.

Ao considerarmos a abordagem das trés ecologias proposta por Guattari, ape-
sar das divisOes marcadas entre esses planos de experiéncia, eles se encontram
implicados uns nos outros de forma transversal, ou seja, cada dominio pode, a
qualquer momento, ser atravessado pelo outro. As experiéncias da ecologia am-
biental, social e subjetiva sdo tratadas em sua reciprocidade. Isso implica que
qualquer explicagdo que se apresente enquanto verdade final sobre a experiéncia

seja vista como uma redugdo da complexidade dos agenciamentos envolvidos.

3.2 Botos ameacadores

No que se refere ao reducionismo ecoldgico que buscamos evitar acima, esta-
mos falando, nos termos propostos por Bruno Latour em Jamais fomos modernos
(1991), de uma “naturalizacdo” do fenémeno, isto é, na ado¢ao de uma perspectiva
ligada aos fen6menos bioldgicos, ou ecolégicos, na qual ha pouco espago para

elementos culturais, espirituais ou religiosos. Mas Latour aponta, por outro lado,
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para a possibilidade de outro tipo de reducionismo via “sociologizacdo”, ou seja, a
reducéo de um fenémeno a sua dimensio estritamente sociopolitica, vinculada as
relagOes de poder e dominagdo presentes em contextos regionais. Neste caso, as
interagOes bioldgicas é que tendem a ser descartadas como puramente mecénicas
ou funcionais.

Um exemplo disso pode ser visto em algumas discussoes em torno da lenda
do boto. Sua imagem como um homem branco que seduz jovens mulheres pode
funcionar, neste contexto, como “uma memoria explicita da colonizacdo”, como
argumenta Deborah Lima (2014, p. 193). Situagoes de violéncia e abandono das
mulheres na Amazonia se conectam de diversas formas, neste contexto, com rela-
tos de encontros com botos, como fica evidente, por exemplo, na coluna publicada
na Carta Capital, em 2017, pelas juizas Elinay Melo e Nubia Guedes, intitulada

“Ndo foi boto sinhad: a violéncia contra a mulher ribeirinha”*3. As autoras argu-
mentam, nesse sentido, que as histdrias regionais do boto reforcam aspectos de
uma sociedade patriarcal, machista e miségina, “escondendo por tras de tudo isso
anos e anos de violéncia dirigida as mulheres, assim como altos indices de estupro,
muitas vezes no seio familiar, nos rincées da Amazonia”.

O registro em cartério de criancas 6rfas como “filhos do boto” é um fato co-
mum em toda a regido, funcionando muitas vezes como forma de justificar so-
cialmente o abandono paterno ou mesmo a violéncia contra a mulher. E certo
que essa violéncia compoe o cotidiano de varios grupos, muitas vezes minorita-
rios, sendo que o crescimento populacional e a expansdo da urbes sdo realidades
presentes para muitos deles. Trata-se de uma chave de leitura importante para o
entendimento dos processos locais. Nao acreditamos, contudo, que decorra dai
que o colonialismo e a violéncia de género expliquem os multiplos relatos e narrati-
vas de encontros com os botos, ou que essas narrativas possam ser definitivamente
reduzidas a artificios para esconder tais atos - mesmo sabendo que elas séo, de
fato, utilizadas desta forma em diversos contextos.

Como alternativa, nos recusamos inicialmente a adotar a perspectiva da eco-
logia cientifica, do boto como espécie ameagada, como fundamento ou contexto
de efetuagio sobredeterminante em relagdo aos outros contextos possiveis. O
mesmo vale para a perspectiva das relacoes de poder e da violéncia de género na
Amazodnia. Nossa proposta é que, ao invés de funcionarem como chave tltima de
explicagdo, essas duas perspectivas sejam entendidas como elementos em um
conjunto de transformagdes que nio sdo redutiveis entre si.

A proposta nos remete a ideia da “equivocidade controlada” que Viveiros de
Castro propoe como fundamento para a traducdo (2015, p. 87). Um dos funda-
mentos do conceito do perspectivismo amerindio, desenvolvido pelo autor, diz
respeito ao fato de que as ontologias amazodnicas postulam a diferenca, em vez
da identidade, como o principio relacional. Neste caso, “o equivoco néo é o que
impede a relagdo, mas aquilo que a funda e propele”, como diz Viveiros de Castro
(2015, p. 91). Ao invés de ser entendido como erro ou ilusdo, oposto a verdade, o
equivoco opde-se, nesse sentido, ao pressuposto da existéncia de um sentido inico

e transcendente que o anularia.
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13 Disponivel em: http://
justificando.cartacapital.com.
br/2017/02/01/nao-foi-boto-si-
nha-violencia-contra-mulher-
-ribeirinha/. Acesso em: 18 dez.
2018.
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O que temos em vista é um exercicio inspirado neste tipo de teoria da tradu-
¢do, no qual o boto possa ser descrito em seu processo mesmo de transformagao.
Voltaremos ainda a esta questdo. Antes disso, porém, nos cabe acrescentar ainda
ao nosso tema uma camada crucial, que diz respeito ao aspecto cosmolégico do
boto enquanto encantado. Na Encantaria Amazonica, os botos sdo entidades que
se manifestam de diversas formas entre nds, humanos. Procuraremos mapear a

seguir algumas dessas manifestacoes.

4 0 boto encantado e suas transformacgoes

Durante nossa breve experiéncia de campo conjunta na ITha de Marajd, acom-
panhamos o Cirio de Sdo Sebastido, uma procissdo anual em que uma pequena
imagem do santo catélico é levada em carreata da area urbana de Soure para
as pequenas comunidades pesqueiras de Caju-Una e Céu, localizadas na area da
Reserva Extrativista. O destino da imagem, ao final do cortejo, foi a casa de um
antigo morador do povoado chamado Seu Pombo, anunciado sob o titulo de “pre-
sidente de honra vitalicio” da festividade pelo locutor do carro de som que seguia
a caravana. Durante a conversa que registramos com ele, no dia seguinte ao evento,
Seu Pombo nos explica que a comunidade onde estivamos era a terceira vila de
Caju-Una, sendo que as duas primeiras a maré tinha levado. Ele mesmo morava na
localidade havia mais de trinta anos, tendo chegado na época da segunda vila (hoje
tomada pelo mar) e se transferido mais tarde para a atual. O carater cambiante da
paisagem e o desafio trazido por esse ambiente indémito enquadram o didlogo.

No trecho a seguir, Seu Pombo nos fala sobre os botos:

Aqui no rio tem muito boto. Tem o tucuxi, tem o malhado... tem muito ai no
rio. Até onde tem os peixes, eles estdo atras pra comer, eles andam atras dos
peixes no fundo. Entdo tem uma sardinha assim [mostra o tamanho de um
palmo] - ela é até beneficiada na regido de Salina, Sdo Caetano. Pra ai ti-
nha uma fabrica. Eles beneficiam essa sardinha em sardinha em lata. Ent3o,
essa sardinha, os peixes se apoderam dela pra comer. Junta muito peixe, (...)
a sardinha chama os peixes grandes pro boto pegar. Vem bagre, serra, sarda,

tudo vem. E assim que é a vida do boto. Vocé vé ele, é um avidio na agua.

Tanto a ecologia dos rios quanto a economia pesqueira, como podemos ver,
fazem parte da vida do boto. As interacGes entre ele e os diversos peixes se articu-
lam, na fala de Seu Pombo, em uma trama de interagdes da qual faz parte também

a producao de sardinhas em lata. Na continuacdo da conversa, perguntamos:

E essa historia que o pessoal fala, que o boto é namorador, o que o senhor

acha disso?

Seu Pombo: E sim senhor. Ele é. J4 vi contarem muito caso. Conheci pessoas
que ja morreram... Mulher em beira de rio ndo é bom estar. Viver em beira

do rio, aqui. Ele vem na fisionomia do marido e se serve da mulher. Ele é
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safado, é jangadeiro.

O senhor conhece o Mario Couto? Deputado Mario Couto? De Salvaterra.

Aquele que estd em Brasilia, é deputado?*.
Diante de nossa negativa, ele prossegue:

Procure saber quem é. Ele é filho daqui do Marajé, de Salvaterra. Entdo,
tinha um rapaz - que morreu novo - amigo dele, forte, o Beja, |4 da Bei-
rada, Caldeirdo. Era amigo dele. Ele vinha de Brasilia e embarcavam num
lanch3o muito lindo e confortavel, e iam pescar. La pra Guia, um ponto
de pesca. Foram pescar, foram pra 4 e apareceu um boto. Ele comecou a
assobiar pro boto; e ofender. O rapaz disse: Mario, ndo mexe com ele! Vocé
n&do sabe com quem tu td mexendo. Mas ele ndo ligou, porque esse pessoal
rico ndo acredita em certas coisas. E 4 adiante tem uma porcdo de cobra
grande, nesse lugar, chamado Mucuna. E fundo, feio... E diz que, quando o
Mario Couto viu, chegaram pra mais de mil botos e cercaram a lancha dele.
Cercaram pra meter no fundo a lancha. E iam meter. Olha, ele ligou o motor

da lancha e se empurrou. N3o foi mais la.

Ha um aspecto das relacdes com os botos que precisa ser respeitado por quem
navega em determinados lugares, e o desrespeito a eles traz consequéncias para
quem ofendé-los. Tanto a ecologia quanto a economia, neste caso, se relacionam
com uma dimensao do cosmos que lhes confere sentido, sendo que os preceitos a
serem observados valem para todos, incluindo os ricos e poderosos. “Nao se mexe

com essas coisas”, diz Seu Pombo. E conclui:

Porque tem muito mais gente, encantados, do que nés em cima da terra.
Tem. Entdo, pra andar nesse mato aqui, a gente tem o costume de pedir
licenga: Minha vd, me dé licenca de eu vir dar uma pescada, eu sou um ho-
mem pobre, vim aqui - pede o consentimento. Porque eu sou dono disso
aqui [aponta para sua propria casa], mas existem outros donos. Dono do
Igarapé, fulano de tal, tem. Tem sim senhor. Tem porque eu vejo. Eu sou um

homem que eu vejo as coisas.

O depoimento nos remete, neste ponto, ao campo da Encantaria Amazodnica.
Os encantados, suas moradas e lugares de encante estabelecem certas fronteiras,
mas elas ndo se parecem com limites intransponiveis. A transi¢do parece ser mui-
to mais fluida, e por isso mesmo perigosa. A fronteira funciona aqui ao mesmo
tempo como um sinal de alerta, uma postura comportamental e um preceito ético.
Pedir licenga é um ato necessario nessa “cosmologia cabocla” (Figuras 1 e 2). De-
vemos respeitar os entes que habitam outras moradas, todos esses que sdo “muito
mais em cima dessa terra” do que nés. E os limites estdo dispostos de diferentes

maneiras, a depender da perspectiva adotada para lidar com tais forcas.

DOSSIE

14 Mario Couto cumpriu
quatro mandatos consecutivos
como Deputado Estadual do
Paréa (de 1990 a 2006), tendo
presidido também a Assembleia
Legislativa do Estado. Atual-
mente esta vinculado ao PP
(Partido Progressista). Entre os
fatos mais marcantes de sua
carreira politica estdo os dois
pedidos de Impeachment de
Dilma Rousseff que apresentou
na Camara. Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/
Maério_Couto. Acesso em: 19
dez.2018.
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Figuras 1 e 2: Placas no Museu do Marajo,

localizado em Cachoeira do Arari
(fotos: Kaua Vasconcelos).

Floréncio Vaz Filho afirma que “o universo amazoénico tem uma realidade
material e outra espiritual bem conectadas e ordenadas em quatro niveis ou di-
mensdes”. Essas seriam (1) a das dguas, (2) dos espiritos, ou bichos da terra, (3)
do mundo fisico e, por fim, (4) o céu e o inferno cristdos. Os espiritos da mata e
os das aguas (do fundo), de acordo com ele, s@o os que tém relacdo direta com a
defesa dos elementos da natureza: “As histérias dos cagadores que conversam e
fazem trocas com o Curupira - ou Caipora - (geralmente tabaco e cachaca) sido
um exemplo de uma convivéncia pacifica possivel entre humanos e a natureza,
cuja base serd sempre o respeito” (Vaz Filho, 2013).

Em seu famoso estudo sobre a vida religiosa de uma comunidade amazonica,
publicado em 1955, Eduardo Galvdo nos apresenta, em seu capitulo sobre os “bi-
chos visagentos”, o “reino encantado” que existe no fundo dos rios e dos igarapés.
Mundo submerso que guarda semelhangas com uma cidade, “onde tudo brilha”.
Um dos seus habitantes é o boto. Os botos séo evitados pelo temor de serem en-
cantados. Teme-se sua malineza, ou seja, sua capacidade de punir aqueles que os
ofendem. Longe de apenas responderem as ofensas, porém, os botos sido conhe-
cidos pelo poder de seducéo. “E frequente sua aparicio como um jovem atraente
que seduz as mulheres” (Galvao, 1955, p. 94). De acordo com o autor, esse jovem
atraente por vezes surge como um homem vestido de branco, ou, quando a mulher
é casada, pode assumir a forma de seu marido (0 mesmo que nos diz Seu Pombo).

Caso as relacoes com o encantado ndo sejam interrompidas, a mulher pode

emagrecer, “amarelar”, ficar mofina, inclusive até vir a padecer. Outras narrativas
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apontam para a possibilidade da mulher ter um filho do boto, sem deixar de lado
o risco que essa gravidez traz para a vida de ambos. Por tudo isso, os botos sao
constantemente evitados por aqueles que contam esses casos, o que assinala tam-
bém o perigo para quem ferir, arpoar ou matar um deles®®. Somente caso sejam
achados mortos - diz Galvdo - é que as partes de seu corpo costumam ser usadas
como patuds (talismas), ou para o preparo de milongas, ou feitigos (1955, p. 97).
O boto pode se manifestar, de acordo com o autor, ora como espirito auxiliar nos
trabalhos espirituais, ora como espirito perigoso e predador.

Observamos este tipo de ambiguidade entre perigo e alianca na conversa que
transcrevemos na primeira parte deste artigo, na qual o tucuxi é apontado como
um potencial ajudante e o boto-malhado como um antagonista que “mexe na rede”

dos pescadores. Galvdo distingue, nesse mesmo sentido, o boto “grande”, verme-
lho ou malhado, e o tucuxi. Quando opde esses dois, coloca o tucuxi como aquele
que “ajuda aos afogados empurrando-os para as praias” e ainda aquele que tem o
“poder de afugentar os ‘vermelhos’ quando estes atacam as canoas ou nadadores”
(1955, p. 92-93). Ainda de acordo com ele, normalmente sdo os botos vermelhos
aqueles associados aos encantados.
E interessante notarmos, entretanto, que o contraste em questio pode nem
sempre se referir a uma diferenga entre espécies. Em trabalho publicado meio

século depois de Galvio, Candace Slater relata o seguinte:

Em aparente contradicdo direta com as afirmacdes feitas logo antes sobre a
natureza perigosa, quando ndo claramente malévola, do Boto, alguns pes-
cadores falam entusiasticamente dos beneficios trazidos por determinados
Botos para eles e para seus companheiros. “Quando é verdo e ha praias em
toda parte, pescamos junto com o Boto”, explica um homem mais velho em
Faro. “Tudo que temos que fazer é acender a lanterna e ele vem nos ajudar
como um cao de caga. Sim, aquele grande Boto vermelho nos traz uma

porcado de peixes” (Slater, 2001, p. 103)%.

A distin¢@o mais dualista parece ndo se sustentar tio rigidamente, sendo que
ambos os botos podem ser tanto auxiliares quanto capazes de infringir danos sem
um motivo explicito. Em todo caso, o que chama atengdo é o carater ambivalente
dessas relacdes.

Heraldo Maués reforca esse mesmo carater ao observar que os botos podem
tanto “curar e praticar o bem”, como “provocar doencas e malinar as pessoas”

(Maués, 2006, p. 21). O boto enquanto encantado é descrito por ele como uma
“gente do fundo”, uma “pessoa imitando bicho”. “Imitar” aqui ndo no sentido per-
formatico. Um interlocutor de Maués, pajé e pescador aposentado, afirma que
a “gente do encante se vira em tudo, se vira numa cobra, num boto, num peixe
[...]- Bicho é isso que se fala, mas o encantado se vira em tudo, e o bicho muitas
vezes € uma gente do encante” (Ibidem, p. 20). Chamando atencao para o perigo
inerente ao encontro com esses seres, Maués traga uma interessante analogia

entre a figura do vampiro e a do boto. Além de seduzir as mulheres através de uma
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15 Uma noticia veiculada
pelo periddico Voz do Norte, em
2013, narra o caso de um jovem
“perturbado” depois de atirar
em um boto. Apés ter as redes
rasgadas e os peixes comidos
pelo bicho, Valdecir Souza, que
estava acompanhado do primo,
decidiu atirar contra ele. Logo
sua canoa ficou cercada de
botos que tentaram inundar a
embarcacdo. O jovem passou a
sofrer dores e ter vises de um
homem vestido de branco no
meio do rio, em cima de uma
pedra. Teve que ser contido
pela familia para que ndo se
langasse ao fundo. Disponivel
em: http://www.juruaonline.
net/acre/encantado-pescador-
-atira-em-bota-fica-perturbado.
Acesso em: 20 dez. 2018.

16 Einteressante notar que

a colaboracdo entre golfinhos

e seres humanos ja foi descrita
em diferentes lugares, entre eles
aregido no sul do Brasil. Ver a
esse respeito o trabalho de Brisa
Catdo e Gabriel Barbosa sobre a
pesca colaborativa da tainha em
Laguna, Santa Catarina (Catdo e
Barbosa, 2018).
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conotagdo sexual, assim como nas histérias de vampiros, este ultimo desvitaliza
as mesmas drenando seu sangue®’. A atracdo pelo sangue feminino se associa,
no caso dos botos, especialmente a menstruacdo, tema que aparece em diversos
autores comentados aqui.

Galvao observa, a esse respeito, que “o boto tem especial atracdo pelas mu-
lheres menstruadas. Durante esse periodo as mulheres devem evitar viagens em
canoa ou aproximar-se do rio ou dos igarapés” (1955, p. 93-94). Em um contexto
bem diferente, tematizando o resguardo e a sexualidade na Amazo6nia peruana,
Luisa Elvira Belaunde afirma que “a partir da perspectiva dos botos, o cheiro do
sangue menstrual é um afrodisiaco poderoso”, operando sua transformagio em
humano (Belaunde, 2015, p. 553). Aqui, a alteridade se ramifica: alteridade in-
terespecifica, alteridade dos seres sobrenaturais, alteridade entre ontologias. O
inimigo devorador é de outro sexo, de outra natureza. A captura se da dentro de
uma relacdo em que um desvitaliza o outro, um consome o outro, drena suas
forgas para entdo assimila-lo.

O trabalho de Belaunde traz uma perspectiva indigena da sexualidade nio in-
digena na qual o boto desempenha um papel fundamental. Da mesma forma que
habitam o imaginario sexual dos colonizadores, de acordo com ela, os grupos in-
digenas produzem ativamente uma perspectiva sobre as rela¢es sexuais que sdo
fruto, em parte, do contato com uma alteridade violenta e desmedida. Seguindo

essa perspectiva, o carater predatério do boto se transfere para sua sexualidade:

0 eixo da questdo ndo esta na agressividade predatdria dos botos, mas na
sua sexualidade sem restricOes e no desejo desenfreado que podem inspirar.
0 eixo da questdo é a quebra do resguardo que coloca a mulher (e, menos

frequentemente, o homem) na posicao de presa dos botos (2015, p. 555).

A relacdo com os botos, neste caso, esta intimamente ligada a construcéo do
corpo indigena e ao encontro com alteridades que néo respeitam o resguardo,
gerando transformagao para as redes de relagOes envolvidas. A importancia do
resguardo no mundo indigena é, podemos imaginar, tanto construtiva - no sentido
de construir corpos e pessoas — quanto contradestrutiva, medida de precaucao em
um mundo composto de forcas predatdrias. Essa situacdo gera relatos que podem
refletir o medo da captura, mas que podem também representar a prudéncia da-
queles que, restituindo ao outro sua intencionalidade, podem evitar um encontro
que ja se desenha virtualmente em diversos sinais, como nos sonhos. Podemos
perceber que, longe de uma narrativa romantica, o encontro com esses seres em
geral ndo é visto como uma experiéncia desejavel (mesmo que seja uma forca
desejante), muito pelo contrario.

Candance Slater transcreve, a respeito desse (mau) encontro, a seguinte afir-
macdo: “Quem mata um Boto, muitas vezes fica panema. Nio mata mais nada,
s6 fica bom na m#o do curador”. O termo amazoénico panema, como ela explica,
poderia ser traduzido genericamente como “falta de sorte” ou “azar™®. E algo que

acomete o individuo, uma espécie de incapacidade para agéo:
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17 Acomparacdo é arriscada,
mas tem aspectos interessantes.
Em uma conversa que tivemos
com um pescador em Soure,
este relatou que uma das
técnicas utilizadas para afastar
os botos das pequenas embar-
cagdes que saem para pescar
anoite é a de colocar cabegas
de alho penduradas na proa.

De acordo com ele, os botos
odeiam alho - 0 que nos remete
mais uma vez aos vampiros.

18 Conceitos como Panema
e Caipora fazem parte do que
Mauro Almeida chamou, no
contexto amazdnico, de uma

“economia ontoldgica da caga”
(2013).

Anudrio Antropoldgico v. 45, n. 3, pp. 24-43. (setembro-dezembro/2020) « Universidade de Brasilia « ISSN 2357-738X

37



Transformagdes do boto na Amazénia

Kaua Vasconcelos e Felipe Siissekind

Um homem pode se tornar panema em relacdo as mulheres, e o termo
também pode indicar uma condicdo geral. (“Fiquei panema da vida, ou seja,

“Fiquei sem sorte na vida”, pode dizer uma pessoa.) E, porém, mais comum
que a palavra se aplique especificamente a capacidade de um homem para
cacar ou pescar (Slater, 2001, p. 102).

Ela observa ainda que panema “pode ser o resultado do ato de cagar demais

ou matar um animal considerado ndo comestivel - como o boto” (Idem)'. Para a

autora, as narrativas amazonicas sobre o boto “sugerem um mundo onde homens

e mulheres ndo tém nem podem ter o controle (...), contrastando nitidamente

com as representagoes nas quais os seres humanos tém sua silhueta pintada so-

bre uma paisagem natural” (Slater, 2001, p. 322). Sdo histérias que revelam uma

“incoOmoda continuidade” (Idem). Slater retine diversas narrativas sobre o boto,
sua transformacéo e metamorfose, seu potencial desestabilizador e sua forca de

resisténcia frente aos avangos de uma perspectiva moderna e desencantada do

mundo que pretende ndo apenas banir sua existéncia, mas aponta-la enquanto

farsa, crenca, folclore:

“No passado”, disse um organizador do Boi-Bumba de Belém, que também
€ um chefe de culto afro-brasileiro, “os Encantados costumavam sair do rio
e andar por ai de noite. Eu mesmo costumava vé-los nas ruas. Mas, com a
passagem do tempo, as luzes e o trafego estavam deixando-os malucos.
Sim, pensando bem no assunto, ha pelo menos dez anos que ndo vejo um
Encantado em Belém” (Slater, 2001, p. 213).

Em uma perspectiva semelhante, Deborah Lima considera que as histérias do
boto demonstram o poder de resisténcia do pensamento dos ribeirinhos diante
de uma suposta “lucidez modernizadora” imposta historicamente pelos coloniza-
dores na Amazodnia. De acordo com ela, essas narrativas reafirmam dois aspectos:
uma “definicdo de mundo néo ocidental - o carater fluido e mutével da relacdo
entre a natureza e a cultura -, e a mensagem de critica as transformacées sociais”
(Lima, 2014, p. 189), sendo essa critica elaborada a partir da criatividade prépria
desse pensamento. E nesse sentido que o espirito ameacador do boto se associa ao
homem branco, ambos vetores de alteridade canibal na coloniza¢ao amazonica. O
homem branco entendido enquanto outro; ndo metaforicamente, mas dentro de
um arcabouco cosmoldgico em que corpos brancos, assim como o fazem corpos

botos, metamorfoseiam-se como espiritos predadores.

5 Consideragoes finais

Argumentamos, como ponto de partida, que as relacdes nas quais os botos
estdo inseridos sdo atravessadas pela ideia da transformacdo. As interagOes entre
botos e seres humanos na Amazoénia sdo multiplas, abarcando, para além de cam-
pos heterogéneos das praticas cientificas e das relagdes socioeconémicas, suas

manifestacGes cosmoldgicas e as praticas que as mesmas envolvem. Partindo
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19 Otabualimentar é
analisado por Heraldo Maués
(2006) como um fator central
para a analise do simbolismo
social e religioso dos botos.

O tema remete a uma longa
discussao sobre simbolismo
animal e comestibilidade na
tradi¢do antropoldgica, a qual
tem conotacgdes interessantes
mas que nao desenvolvemos
detalhadamente neste trabalho.
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deste principio, de que o boto em si s6 existe como transformacéo, ou tradugéo,
precisamos imaginar que isso néo é algo que acontece apenas no campo das re-
presentacdes, porque desta forma teriamos que pressupor um referencial inico
para mais de um significado. Nao seria correto, nesse mesmo sentido, pensarmos
que hé, por um lado, coisas univocas, como as espécies, os rios, ou o clima, e, por
outro lado, coisas passiveis de equivoco, como linguas, sistemas culturais ou cate-
gorias antropoldgicas. Isso significaria colocar o equivoco do lado da representa-
¢do, enquanto a realidade se manifestaria sempre em um nivel universal, objetivo,
atuando como uma espécie de referencial fixo para diferentes pontos de vista.

Diante desta questao, buscamos cartografar diferentes transformacdes do
boto em sua multiplicidade horizontal, isto é, sem estabelecer entre elas uma
hierarquia ou um ponto de vista dominante. As manifestacdes do boto surgem,
assim, como efeitos de uma rede complexa, permeada por diferentes préticas e
significados. Ndo nos interessa, nesse sentido, a busca de uma mesma substancia,
ou esséncia, que se mantém em cada versdo, mas antes tragar conexdes, cartogra-
far diferencas. Entendemos que este processo pode ser lido, como mencionamos
anteriormente, na chave da ecosofia, formulada por Guattari, no sentido de que a
ecologia dos rios nos quais os botos desempenham papéis chave se articulam com
a ecologia histdrica da colonizacio da Amazonia e com a ecologia do reino encan-
tado, habitado por espiritos em devir animal. Cada uma dessas trés ecologias traz
consigo seus proprios mecanismos rituais e modos de ser e pensar, transversais
em suas relacdes de aproximacdo e divergéncia.

Entendemos, assim, que o conjunto heterogéneo de transformagdes onde se
encontram o boto “aquatico”, o animal que se locomove pelas dguas turvas locali-
zando peixes através de sistemas sonares altamente desenvolvidos, o boto enquan-
to guia nos trabalhos de pajés, pais e mées de santo nas religides da Amazo6nia e o
boto que se transforma em um homem branco e sedutor que se aproveita sexual-
mente das mulheres ribeirinhas, se apresenta enquanto meio analitico irredutivel.
De um ponto de vista estritamente ecoldgico, em sentido estrito, o que estd em
jogo neste caso € a conservagao das diferentes espécies de boto em um ambiente
que se transforma drasticamente pelas intervencdes humanas. Aqui apresenta-
mos brevemente o impacto da pesca sobre a vida aquatica, mas a ecologia dos
rios amazonicos inclui a atividade industrial, a mineracao, as barragens, dentre
outros fenémenos extrativistas que possuem um potencial destrutivo para os ecos-
sistemas locais, sendo que animais que estdao no topo da cadeia alimentar como
os botos sdo especialmente afetados. A classificacdo recente do boto como uma
espécie em perigo de extincdo (o segundo maior grau de vulnerabilidade da Lista
Vermelha da IUCN) é um indice de um processo com multiplos desdobramentos.
Um processo ecopolitico ligado ao avango agronegécio, da monocultura e do ca-
pitalismo predatério dos grandes empreendimentos sobre a Amazdnia, no qual
tanto os ecossistemas quanto os sistemas socioculturais tradicionais sdo afetados.

O problema com o qual nos deparamos no ambito da etnoecologia, neste con-
texto, diz respeito ao modo como o conhecimento tradicional tende, nesse campo,

a ser dividido em dois: de um lado, o conhecimento empirico sobre o comporta-
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mento animal (que interessa); de outro, o conhecimento espiritual ou religioso
(descartado com frequéncia nos termos de “lendas” e “mitos”, ou “crengas”). O
risco, nesse sentido, seria operar uma reducao naturalista, convertendo a questao
ambiental em uma realidade de fundo que determina o conjunto de transforma-
¢Oes que analisamos.

O mesmo vale para as narrativas sobre o boto que assume a forma humana;
neste caso a redugdo a ser evitada é aquela que delimita as relacées em curso a
partir das relacdes de poder e na dimensédo pratica das relac6es socioculturais.
Em uma perspectiva estritamente socioldgica, como vimos, a dimensédo ecolégica
(os animais que nadam no rio) e a dimensao “cultural” ou “religiosa” muitas vezes
interessam apenas em termos dos efeitos que provocam na sociedade, como no
caso do boto quando atua como um 4libi para a violéncia sexual que permeia as
relacOes de género na Amazdnia.

No mesmo sentido, uma perspectiva estritamente cosmoldgica tenderia a se
concentrar nas relacdes entre narrativas. Quando se fala no boto como entidade
que se manifesta no contexto espiritual ou religioso, os animais que vivem nos rios
e as relagOes de poder tendem muitas vezes a serem lidas apenas como efeitos dos
significados atribuidos a elas. A reducéo a ser evitada, neste caso, seria a reducao
ao campo do simbdlico, entendido como a dimens&o que fundamenta o conjunto
de transformagdes em questio.

Em busca de uma chave de leitura capaz de operar a tripla irreducdo proposta,
entendemos que o boto como uma entidade cientifica e o boto encantado séo
continuos um com o outro, ndo podendo ser tratados como metédforas ou apenas
como representacdes. E nesse sentido que recorremos a uma ampliaciio do campo
semantico e conceitual da ecologia, tendo como referéncia o entrelacamento eco-
sdfico proposto por Guattari, das relagdes ambientais, sociais e espirituais. Este tri-
plo entrelacamento remete, por sua vez, ao que Isabelle Stengers chamou de uma
ecologia das prdticas®, que repercute e atualiza o conceito guattariano de ecosofia.
Neste caso, nos interessa refletir a respeito do modo como as praticas religiosas
ou espirituais e as praticas da biologia da conservacédo e da pesca se relacionam e
se influenciam mutuamente a partir do caso dos botos.

0 6ikos (habitagdo, habitat, morada, o “eco” da ecologia) é concebido por Sten-
gers como estando irremediavelmente conectado ao ethos (0 modo de habitar, o
comportamento). Isso significa que embora os comportamentos e acoes dos di-
ferentes organismos respondam ao ambiente como horizonte de possibilidades,
eles também produzem ativamente o ambiente ao torna-lo habitavel. Desta forma,
o0 habitat de uma espécie é composto por - no sentido de que é determinado por e
ao mesmo tempo age sobre — um conjunto de comportamentos e desdobramen-
tos das vidas de outros seres. Os diversos modos como o boto interage com os
peixes e com os pescadores, ou com os limites impostos pelas barragens, como
reage e improvisa a partir desses outros actantes, perfazem os desdobramentos
possiveis de um ambiente préprio, ou um mundo vivido. Trata-se, neste caso, do
habitat enquanto perspectiva situada de um tipo de corpo, um conjunto de afetos

e modos de perceber?!.
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20 Stengers (2005) formula
este conceito ao investigar o
campo de possibilidades que as
préticas cientificas constituem
em suas interagdes com outras
praticas.

21 Lembramos aquido
célebre conceito de Unwelt,
formulado por von Uexkiill
(2010 [1934)).
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E nesse sentido da reciprocidade das interacdes que Stengers formula a eco-
logia das praticas. O habitat das préticas conservacionistas pode ser entendido,
assim, como composto pela pescaria e permeado pela encantaria, em uma ar-
ticulacdo que é reciproca. A pesca tradicional, por sua vez, poderia ser descrita
como composta pela encantaria e permeada pela conservacao do meio ambiente.
A ecologia dessas praticas esta ligada ao modo como elas se constituem mutua-
mente, mesmo que habitem mundos diferentes e possivelmente irredutiveis entre
si. Um dos pontos daquilo que Stengers nomeia como cosmopolitica envolve uma
compreensdo da articulagdo entre as praticas que nao implique na reducéo de-
las a um horizonte comum. Outro ponto é que as consequéncias dessas praticas
(cientificas, politicas, empresariais, ambientais) sejam discutidas diante daqueles
que sdo afetados por elas, e que estes devam ser escutados (Stengers, 2005, 2018).
Este ultimo ponto nos parece crucial para refletirmos sobre ecologia politica, par-
ticularmente no que se refere a relacéo entre a conservagdo da biodiversidade e
os modos de vida tradicionais.

As histérias dos botos na Amazonia, nas quais se entrelacam diferentes ho-
rizontes de préticas, envolvem processos de transformacio que talvez sé facam
sentido a partir de uma concepg¢do da humanidade e da animalidade que néo seja
baseada em esséncias fixas, mas antes em perspectivas cambidveis. Botos estdo
ligados aos seres que possuem suas moradas no encante, em cidades semelhantes
as nossas, localizadas no fundo dos rios. Ao visitar esse mundo em experiéncias
oniricas ou ser levada pelos encantados, uma pessoa pode ficar 14 para sempre.
Em particular se comer ou beber o que lhe é oferecido por aqueles que encontra.
Transformar-se em encantado, se encantar, é passar definitivamente para o lado
de 14, para o desconhecido. Apenas os pajés sdo capazes de fazer essa jornada
arriscada e retornar. Habitantes dos rios e de suas beiras, moradores das margens

- laterais ou terceiras, submersas -, a convivéncia com seres como os botos envolve,
neste contexto, uma vizinhanca perigosa.

Ao pensarmos nessa vizinhanca a partir das trés ecologias, observamos que a
degradacdo ambiental que leva os botos a estarem ameacados de extincao se acha
irremediavelmente ligada as mudancas nos tecidos socioculturais e subjetivo-es-
pirituais amazonicos. Além das espécies ameagadas, neste caso, uma série de pra-
ticas e modos de vida tradicionais - nos quais, como visto acima, o boto desperta
temor engendra tabus e prescrigdes — encontram-se em perigo. A extincdo das es-
pécies de botos e a exting¢do dos modos de vida em que eles interagem com huma-
nos sio processos articulados entre si. E nesse sentido que, para além dos riscos
implicados para as espécies “naturais”, é preciso, igualmente, dimensionar o risco
que correm essas “espécies existenciais”, em que sdo também “movimentos” e

“modos de sentir o mundo” que correm o risco de desaparecer (Lima, 2019, p. 387).

Espécies naturais e modos de vida, seres encantados e ecossistemas aquaticos,
sdo ameacados por um ideal de desenvolvimento que atualiza, hoje em dia, alguns
dos aspectos mais nefastos do colonialismo. Diante deste quadro, tanto botos quan-
to pescadores tradicionais, assim como pesquisadores, precisamos mobilizar pra-

ticas capazes de resistir aos modelos predatérios que nos ameagam coletivamente.

DOSSIE
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Mundos, humanos, plantas e as conexdes que nos agrupam sao o fio
que guia nossa experiéncia etnografica no Espinhago Meridional-MG.
Multiverso onde um grupo de plantas conhecidas como sempre-vivas
agencia associagdes entre humanos e ndo-humanos. Objeto de investi-
gacdo cientifica desde o século XIX, atualmente elas nos fazem produzir
politicas ambientais e técnicas de preservagdo e conservagdo devido
a possibilidade de extingdo de espécies. Ao mesmo tempo, comunida-
des de apanhadores (as) de sempre-vivas contestam a superprotecéo
das mesmas e reivindicam o direito de reproducdo de suas praticas
como extrativistas. Considerando o cosmos associado a essa controvér-
sia, estamos compondo um relato ANT sobre a rede sociotécnica das
sempre-vivas no Espinhaco. Com ele pretendemos conhecer melhor
nossa prépria comunidade, o modo como produzimos conhecimento,
e as possibilidades de didlogos entre ontologias e coletivos heterogé-
neos que nos permitam tecer um mundo onde caibam muitos mundos.
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Worlds, humans, plants and the connections that put us together are
the thread that guides our ethnographic experience in the Espinhago
Meridional-MG. Multiverse in which a group of plants known as sem-
pre-vivas (everlasting flowers) agencies associations between hu-
mans and non-humans. Subjects of scientific research since the 19th
century, currently they make us develop environmental policies and
techniques of preservation and conservation, given the possibility
of species extinction. At the same time, flower picker communities
contest the overprotection and claim for their rights to develop ex-
tractivist practices. Considering the cosmos associated with this con-
troversy, we are composing an ANT account about the sempre-vivas
socio-technical networks in the Espinhaco. We intend to gain a better
knowledge of our community, our ways of producing knowledge and
the possibilities of developing dialogues between heterogeneous on-
tologies and collectives that enable us to build a world of many worlds.

Humans. Plants. Sempre-vivas (Everlasting flowers). Actor-network The-
ory. Anthropology of Science and Technology.
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Introdugdo: plantas como mediadores cosmicos

Nunca poderemos compreender uma planta
sem ter compreendido o que é o mundo.
(COCCIA, 2018, p. 13)

Marginalizada tanto nas Ciéncias Naturais - sobretudo na Biologia, estrutu-

rada sobre o mundo animal - quanto nas Ciéncias Humanas - obstinadas em
compreendé-la como um fato puramente natural, e, portanto, excluido do seu
dominio -, a vida vegetal é geralmente percebida por nds humanos como imével,
ndo senciente e passiva, ocupando o limbo entre o vivo e o ndo vivo.

Nas dltimas décadas, um movimento conhecido como a virada das plantas tem
contestado essa insuficiéncia epistemoldgica, com a producéo de conhecimento
relativo a consciéncia e agdo no mundo vegetal (Calvo, 2017; Myers, 2014), além de
sustentar o debate sobre o que denomina cegueira vegetal' (Wandersee; Schussler,
1999). O termo refere-se a dificuldade humana em perceber as plantas, ndo apenas
sensorialmente, mas estendendo-se a inabilidade de entendermos a trama de
nossas relagoes com estes seres (Calvo, 2017; Halpin; Mckim, 2019; Nichols et al.,
2013; Schussler; Olzak, 2008; Sanders, 2019).

Nessa fase da crise ecoldgica - considerada um evento limite denominado
Antropoceno devido as proporgoes planetarias dos processos antrépicos (Crutzen;
Stoermer, 2000), ou Plantatioceno e Capitaloceno, enfatizando o modo de produ-
cdo responsavel pelas mudancas globais (Haraway, 2016; Moore, 2016) - reconhe-
cemos a importancia da discussdo sobre a cegueira vegetal para entendermos o
momento apocaliptico que parecemos viver. Entretanto, dada a intruséo de Gaia?
(Stengers, 2009) em nossas vidas, acreditamos que as plantas podem nos falar mais
que sobre os eventos catastréficos que nos atormentam.

Em um planeta vivo, elas - que produziram a atmosfera e transformam a ener-
gia solar dispersa em corpo vivo - sdo o elo produtor das cadeias alimentares dos
meios aquaticos e terrestres. Elas - que viram o ambiente terrestre antes que fos-
se habitado por outras formas de vida e o prepararam para que a evolugdo fosse
possivel - sdo o corpo da génese constante de nosso cosmos, com circulagdo de
seres vivos, e disseminacao das formas, diferencas de espécies e modos de vida
(Coccia, 2018). Elas - que conectam céu e terra, aderem-se integralmente ao en-
torno que as acolhe e simplesmente por existirem o modificam - sdo muito mais
que testemunhas silenciosas da histéria da Terra.

Quando o Antropoceno transforma o que define a existéncia do mundo em
algo Unico, histdrico e negativo, a natureza em uma excegdo cultural e os humanos
em causa extra-natural, as questdes que nos movem dizem respeito ao que a vida
destes mediadores césmicos ontologicamente anfibios (Coccia, 2018) pode nos
revelar sobre nosso mundo.

Caminhando pelo Espinhaco, um conjunto de serras ou cordilheira que se es-
tende de Minas a Bahia, estamos seguindo as sempre-vivas, um grupo de plantas

(atores-rede, ou objetos cientificos-técnicos) ao qual se prende um curso de agéo co-

DOSSIE

1 Considerada adevida
importancia do termo para o
florescimento de inmeros
estudos relativos a vida das
plantas, Mackenzie et al. (2019)
ressaltam como ele pode ser
problematico na medida em
que recorre aos esteredtipos
de incapacidade atribuidos as
pessoas com deficiéncia. Ainda
ressaltam que, usando essas
metéforas, sugerimos que
deficiéncias sdo condigbes que
exigem “curas” ou “prevengoes”
(Mackenzie, 2019).

2 Paralsabelle Stengers
(2009), dada a atual situagao
da crise ecoldgica, cabe a nés
criar uma maneira de responder,
por nds, mas também pelas
inimeras espécies vivas que
levamos conosco para a
catastrofe. Portanto, temos que
criar uma resposta para o que
ela denomina intrusdo de Gaia.
Aqui Gaia nio se refere a Terra
concreta, tampouco aquela
invocada quando falamos de
nossa conexao com a mesma.
Remete ao planeta vivo, enten-
dido como ser dotado de his-
téria e um regime de atividade
préprio. Ja ndo estamos lidando
com uma natureza selvagem e
ameacadora, sequer com uma
natureza fragil que deve ser
protegida, muito menos com
uma natureza que pode ser
explorada a vontade. Diante da
intrusdo, ou dos desastres que
se anunciam, Gaia ndo nos pede
nada.
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letiva de produgdo do conhecimento sobre a realidade. As sempre-vivas estdo enre-
dadas em formacdes politicas com multiplos atores. Neste coletivo® onde todo ator
é capaz de provocar transformacées, elas sdo agentes ativos e participam de uma
malha aberta de associacdes - rede - que conecta cientifico e politico, tradicional
e moderno, académico e popular, micro e macro, individual e coletivo, humanos
e ndo-humanos em seu lugar (Latour, 1994, 2016; Sanders, 2019; Tsing, 2012).

Neste artigo tratamos desta experiéncia etnografica que com a Teoria Ator-

-Rede (ANT) (Latour, 1994) tem se dado nos entremeios (Marras, 2018), em uma

proposicdo cosmopolitica* (Stengers, 2014). A cosmopolitica designa que néo haja
politica que nfo considere o cosmos, o publico associado a cada assunto de dispu-
ta. Esta composicao se justifica quando, em um mundo tecido pela mistura, segui-
mos produzindo conhecimento sobre a realidade a partir dos cortes que separam
o conhecimento das coisas, e o poder e a politica dos homens (Latour, 1994).

Investigando questdes ambientais em comunidades rurais do Espinhaco desde
meados de 2015°%, aqui resgatamos informacdes provenientes de variadas fontes,
mas agora com o objetivo especifico de seguir o rastro destas plantas. Vendo, ou-
vindo e aprendendo com interlocutores diversos, analisando anotacdes de campo,
documentos e revisitando memodrias, estamos compondo um cosmograma (Latour,
2016). O arranjo das associacdes de conveniéncia, coexisténcia, oposi¢do, e/ou
exclusdo entre os mundos dos atores que elas agenciam.

Para tanto, foram indispensaveis o levantamento documental realizado a par-
tir do final de 2017 em repositérios digitais e herbarios virtuais onde tivemos aces-
S0 a revistas, artigos cientificos, imagens, planos de conservacio e legislacdo sobre
a flora brasileira; os livros raros da Biblioteca Publica Estadual e Arquivo Publico
Mineiro em Belo Horizonte, das Bibliotecas da Universidade de Sdo Paulo e as
exposicoes da Casa da Gloria em Diamantina, onde obtivemos alguns registros da
producdo cientifica dos naturalistas no Brasil; como também material audiovisual
(tais como documentdrios) e proveniente de sites e redes sociais que nos permiti-
ram fertilizar nosso conhecimento sobre povos e comunidades tradicionais locais.

Articuladas ao levantamento documental estiveram nossas incursdes ao Espi-
nhago, sobretudo a sua porcéo Sul - na regido da Serra do Cip6 - e meridional - na
regido das cidades de Diamantina, Serro, e comunidades rurais dos arredores (tais
como Milho Verde, Capivari e Sdo Goncalo do Rio das Pedras). Entretanto, como
um trabalho ANT necessariamente busca romper com a hierarquia sujeito-objeto
ou pesquisador-pesquisado, revisitando o que Roberto Cardoso de Oliveira (1996)
nos ensina sobre olhar, ouvir e escrever, em nosso oficio optamos por néo solicitar
entrevistas ou distribuir questionarios. Como os relatos sdo o laboratério do cien-
tista social e no interior de Minas o “dedo de prosa” ou o “causo” sdo elementos de
interacdo que surgem espontaneamente, através da observacao e da escuta atenta
fomos capazes de conhecer a vida local no convivio do dia a dia, participando de
festividades, feiras e assembléias cientifico-politicas. Tais como o I Festival dos
Apanhadores e Apanhadoras de Sempre-Vivas, que aconteceu em Diamantina no
ano de 2018 e o 39° Encontro Regional de Botanica (ERBOT) realizado na Univer-

sidade Federal dos Vales do Jequitinhonha e Mucuri em 2019°.

DOSSIE

3 Ao contrério da sociedade,
que é um artefato imposto pelo
acordo modernista, esse termo
se refere as associagdes de
humanos e ndo-humanos. Se a
divisdo entre natureza e socie-
dade torna invisivel o processo
politico pelo qual o cosmos é
coletado num todo habitavel, a
palavra “coletivo” torna esse
processo crucial (Latour, 2001,
p. 358).

4 Proposicdo que pressupde
que o conhecimento coletivo
se constrdi em um espaco de
encontro de heterogeneidades,
um cosmos. Na medida em que
habitamos um pluriverso que
requer uma cosmopolitica, o
mundo comum é um possivel
resultado e ndo um ponto de
partida.

5 Nossainsercao em campo
no Espinhaco se deu no ano de
2015, com um estudo de caso
relativo as interac¢des socio-
ambientais em Milho Verde,
distrito da cidade de Serro
onde estivemos em contato
com moradores, ONGs e Org3os
Ambientais locais. Para mais, 46
ver Santos (2016).

6 O Festival dos Apanhado-
res e Apanhadoras de Sempre-
Vivas contou com a presenca

de cientistas sociais e naturais,
das comunidades de apanhado-
res(as) do Espinhago Meridional,
representantes de movimentos
sociais, do poder publico e

da Organizagdo das Nag¢des
Unidas para a Alimentacdo e a
Agricultura (FAO, sigla do inglés
Food and Agriculture Organi-
zation). No evento foi feita a
entrega do dossié da primeira
candidatura brasileira ao
programa Sistemas Importantes
do Patrimdnio Agricola Mundial
(SIPAM/FAQ). O evento contou
ainda com mostra fotografica,
feira com produtos artesanais
das comunidades e uma série
de apresentagdes culturais. Ja
039° ERBOT reuniu botanicos

e profissionais das ciéncias da
terra de distintas universidades,
institutos de pesquisa e paises,
todos com interesse em dialo-
gar sobre a flora regional.
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Assim estamos descrevendo esta rede sociotécnica fluida que envolve presen-
te, passado e futuro, pois, como veremos, com as plantas temos aprendido que
etnografar se trata menos de definir um universo, mas de coletar e compor um
cosmos (Latour, 2016). Isto é o que estamos tratando de fazer em didlogo com as
serras de Minas, seus vegetais, aguas, pedras, bichos, coisas, gente. Bem como
com as ciéncias e técnicas de arquedlogos, naturalistas, biélogos, agronomos, am-
bientalistas, cientistas sociais, gestores publicos, apanhadores(as) de flores, etc.

Todos visualizados em um mesmo plano.

Primeiros rastros: humanos e as plantas do Espinhago

O Espinhaco é um extenso macigo que recobre a porgio oriental da Plata-
forma Sul-Americana. Estende-se no sentido N-S por mais de 800 km, desde o
paralelo 20°S nas proximidades da Serra do Cip6 em Minas Gerais, até o paralelo
12°S, ja no estado da Bahia (IBGE, 2006).

As denominacdes utilizadas para a cordilheira consideram a area de ocor-
réncia de seus diferentes segmentos, a saber: (i) Espinhaco Meridional que
se estende desde as proximidades de Belo Horizonte e prolonga-se ininter-
ruptamente até a regidio de Olhos D’Agua (Minas Gerais); (ii) Serra do Cabral,
segmento ocidental da cadeia em Minas Gerais, incluindo a Serra da Agua
Fria; (iii) Espinhaco Setentrional que se inicia na altura do paralelo 17° 30’S,
em Minas Gerais, onde a serra ocorre separada e deslocada por aproxima-
damente 30 km na direcao NNE da parte Meridional, com prolongamento
continuo do flanco oriental até o Estado da Bahia; (iv) Chapada Diamantina,
distribuindo-se inteiramente na porcao centro-oriental da Bahia (Chemale
Jr.etal., 2011, p. 173).

Constitui o grande divisor de dguas entre as drenagens das bacias do Rio Sdo
Francisco, a oeste, e do Rio Doce, Rio Jequitinhonha e outras menores a leste.
Em termos fitogeograficos, localiza-se entre os dominios da Mata Atlantica e do
Cerrado. O tipo vegetacional predominante é o campo rupestre. A fisionomia de
seu relevo, modelado por cisalhamentos e fraturas, apresenta formacdes de abri-
gos rochosos nos quais se nota a presenca de vestigios que revelam relagoes pré-

-histéricas’ e histdricas entre humanos e as plantas do lugar (Horta, 2009; Solari;
Isnardis; Linke, 2012).

Ao norte de Belo Horizonte, a regido de Lagoa Santa e a encosta da Serra do Cip6
apresentam importantes cole¢Ges para o estudo bioldgico das primeiras populacées
americanas. Muito parecidas entre si, elas formam a chamada “raca de Lagoa Santa”

(Prous, 2006). Ali, entre 11.000 e 8.000 anos atras, grande nimero de abrigos e saldes
de entrada de grutas foi utilizado como cemitério por grupos humanos.

Escavacoes realizadas nestes locais revelaram corpos depositados em peque-

nas covas, acompanhados de colares e sementes. Pinturas rupestres atribuidas
a uma fase tardia da Tradicdo Sao Francisco, localizadas ao longo do rio homo-

nimo (PEREIRA, 2013), e depdsitos de material vegetal como concentragoes de

Anudrio Antropoldgico v. 45, n. 3, pp. 44-63. (setembro-dezembro/2020) « Universidade de Brasilia « ISSN 2357-738X

DOSSIE

7 Paraarquedlogos e
paleontdlogos, as rochas sdo
como fotografias que contam

a histdria passada, presente e
futura dos humanos e demais
seres vivos. Com a Paleobo-
tanica, a histdria dos grupos
vegetais pode ser visualizada e
documentada através de estru-
turas fésseis macroscépicas
(folhas, ramos, lenho, sementes,
flores, frutos) e microscépicas
(gréos-de-pélen, esporos,
cuticulas) (Souza, 2015).

a7



Humanos, sempre-vivas e outros-que-ndo-humanos

Bethania Gabrielle dos Santos e Fatima Teresa Braga Branquinho

palha, coquinhos, fragmentos de espigas de milho e sementes atestam a pratica
de cultivo de plantas domésticas e criagdo de reservas alimentares por populacdes
pré-histéricas (Horta, 2009). Junto a um desses depdsitos foi encontrada também
uma flor seca (Horta, 2009, p. 231), uma sempre-viva.

Diante deste indicio da ancestralidade da relacdo entre humanos e esse grupo
de plantas, estamos seguindo-as pelas serras de pedras ora feito aguias, ora feito
formigas miopes (Latour, 2012). Seja do alto ou bem préximo ao chéo, as sem-
pre-vivas nos falam de um passado sempre presente na vida dos mineiros, ou de
como a histéria do Espinhaco esta entretecida a histéria do colonialismo no Brasil.

Até meados do século XVI, Minas Gerais era o Sertfo® dos Cataguases; aos olhos
da metrépole, um vazio demografico com presenca de populacdes ditas “pré-civili-
zadas”. Com a descoberta de ouro no inicio do século XVII, iniciou-se um processo
de escravizagdo e exterminio das populagdes originarias, e ocupacédo do sertdo
mineiro por exploradores, com a construcao de vilas e lugarejos coloniais. Tais
como o Tejuco, um pequeno arraial que teve notoriedade nessa época por ser locus
da descoberta de diamantes e que na atualidade carrega o topoénimo Diamantina.

Durante o Brasil Colonia, atividades particulares de mineracao ocorreram em
diversas porcdes do Espinhago. Com a queda da arrecadacao de impostos em fins
do século XVIII e inicio do XIX, a Coroa contrata o engenheiro aleméo W. L. Es-
chwege para realizar estudos sobre as riquezas existentes no Distrito Diamantino®.

Eschwege veio para o Brasil em 1810, como diretor do Real Gabinete de Minera-
logia do Rio de Janeiro, encarregado de incrementar as técnicas de mineracéo. De
sua estada em Minas Gerais resultaram diversos relatos publicados, sobretudo na
Alemanha. Em um desses artigos, pela primeira vez foi nominado como Espinhago

o conjunto de serras que apontava Norte-Sul ou Minas-Bahia (Eschwege, [1822] 2005).

Uma dessas principais cadeias montanhosas, chamada em alguns lugares
de Serra da Mantiqueira, encerra os pontos mais altos do Brasil, tais como
o Pico do Itacolumi perto de Vila Rica, a Serra do Caracga junto a Catas Altas
e 0 majestoso Pico do Itambé, perto da Vila do Principe, e atravessa, pelo
norte, as provincias de Minas Gerais e da Bahia seguindo até Pernambuco e
para o sul, a de S3o Paulo até o Rio Grande do Sul. A ela denominei Serra do
Espinhaco (“Riickenknochengebirge”), ndo sé porque forma a cordilheira
mais alta, mas, além disso, é notavel, especialmente para o naturalista, pois
forma um importante divisor ndo somente sob o ponto de vista geogndstico,
mas também é de maior importancia pelos aspectos da fauna e da flora.
[...] As regides ao leste desta cadeia, até o mar, sdo cobertas por matas das
mais exuberantes. O lado oeste forma um terreno ondulado e apresenta
morros despidos e paisagens abertas, revestidas de capim e de arvores
retorcidas, ou os campos cujos vales encerram vegetacdo espessa apenas
esporadicamente. O botanico encontra, nas matas virgens, plantas comple-
tamente diferentes daquelas dos campos e 0 zo6logo acha uma outra fauna,
especialmente de aves, tao logo passe das matas, pela Serra do Espinhaco,
para os campos (Eschwege, [1822] 2005, p. 99).
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8 Palavra utilizada pelos
portugueses desde a Idade
Média para referir-se a areas
afastadas de Lisboa. Provém
do latim sertanum (trangado,
entrelagado, enredado, enfilei-
rado) ou de desertanum (lugar
nado entrelagado ao conhecido;
lugar para onde foi o desertor,
aquele que saiu da linha).
Assim, no século XVI passou a
ser utilizada nas col6nias para
designar lugares interiores
desconhecidos, habitados pela
natureza bruta e povos ditos
“incivilizados” (Amado, 1995).
9 Com o fimdeaumentar ao
maximo o controle da Coroa
sobre o diamante extraido,
parte do territério mineiro pas-
sou a compor o Distrito Diaman-
tino. Demarcado inicialmente
em 1731, tratava-se de um
quadrilatero em torno do Arraial
do Tejuco, que foi designado
sede tanto do Distrito quanto da
Intendéncia.
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O relato de Eschwege é importante na medida em que borra as demarcacoes
entre campos do saber e entre ciéncia e politica. Isto porque transcende as in-
formacdes que hoje conteria um relatério mineraldgico e evidencia as relagcoes
politicas que permitiram o financiamento das primeiras investigacGes cientifi-
cas na regido. RelacGes essas que foram determinantes para que uma comitiva
de cientistas austriacos e bavaros acompanhasse Leopoldina ao Brasil, quando a
princesa se casa com o Imperador Dom Pedro I em 1817.

Dentre estes destacamos o botanico Martius (1794-1868) que com o zodlogo
Spix (1781-1826) viajou do Rio de Janeiro ao Amazonas, descrevendo em seus ca-
dernos de campo aspectos que hoje classificarifamos como biolégicos, antropolé-
gicos, socioldgicos, geograficos e geoldgicos. Através desses registros que tratavam
das relacbes que, supunha-se, regiam a vida césmica (Kury, 2001), nos deparamos
com um Espinhaco que acreditamos ser um mundo entre muitos. Como veremos

um multiverso inundado de passado, mas que ja ndo é o mesmo.

Seguindo as sempre-vivas: Nas serras de Minas
se faz ciéncias

Durante os trés anos que esteve no Brasil, a prin-
cipal incumbéncia de Martius foi o estudo das plantas
tropicais, buscando compreender a expansao do rei-
no vegetal sobre a terra. Como resultado desse em-
preendimento, foi produzida a Flora Brasiliensis, obra
com 40 volumes - onde foram identificadas mais de
22.000 espécies - e que contém as primeiras descri-
¢Oes cientificas das sempre-vivas da Cordilheira do

Espinhago (Figura 1).

De certo modo, a vegetacao do Distrito Dia-
mantino é a mais peculiar e bem formada
flora dos campos que se observa no planalto.
As entroncadas Lilidceas arbéreas, Veldzias e
Barbacénias, sdo aqui mais abundantes do
que nas outras partes de Minas, e sao mes-
mo consideradas, pela gente do lugar, como
indicio da existéncia do diamante. Por entre
as gramineas peludas, verde-cinzentas, que,
em grandes extensdes, revestem as planicies
deste Distrito, sobretudo sdo as Eriocauldce-
as que estdo em grande nimero, com as suas

Figura 1: llustragdo de Paepalanthus (Dimeranthus) speciosus.

umbelas de flores alvas pequeninas (Spix; Na atualidade Paepalanthus é o maior género de Eriocaulaceae,
Martius, [1824] 1981, p. 43, grifo nosso). compreendendo cerca de 400 espécies distribuidas principalmen-

te nos neotrépicos. Fonte: Martius; Eichler; Urban (Orgs.), 1906.
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Sobre o trabalho deste naturalista e dos demais que por aqui estiveram, é im-
portante ressaltar como seu material era obtido seguindo uma série de exigéncias
para assegurar sua conservacgao e identificacdo. No caso do material boténico,
esse deveria ser armazenado em forma de exsicata. Uma exsicata é uma amostra
de planta ou alga prensada, seca, fixada em papel, contendo informacdes sobre o
espécime, seu coletor, o identificador do material, data de coleta e local. Olhando
um desses exemplares vegetais — que para os botinicos s6 tem valor em si quando
acompanhado da etiqueta que informa os humanos que o coletaram e em qual
local especifico - ele sugere como fomos alienados de nossas plantas, ou ainda,
alienados dos rastros que a producdo de conhecimento sobre elas deixa. Afinal,
‘as ciéncias ndo falam do mundo, mas constroem representacées que ora parecem
empurra-lo para longe, ora trazé-lo para perto” (Latour, 2001, p. 46).

A contribuic¢do dos viajantes naturalistas para o conhecimento da flora bra-
sileira é incalculavel. Contudo, ainda que reconhecamos a inseparabilidade entre
o exemplar coletado e o vegetal que permanece na serra, as colecdes e publi-
cagOes resultantes de seus estudos sdo ainda mantidas em arquivos estrangeiros.
Muitos dos quais inexplorados e/ou contendo espécies provavelmente ja extintas
no momento presente. Nesse sentido, se em um curso de producgédo do conhe-
cimento a referéncia circula movendo-se para frente e para trds (Latour, 2001),
quando as sempre-vivas sdo transformadas em signo inscrito em uma cadeia de
mediagOes atrelada a histéria e as praticas da botanica, é possivel afirmar que
fomos alienados destas por diferentes razoes.

Na boténica, a producdo de conhecimento é cumulativa, isto é, estd aliada as
praticas de comparacdo que introduzem uma relacio de dependéncia entre pesqui-
sadores e suas inscrigdes. Para cada espécie, hd um Unico espécime - uma unica
inscricdo - designado pelo autor da primeira descricdo como o tipo nomenclatural.
Esta inscri¢do (exsicata ou ilustragdo) é o documento de consulta valido para pes-
quisadores que venham a trabalhar com essa espécie futuramente. Logo, como no
caso apresentado o signo esta separado geograficamente dos pesquisadores brasi-
leiros, quando eles ndo tém acesso a essa inscrigdo néo se sabe se o que se descobriu
aqui posteriormente sfio as mesmas ou outras espécies. Se o valor da exsicata local
depende do valor instituido ao tipo que se encontra nos arquivos, néo temos liber-
dade para produzir conhecimento ou para dar seguimento a cadeia de mediagoes -
como aconteceu ao longo de séculos -, sendo caracterizada uma forma de alienago.

De outra parte, é importante salientar como essas investigagoes cientificas
reforcaram as possibilidades de exploracdo dos “recursos” brasileiros pela Europa.
Ja que entre os séculos XVIII e XIX a América era ainda desconhecida em termos
de Histdria Natural (Lopes et al., 2011), os mesmos produziam um levantamento
de informagdes ainda inéditas, ademais baseadas em descri¢es que inevitavel-
mente carregavam em si o olhar eurocentrado.

Como nas academias de ciéncias europeias do século XIX estudar os humanos
também era importante para compreender a natureza, em sua passagem pelo
Espinhaco Martius retratou os modos de vida nas vilas e pequenos arraiais que

se formavam ao longo do caminho do ouro e dos diamantes. Ao mesmo tempo, o
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naturalista buscou conhecer os sertGes mineiros. Regides consideradas desérticas,
menos por serem inabitadas e mais por serem ocupadas por indigenas e mesticos,
classificados como humanos em estado primordial pelos padrées de categorizagio
cientifica da época. Desta maneira, em sua obra, o sertdo se vé representado ora
como terra que poderia ser melhor aproveitada se manuseada adequadamente,

ora como natureza intocada.

Quase parece que a natureza escolheu para a regido originaria dessas pedras
preciosas os mais espléndidos campos e os guarneceu com as mais lindas
flores. Todo o Distrito Diamantino parece um jardim artisticamente plantado,
a cuja alternativa de romanticos cenarios alpestres, de montes e vales, se
aliam mimosas paisagens de feicdo idilica. (...) Na regido em que cavalgava-
mos agora, parecia que todas essas formas se houvessem harmonizado num
todo encantador. Os outeiros e vales serpeantes, interrompidos por monta-
nhas isoladas, sio bordados, ao longo do sopé delas, e nos vales, animados
por claros regatos com mata de folhagem densa de arvores sempre virentes;
junto das encostas estendem-se continuos campos verdes, interrompidos
por moitas de arbustos de toda espécie, e sobre as lombadas pouco incli-
nadas expandem-se as mais bonitas campinas, nas quais estdo distribuidas
Lilidceas, moitas baixas de arbustos e arvorezinhas isoladas, enfeitadas com
variegadas flores, de modo tdo encantador, que se caminha por meio delas,
como se fosse num parque artisticamente plantado. O préprio solo desse
jardim natural é coberto de fragmentos de itacolomito de brancura des-
lumbrante, onde pequenas nascentes sussurram serpeantes, aqui e acola.
Finalmente, aparecem os Ultimos topos das lombadas muito fragmentados
e fendidos, restos do tempo que renova incessantemente, como ruinas sin-
gularmente romanticas, mostrando arbustos isolados e liquens. Sente-se
o viajante, nesses deliciosos jardins, atraido de todos os lados por novos
encantos e segue extasiado pelos volteios do caminho sempre nas alturas
que o leva de uma a outra das belezas naturais. Volvendo o olhar do pacifico
e variegado ambiente para a disténcia, o espectador vé-se todo contornado
por altas montanhas rochosas que, iluminadas pelos ofuscantes raios sola-
res, refletem uma luz resplandecente de seus vértices brancos, recortados

em forma maravilhosa (Spix; Martius, [1824] 1981, p. 27, grifo nosso).

Esses relatos de importancia interdisciplinar (Figura 2) vieram a contribuir com
a historiografia brasileira e permitem o resgate da constru¢éo narrativa sobre uma
regido que, antes delimitada com base nos interesses de exploracdo de sua riqueza
mineral (o Distrito Diamantino), atualmente é considerada um centro de diversidade
vegetal pela International Union for Conservation of Nature (IUCN) devido a sua rique-
za floristica (Kury, 2001; Meyer; Franceschinelli, 2010). E reconhecida como Reserva
da Biosfera!® (REBIO) pelo programa “O Homem e a Biosfera”, da United Nations Edu-
cational, Scientific and Cultural Organization (UNESCO). Projetos que séculos depois

ainda refletem sobre os trépicos uma visdo de natureza apartada da vida humana.
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10 AsReservas da Biosfera
compdem uma rede mundial
de areas que tém por finalidade
a Pesquisa Cooperativa, a Con-
servacao do Patrimonio Natural
e Cultural e a Promogdo do
Desenvolvimento Sustentavel.
Seu gerenciamento é trabalho
conjunto de institui¢des gover-
namentais, ndo governamentais
e centros de pesquisa.
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Interessadas na flora de Oreades ou do Cerrado, como é conhecido atualmen-
te, instituicdes governamentais, ndo governamentais e centros de pesquisa tém
desenvolvido estudos no Espinhaco. Estes destacam a diversidade biolégica da
cordilheira, principal centro de ocorréncia de sempre-vivas no mundo, com cerca
de 70% de todas as espécies. Entretanto, visto que os campos rupestres serdo uma
das principais regides atingidas pelas mudancas climdticas e considerando-se a
destruicdo das chamadas reservas naturais no momento presente, suas pesqui-
sas se justificam na necessidade de conhecer espécies ameagadas de extincdo e

produzir técnicas para sua preservacao e conservagao.

Hoje majoritariamente realizados por brasileiros, os estudos taxondmicos
sobre a flora local ainda sdo produzidos no ir e vir entre a coleta nos campos, her-
borizacio e as analises produzidas nos laboratdrios. Estas dltimas, no intuito de
ouvir o que as sempre-vivas tém a dizer, valem-se dos mais distintos instrumentos.
Das lupas aos mais sofisticados microscépios, em anos recentes passando pelas
andlises genéticas. Olhos inanimados e materiais que lhes permitem observar o
mundo, construir e reconstruir descrigdes que relacionam o nome “sempre-viva” a
um grupo que abriga espécies das familias Eriocaulaceae, Xyridaceae, Cyperaceae,
Rapataceae e Compositae. Todavia, aplicado popularmente a maioria das espécies
da familia Eriocaulaceae.

Em geral, as sempre-vivas sdo caracterizadas como plantas que possuem
uma roseta de folhas dispostas em espiral. Dessa roseta partem os escapos, ou
hastes, que portam em seu dpice as inflorescéncias. As flores possuem um ou dois
milimetros de comprimento, havendo de algumas dezenas a centenas delas por

inflorescéncia (Echternacht et al., 2012). As inflorescéncias sdo capitulos as vezes

DOSSIE

Figura 2: Prancha Geogréfica
do Brasil e de terras adjacen-
tes contendo cinco Provin-
ciae, tipos fisiondmicos da
paisagem floristica brasileira
que correspondem aproxi-
madamente aos dominios ou
biomas atuais. Destaque para
anomeagdo das Provinciae de
acordo com ninfas da mitolo-
gia classica: Naiades (florestas
amazoOnicas) em verde claro;
Hamadryades (caatingas) em
rosa; Oreades (campos do
Planalto Central) em amarelo;
Dryades (florestas atlanticas)
em verde escuro; Napaeae
(campos meridionais) em
cinza. Fonte: Martius; Eichler;
Urban (Orgs.), 1906.
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esféricos, as vezes achatados e mantém a aparéncia de estruturas vivas, mesmo
depois de destacadas e secas (Giulietti et al., 1988).

InvestigagOes sobre distribuicdo geogréafica indicam que elas habitam terrenos
que variam de secos a alagados. E apesar da aparente plasticidade, ndo sobrevivem
com facilidade fora de sua drea de ocorréncia, fator determinante para que muitas
espécies estejam seriamente ameacadas (Costa; Trovo; Sano, 2008). Esta ameaca
traz a rede sociotécnica das sempre-vivas pesquisadores interessados em desenvol-
ver estudos sobre manejo controlado ex situ, com o desenvolvimento de protocolos
de germinacdo in vitro para diversas espécies, bem como técnicas para sistemas
de cultivo (Oliveira et al., 2014, 2015). Ha ainda os que objetivam desenvolver pa-
rimetros para a conservacdo das espécies in sifi, tais como aqueles que tratam
do uso do fogo como técnica de manejo controlado (Neves; Bedé; Martins, 2011).

Como em outras savanas, as espécies de cerrado evoluiram com o fogo, sendo
as queimadas naturais responsaveis pela ciclagem de nutrientes, estimulo a re-
produgdo, rebrota e estruturagdo das comunidades vegetais (Neves; Bedé; Martins,
2011; Sarmiento, 1992; Simon et al., 2009). Estudos realizados em Minas Gerais
conectam o manejo do fogo a um provavel incremento na germinacéo das sem-
pre-vivas. Isto porque suas sementes sdo muito pequenas e fotoblasticas positivas,
tém o comportamento germinativo favorecido por estimulos luminosos. Logo, in-
terferindo na penetragdo de luz no solo, a cobertura vegetal competidora provo-
caria a inibicdo do crescimento de suas plantulas. Sendo que, quando a cobertura
herbécea é eliminada, a floragdo dos campos se da de maneira mais acentuada
(Neves; Bedé; Martins, 2011; Nunes, 2008).

Acompanhando o zigue-zague de preocupagoes do qual estes pesquisadores
dao conta, quando eles falam do fogo falam de si e da disposigédo da ciéncia mo-
derna em “apropriar-se de formulacGes ontoldgicas outras as colocando em re-
lacdo com as nossas” (S4, 2015, p. 43). Derivada da técnica indigena da coivara, a
queimada é tradicionalmente utilizada no Espinhago. Tanto nas praticas agricolas,
como para renovar a pastagem natural e os campos de sempre-vivas. Desta ma-
neira, nesse emaranhado de relacGes onde as sempre-vivas falam dos cientistas,
os cientistas falam do apocalipse e das praticas agricolas locais, estas plantas nos
levam novamente aos humanos do lugar.

Como discutimos anteriormente, durante o Brasil col6nia a regido do Distrito
Diamantino foi alvo de exploragédo mineral. Sendo suas terras devolutas reftigio
para quem n#o possuia acesso a terra formal. Ao longo do século XX e inicio do
século XXI, estes locais se mantiveram como espago de gestao coletiva. Isto posto,
a relacdo entre humanos e ndo-humanos que ocupam atualmente as serras da
porcdo meridional do Espinhacgo é reflexo nfo s6 dessa ancestralidade, mas de
coadaptacao e diversidade em movimento no espaco-tempo.

Nas distintas comunidades rurais dos arredores de Diamantina vivem homens
e mulheres que se auto reconhecem apanhadores(as) de flores sempre-vivas, e que
ao se relacionarem com estas flores compdem uma rede na qual se associam a
todos os atores humanos e ndo-humanos dos quais tratamos até aqui, bem como

aos que descreveremos adiante.
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Préoximos as suas casas estdo os animais domesticados. Equinos, muares e
bovinos sdo aliados como meio de tracdo, transporte de carga e pessoas, e alguma
producéo de leite. Os cées e gatos fazem companhia. Galinaceos e suinos sdo os
responsaveis pela conversédo dos restos de matéria organica em proteina.

Nos quintais e nas rocas desenvolve-se a agricultura, o chdo onde resiste
grande parte dos saberes locais nos plantios de subsisténcia. Nos quintais estdo
as hortas e pomares, onde se encontra uma infinidade de plantas alimenticias,
condimentares e medicinais. Tais como couve, mamao, chicdria, alface, chuchu,
taioba, lim&o, mostarda, jil6, tomate, mam&o, melancia, maxixe, laranja, mexe-
rica, ab6bora, urucum, boldo, erva-cidreira, alecrim, capim santo, erva doce, etc.

As rogas sdo areas maiores, onde se trabalha principalmente no periodo chu-
voso que vai de novembro a margo. Cultivadas de acordo com as fases da lua, elas
podem estar nas dreas mais baixas ou sobre a serra, em terras mais umidas ou
mais secas, e se movimentam com as técnicas de rotagido de culturas e pousio -
respectivamente a alternancia de espécies vegetais numa mesma area agricola e
repouso das terras cultivaveis apds o plantio por trés anos sucessivos.

Caminhar por estas rocas é misturar-se com uma infinidade de vegetais em
distintas variedades e quase sempre semeados em associacdo. Arroz, milho, quia-
bo, feijao, mandioca, cana, batata doce, inhame, banana, alho, etc., sdo algumas
das centenas de plantas com as quais os agricultores do Espinhaco ao longo de
incontaveis geracdes tém se relacionado. E produzido ciéncia e técnicas de arma-
zenamento e sele¢do de sementes, hibridizacdo de espécies em cultivos consor-
ciados, beneficiamento da producio agricola, etc.

Entre abril e outubro chega a estiagem, ou o tempo da seca, quando o tra-
balho na roga diminui e o gado é transportado para as pastagens dos campos na-
tivos, onde simultaneamente é feita a maior parte da “panha”! de flores (Imagem
1). Neste periodo, familias de diferentes comunidades se encontram no alto das
serras. Transitando por esse multiverso, os(as) apanhadores(as) estabeleceram

relagdes com tudo que “dd na chapada”.

DOSSIE

11 Derivado do verbo
apanhar, que designa o ato de
recolher com auxilio das maos
ou de objeto, tomar, amparar ou
segurar com a(s) mao(s). Termo
utilizado pelos(as) apanha-
dores(as) do Espinhaco para
denominar a coleta de espécies
nativas ou nao.

Imagem 1: Prancha fotografica,
apanhadores(as) de sempre-
-vivas do Espinhaco Meridio-
nal-MG. Da esquerda para a di-
reita: organizagdo dos buqués
ap6s a panha, transporte do
material coletado e momento
da panha. Fonte: Fotos de An-
dré Dib e Jodo Roberto Ripper.
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Nesse cosmos de relacdes entre humanos, plantas e outros-que-nao-huma-
nos, as ciéncias produzidas pelos(as) apanhadores(as) e suas flores também estd
permeada por técnicas.

Para as plantas, como seres sésseis, 0 encontro com o outro é possivel através
da metamorfose de si. As flores sdo os apéndices, atratores césmicos, ou espaco
da mistura. Este agregado de diferentes 6rgiaos modificados - onde o organismo
e a espécie sdo decompostos e recompostos - contém o conjunto dos procedi-
mentos técnicos e materiais necessdrios para produzir outros individuos. Elas
sdo, portanto, a coincidéncia absoluta entre vida e técnica, matéria e imaginacdo
(Coccia, 2018).

Ainda, visto que, para além das trocas de energia, os organismos estio situa-
dos em emaranhadas histdrias, estas flores evidenciam como formas particulares
de vida “em toda a sua diversidade resplandecente, emergem de padroes entrela-
cados de viver e morrer, de ser e tornar-se, em um mundo maior” (Van Dooren;
Kirksey; Miinste, 2016, p. 41).

A intima relacdo entre uma flor e sua abelha polinizadora é aquela em que
ambas as formas de vida sdo modeladas e se tornam possiveis através de
um patrimonio comum, um entrelacamento que Isabelle Stengers caracte-
riza como “captura reciproca”. Como tal, elas ndo simplesmente se encon-
tram - esta abelha e esta flor -, mas, ao invés disso, a sua relacdo emerge a
partir de histérias co-evolutivas, a partir de ricos processos de co-tornar-se
(Van Dooren; Kirksey; Miinste, 2016, p. 41).

Nesse sentido, as sempre-vivas como lugar de indiferenga entre o biolégico e
o cultural sdo flores que também carregam em si a impossibilidade de purificagéo
da presenc¢a humana. De modo que em seus nomes, no modo como sao descritas,
panhadas, semeadas etc., estd singularizada esta transformagido mutua.

O termo “flores” faz referéncia as inflorescéncias esbranquicadas, com forma-
to de “margaridinha”. Aquelas com outras formas e cores sdo chamadas de “bo-
tGes”. Dentre as flores, as mais citadas séo as de janeiro, pé de ouro, carrasqueira,
sapatinha e chapadeira. Considerando os botdes, o branco de janeiro ou capoeira,
o branco de novembro ou capoeira bordado, a jazida amarela, a sedinha ou ca-
pim-dourado, o espeta-nariz, o ceboldo, o amarelinho, o mundial e o cabega de
nego, etc. Nomes que singularizam associacdes entre a histéria da exploracdo do
ouro, os homens e mulheres que ali viveram e vivem, a morfologia, o tempo (ciclo
de vida) e a distribuigio geografica dos vegetais. A esse respeito € interessante
destacar como de acordo com o més do ano apanhadores e apanhadoras sabem
qual variedade esta florescendo e em que lugar da serra. Ja que ha as espécies que
nascem nas grotas, proximo a pedras ou areas mais umidas, como também as que
se reproduzem em ambientes com solo mais seco e arenoso.

A panha, assim como a lida na roca, é uma atividade coletiva que retine os
mais velhos, adultos e criangas. Em geral é feita no periodo da manhi, quando as

hastes ainda molhadas de orvalho se desprendem com maior facilidade do pé, e
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as flores ja secas pelos primeiros raios de sol estdo abertas.

E preciso ser habil para que ao manusear as flores e botdes, nio se arranquem
do solo as plantas inteiras, ja que elas podem florescer novamente - em menor
quantidade no mesmo ano e na mesma proporcao no ano seguinte. Ainda uma
porcentagem de flores ndo panhadas - o restolho - é responsavel pela manutencio
populacional.

A medida que sfo coletadas com uma das maos, as sempre-vivas vdo sendo
armazenadas na outra, formando um pequeno buqué. Este simultaneamente ajei-
tado com as pontas dos dedos e pela remocgdo de algumas flores colhidas ainda
fechadas ou com hastes quebradas. Os buqués, que aos poucos vao se aglomeran-
do no solo, ao fim sdo recolhidos e amarrados em grandes feixes nos lombos de
cavalos e burros, e assim transportados aos ranchos - construidos de madeira ou
adobe e cobertos com folhas de espécies locais - e as lapas - abrigos rochosos dos
quais falamos anteriormente. Ali vestigios arqueoldgicos pré-histéricos convivem
com vestigios de ocupagoes contemporaneas: fogdes feitos de blocos de quartzito,
colchdes de capim nativo, jiraus, além de caules de gramineas, e outros residuos
da coleta das flores (Horta, 2009). Tais como as sementes, que sio recolhidas e
devolvidas aos campos*?.

No periodo que estdo no alto da serra, a dieta de apanhadores(as) conta com
parte do alimento trazido de suas casas e é complementada com alimentos nati-
vos. Araca, mangaba, caju do campo, pana, pequi, jaboticaba do mato, gabiroba,
coco do mato, etc., de cada um destes eles conhecem onde, como e quando o pé
frutifica. Saberes resistentes passados adiante na experiéncia do contato com o
lugar, reconstruidos no presente e inundados de passado, trazem o modo de vida
do garimpeiro, do indigena, do preto que se embrenhou no mato e dele retirava
seu sustento.

No co-tornar-se entre esses homens e mulheres, suas hortas, rogas, campos
e flores, mesmo n#o sendo a panha a tnica atividade que eles realizam, sdo as
sempre-vivas o elo que os aglutina e torna evidente como os(as) apanhadores(as)
aprenderam com a serra a privilegiarem a diversidade. Deste modo, na experién-
cia da pluriatividade produziram e produzem conhecimentos e técnicas que foram
e continuam sendo fundamentais para a sobrevivéncia humana em condic¢des
muitas vezes adversas. O que demonstra que a relagdo entre apanhadores(as) e
sempre-vivas no se trata apenas de uma atividade extrativista, mas de um cosmos.
Contudo, sdo as associagdes econdmicas que eles estabelecem com as plantas do
lugar® o que toma centralidade no senso comum e que permeia a producao de
politicas publicas ambientais para o Espinhaco.

Apds a panha das sempre-vivas, as flores reunidas em buqués séo secas ao sol
e vendidas in natura a intermediarios - que fazem a ligagdo com revendedores e
exportadores - ou tingidas e utilizadas para producao de pecas artesanais comer-

cializadas localmente (Imagem 2).

DOSSIE

12 Tecendo nosso relato no
caminho entre a ddvida abso-
luta e as verdades indiscutiveis,
ao descrever as dinamicas

que permeiam associa¢des
neste coletivo heterogéneo nos
indagamos: até que ponto a
associacao entre popula¢des
humanas locais e essas plantas
determina as areas de ocorrén-
cia das mesmas no momento
presente?

13 Vista a dindmica entre
apanhadores(as), plantas, flores
e sementes de sempre-vivas,
como podemos demarcar
onde comeca e onde termina

o panhareo plantar? Sea
hibridizagdo entre apanha-
dor(a) e sempre-viva borra as
fronteiras entre humanos e flor,
extrativismo e a agricultura, o
mesmo se da entre agricultura,
producdo artesanal e comércio.
14 O mercado de flores
sempre-vivas gera renda para

a populacao local desde o
inicio do século XX. A primeira
exportagao registrada foi para
Viena, na Austria, e ocorreu na
década de 1930. O comércio
decolou durante a Segunda
Guerra Mundial, quando as
flores secas eram colocadas
nos caixoes de soldados. Seu
auge ocorreu entre os anos
1970 e 1980, como reflexo de
uma demanda internacional
pelo produto. Neste periodo,
0s maiores importadores eram
Estados Unidos da América, Ita-
lia, Japdo e Alemanha (Giulietti
etal., 1988).

Anudrio Antropoldgico v. 45, n. 3, pp. 44-63. (setembro-dezembro/2020) « Universidade de Brasilia « ISSN 2357-738X

56



Humanos, sempre-vivas e outros-que-ndo-humanos

Bethania Gabrielle dos Santos e Fatima Teresa Braga Branquinho

Imagem 2: Prancha fotogréfica, comércio de flores sempre-vivas no Mercado Velho em Diamanti-
na-MG. Apanhadora vendendo flores a esquerda e artesanato a direita. Fonte: Foto da autora, 2019.

Como o extrativismo de flores com fins comerciais foi em décadas passadas
considerado um dos fatores responsaveis pela sobrecoleta, queima indiscriminada
de vegetacdo nativa e declinio das populagdes de sempre-vivas do Espinhaco (Gi-
ulietti et al., 1988), nos ultimos anos diversas comunidades rurais locais tiveram o
acesso aos campos de coleta suspenso ou restrito. Sobretudo dentro dos limites de
unidades de conservacdo (UCs) criadas na regido!’, onde as queimadas e a coleta
de espécies nativas sdo vistas como uma ameaga a ser combatida intensivamente,
ainda que, como vimos anteriormente, estudos experimentais apontem as con-
trovérsias inerentes ao uso do fogo. E que os(as) apanhadores (as) apontem a ex-
pansio dos monocultivos da agroindustria sobre a serra como um dos principais
fatores de degradagéo.

Dentre tais UCs, destacamos o Parque Nacional das Sempre-Vivas, unidade de
protecdo integral gerida pelo Instituto Chico Mendes de Conserva¢do da Biodiversi-
dade (ICMBio). Criado por decreto presidencial em 2002 sem a devida consulta as
comunidades locais e demarcado em um sobrevoo, 0 mesmo compreende areas
dos municipios de Olhos d’Agua, Bocaitiva, Buenépolis e Diamantina. Sobrepon-
do-se a inimeras comunidades rurais. Desde entdo, muitas familias comegaram
a relatar terem sido ameacadas, multadas e lesadas com a destruicdo de seus
ranchos no interior do parque.

Como foi possivel perceber em distintas falas de moradores das comunidades
de Mata dos Criolos, Raiz, Galheiros e etc., ap6s denuncias e abertura de proces-
sos perante o Ministério Publico, quase duas décadas apds a criagdo do parque a
questdo segue em aberto. Persiste na regido um projeto de conservagdo da nature-
za baseado tanto nos planos de manejo de UCs como na matriz de planejamento
do Plano de Acao Nacional para Conservacgdo das Eriocaulaceae no Brasil (PAN
Sempre-Vivas)'¢, sendo que em ambos é notavel a quase auséncia de propostas
que incluam os povos do Espinhaco.

Tais fatos poderiam nos impelir a reducéo da controvérsia ecoldgica relativa
a superprotecdo ou superexploracio dessas plantas a um conflito dual entre con-
servacionistas e apanhadores (as). Contudo, constatar o conflito em si ndo nos

interessa, ja que ambos tém a mesma preocupacgdo: as sempre-vivas. Sendo assim,

DOSSIE

15 Como o Espinhaco ja havia
sido identificado como umas
das areas de alta prioridade
para manejo e criacao de
Unidades de Conservagdo no
ambito do Programa Nacional
de Biodiversidade, a criacdo

de UCs na regido cumpre com
diretrizes governamentais para
ampliacdo da protegdo do
Cerrado brasileiro (Brasil, MMA/
ICMBIO, 2016, p. 21).

16 Considerando os compro-
missos assumidos pelo Brasil na
Convencao sobre Diversidade
Bioldgica (CDB), sdo trés os
instrumentos de implantacdo
da Politica Nacional da
Biodiversidade voltados para

a conservacao e recuperacao
de espécies ameacadas de
extingdo. Listas reconhecem

as espécies na condicdo de
ameacadas, os Livros Verme-
lhos detalham as informagdes
que embasaram a inclusdo

das espécies nas Listas, e 0s
Planos de A¢do estabelecem as
medidas a serem implantadas
para a conservagao e recupera-
¢do das espécies ameacadas. O
Plano de Agdo Nacional para a
Conservagao das Eriocaulaceae
do Brasil - PAN Sempre Vivas
inclui 20 espécies relacionadas
na Lista Oficial da Flora Brasi-
leira Ameacada de Extingao.
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em uma época onde se parece viver entre o apocalipse ambiental e a salvagdo
através das técnicas, deixamo-nos afetar pelas plantas. E, optando por considerar
a anarquia do rizoma em detrimento da drvore do conhecimento (Deleuze; Guattari,
1995; Stengers, 2017), temos nos indagado sobre as possibilidades de imaginarmos

um mundo comum.

Consideracgoes finais: sobre a necessidade de se pensar com as plantas

Na biologia, o rizoma é um caule mais ou menos cilindrico, como bulbos e
tubérculos, que cresce horizontalmente préximo a superficie do solo e apresenta
todas as caracteristicas de um sistema caulinar comum, mas ramificando-se late-
ral e circularmente de forma multipla, diferente das raizes que tendem a crescer
por meio de divisdes binarias. Este modelo inspirou a teoria de Deleuze e Guattari
(1995) sobre um sistema epistemoldgico a-centrado onde néo ha principios pri-
meiros, linhas de subordinacéo hierarquica de onde a estrutura do conhecimento
deriva. Distinto do modelo arbdreo de organizagdo do conhecimento com ligacoes
localizdveis entre pontos e posic¢oes, o “rizoma ndo comega nem conclui, ele se
encontra sempre no meio, entre as coisas, inter-ser, intermezzo. A arvore é filia-
¢do, mas o rizoma é alianga, unicamente alianca” (Deleuze; Guattari, 1995, p. 37).

Se 0o modo como produzimos conhecimento sobre a realidade esta diretamen-
te vinculado ao modo como fazemos politica, quando a arvore e a raiz dominam
o pensamento ocidental, estamos compondo este relato sobre a rede sociotécnica
das sempre-vivas atentas ao pensar rizomatico que a savana brasileira tem a nos
ensinar. Pois, como é na relagdo com os objetos, coisas, seres diversos que nos
avivamos (Stengers, 2017), admitir que nao estamos sozinhos no mundo passa
tanto por descolonizar nossas relacées com os ndo-humanos, como também pela
descolonizacao de nossas relagdes com outros humanos e suas ontologias.

Temos ainda um longo caminho a percorrer no labirinto onde as sempre-vivas
falam das humanidades, e os humanos falam de si quando falam dos vegetais.
Entretanto, ao ver e ouvir esses atores multiplos - indissocidveis, em uma grande
mistura, tal como nos propdem estas flores em si - com a vinculacdo da nogéo
de cosmopolitica a diplomacia, seguiremos trabalhando no exercicio de ampliar
nossa capacidade de produzir acordos sem anular desentendimentos (Stengers,
2018). Mais uma vez, e definitivamente, se existem tantas maneiras de cultivar a
diferenca, o que nos move é a necessidade de panhar e compor um mundo onde
caibam muitos mundos (De La Cadena, 2018).

Se o Antropoceno estd marcado pelas légicas extrativistas do capitalismo e
pelo poder destrutivo do colonialismo, nosso interesse é documentar ecologias
afetivas que se formam entre plantas e pessoas, renovando o que a ecologia e o que
a politica tém nos ensinado. Afinal, na tecitura de nosso cosmograma foi possivel
entender como as sempre-vivas — em particular - tal como as plantas - em geral

- estdo em muitas partes/coisas, compondo objetos, modos de vida e trabalho,
legislacdo ambiental, artigos cientificos e a narrativa da opinido publica. Estédo
em muito do que sabemos sobre agricultura; estdo na origem do mundo como o

conhecemos, na origem do ato de respirar.
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Desta maneira, visto que etnografar seguindo o principio da simetria pressu-
poe explicar com os mesmos termos verdades e erros, estudar ao mesmo tempo a
producio de humanos e ndo-humanos, e ocupar uma posi¢éo intermediaria entre
os terrenos tradicionais e os novos (Latour, 1994, p. 101-102), as sempre-vivas suge-
rem a possibilidade de composi¢do de um mundo ndo apenas menos antropocén-
trico. Elas indicam a possibilidade de composi¢do de um mundo menos hierarqui-
co entre os proprios humanos e os conhecimentos produzidos em seus coletivos.

Essas plantas - sua histdria, evolucio e sua capacidade de fundar novos mun-
dos sem violéncia - nos convidam a pensar o mundo como conjunto do que foi, é
e sera. Sua cosmogonia, flores e sementes que guardam como a planta deve ser e
a planta propriamente dita - conceito e contexto, sem descontinuidade e distin¢ao

- impd0e a biologia, ecologia, antropologia, filosofia, e etc., repensar as relacées
entre mundo e ser vivo, epistemologia e politica. Da mesma maneira, sua vida
hibrida, enraizada ao multiverso do Espinhaco e devota ao céu, nos demonstra ser
necessario discutir a renincia consciente e voluntaria ao saber dos outros. Pois,
se as coisas, seres e ideias misturam-se, nos cabe concluir que neste mundo onde
nada esta ontologicamente separado do resto, é inevitavel que o conhecimento

transforme

em ideia qualquer matéria, objeto ou acontecimento, exatamente como as
plantas sdo capazes de transformar em vida qualquer pedaco de terra, de
ar e de luz. Essa seria a forma mais radical da atividade especulativa, uma
cosmologia proteiforme e liminar, indiferente aos lugares, as formas, as

maneiras como é praticada (Coccia, 2018, p. 115).

Recebido: 09/03/2020
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Quando a compulsdo humana consegue modificar a paisagem de uma
regido do planeta - compulsao traduzida pela monomania “agro pop”,
pecuaria, garimpos/ mineragdo, extracdo de madeira etc. - e, por essa
razdo, o clima é alterado, o antropos pode ser tomado como o Unico
agente geoldgico responsavel pela transformagdo do clima? Ou ainda:
quando determinado conceito acionado pela Ecologia Histérica, em
detrimento da agéncia multiespecifica, desloca a génese dos ecossis-
temas florestais para a méo Unica dos coletivos humanos, essa pode
ser considerada outra imposi¢do antropocéntrica? Para os Ka’apor
(povo de lingua Tupi, da Terra Indigena do Alto Turiagu - MA), desde
suas narrativas ou mitos de criacao, pessoas surgiram do tronco de al-
gumas arvores. Implicita a importancia concedida por este povo aos
seres de caule lenhoso. Afronta colossal quando a “alienagdo que trans-
forma [...] seres em recursos” (Tsing, 2015, p. 20) lhes toma a floresta.
Assim, a intencdo nesta exposi¢do serd mesclar uns poucos enuncia-
dos relativos ao “Antropoceno” e a floresta antropogénica e em sequ-
éncia refletir sobre algumas categorias vigentes na antropologia, com
o objetivo de experimentar alguns cruzamentos com a pesquisa deste
autor sobre musica e xamanismo Ka’apor. Ideias percebidas aqui como
um contributo para uma possivel etnomusicologia de multiespécies.

Antropoceno. Floresta antrépica. Povo Ka’apor. Xamanismo. Mdsica indi-
gena. Agéncia ndo-humana. Etnomusicologia de multiespécies.

When does the human compulsion manage to modify a landscape
from a specific world region - carry out by a monomaniac compul-
sion derived from agriculture, livestock, mining, extraction of wood,
and so forth. And as a result, the climate changes, the anthropos must
be taken as the only geological agent responsible for this transforma-
tion? Or even, when a Historic Ecology concept shifts the forest eco-
systems genesis to the human collectives exclusively. This can be con-
sidered by any means as another anthropocentric imposition? For
Ka’apor (Tupian-speaking people, from the Alto Turiagl Indigenous
Land, Maranhado-Brazil), from their creation myths, people emerged
from trees. Considering that its origins are straightly associated with
the woody stem beings, it’s inherent the importance given by them
to those living entities. Colossal outrage when the “alienation that
turn[s] [...] beings into resources” (Tsing, 2015: 20) takes them the
forest. That said, the intention here it is to merge a few statements
concerning the concepts of “Anthropocene” and the “anthropogen-
ic forest” and in sequence reflect them on some existing categories
in anthropology in order to try some intersections between these
points and some research aspects about ka’apor music and sha-
manism. A contribution to a possible multispecies ethnomusicology.

Anthropocene. Anthropic forest. Ka’apor people. Shamanism. Indigenous
music. Non-human agency. Multispecies ethnomusicology.
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1 Introducao

Comeco por lembrar uma curta frase proferida por Heraldo Maués (1994, p.
77) quando ha pouco mais de duas décadas, em referéncia ao contexto amazo6nico
de pajelanca, fazia lembrar que determinados sujeitos ndo-humanos, mestres dos
animais, por razdo da devastacio de seu meio, desapareciam da floresta e ndo
mais voltavam. SupGe-se que o motivo do afastamento seria por ndo aguentarem
conviver com a faléncia de um espago que fora por eles gerado. Actantes envoltos
e subjugados por tamanha forca destrutiva - forca essa, que para dominar algum
territério cria agOes subversivas — sdo assim for¢ados a abandonar seus lugares,
agora desertos e desarborizados, e seguir para outras bandas. O desmatamento
cumpre assim, nfo somente em acabar com as constincias do universo tangivel
(biodiversidade), como também impelir ao abandono for¢ado de agentes invisiveis,
que seriam para a grande maioria dos grupos Tupi da Amazonia oriental, os derra-
deiros criadores e protetores desses mesmos lugares. “Alienagdo que transforma
[...] seres em recursos” (Tsing, 2015, p. 2-34). Desmatamento, que gera decadéncia
ambiental e afasta da mata donos/mestres e outros actantes ndo humanos, em geral.

Entre os Ka'apor, grupo de lingua Tupi que habita a Terra Indigena do Alto Tu-
riagu no Maranhdo, ndo poderia ser diferente. Os intervenientes do ritual-musical
deste povo, os atores xamanicos ijar, como sdo conhecidos os donos ou mestres
dos animais, desertam assim da mesma forma que coloca Maués. Mas nfo apenas
estes. Também os tupiwar, que sdo entes auxiliadores dos atributos xamanisticos e
que pertencem ao pantedo de animais/plantas/arvores-espirito da pajelanca, caso
suceda o desflorestamento, seguem, conjuntamente, o mesmo for¢cado caminho.
Mesmo que de pequena drea se trate, a desercdo acontece. Dessa forma, tenho por
hipétese que a conhecida luta contraria a derrubada sérdida de arvores, e que tem
sido ha largos anos pratica adotada por este grupo indigena, com objetivo primario
de guardar seu territério, ndo acontece tdo somente por ordem de razdo pratica.
N4o esta aqui latente apenas o sentido de guardar o lugar onde prospera a sua caca
ou pesca, assim, objeto de seu suprimento. Mas, esta luta acontece para manter
de pé todo o emaranhado de vida (ka’a). Biodiversidade criada e guardada por
detras do antropomorfismo cosmolégico, que tem em si os sentidos da ordem do
mito e que nutre as perspectivas postas nos rituais musicais de cura (na figura de
Ijar-dono). Dessa forma, os Ka'apor ndo somente lutariam na diregéo que seu ter-
ritério permanecesse ali como sempre foi, mas para que continue seguindo sendo
contando e cantando este povo, com suas relagGes ontoldgicas, inter e transespe-
cificais, que sdo, podemos dizer, a antitese da destruicdo perpetrada pelos karaf.

Recorda-se que uma profusio de trocas reciprocas acontece em meio ao ritual
de pajelanca Ka’apor tdo somente porque as validades do discurso musical sdo
vigentes nesse contexto. E pela acio da musica que os agentes nio-humanos com-
parecem em resposta a convocagdo gerada no plano acustico. Em dltima instincia,
é o principal interveniente humano, o especialista ritual, que apelando por meio
da cantoria faz chegar até si a participacdo dos sujeitos invisiveis'. Depois de o pajé
ter validado seu apelo, a resposta coparticipativa niio tarda. E entfio nesse instante

que o protagonismo assumido pela figura de um pajé-humano, no inicio da ceri-
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1 O momento em que se
singulariza o agente humano no
ritual musical pode levar-nos
a cogitar a possibilidade
de estarmos perante outra
“imposicao antropocentrica”.
Sujeitos nao-humanos seriam
associados ao ato cerimonial
somente quando opera a
intencionalidade humana
musicalmente estabelecida; de
outra maneira, o pajé canta, e
s6 assim, os animais-espirito
aparecem. Todavia, se tivermos
em atengdo que os protocolos
xamanisticos advogam que a
iniciacdo a pajelanca deriva,
fundamentalmente, da agéncia
nao-humana (Camarinha, 2019,
p. 98, 99), o suposto antropo-
centrismo, neste caso, ndo se
sustém.
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monia, transfere o lugar de ribalta a um animal-espirito, muitas vezes, também ele
um especialista em pajelanca. Ou, de outra forma, segue o xama-humano numa
viagem com destino a morada celeste dos entes ndo-humanos, tendo em vista uma
série de negociacdes cosmopoliticas. E entdo a musica, a cantoria que produz a
conjuntura essencial para a contiguidade dos agentes invisiveis e os fluxos que
concedem a continuidade das relacdes amistosas entre humanos e ndo-humanos
neste contexto amerindio (Camarinha, 2019).

Os Ka’apor contrariam os mecanismos usurpadores do ambiente, especial-
mente aqueles que vém pela mao do desmatamento. De maneira geral, o desma-
tamento é um assunto pautado nas politicas da ecologia global. Um problema
geograficamente localizado e demarcado como um dos multiplos causadores do
gradual aumento de temperatura do planeta. Por conseguinte, se falamos de im-
pactos humanos causados ao ambiente, ndo podemos evitar uma categoria que
estd posta na ordem do dia, isto é, o conceito Antropoceno. Categoria que atribui a
figura humana total responsabilidade pela efetividade que marca uma era geoldgi-
ca de transicéo, e que inclui a discussdo sobre os motivos das mudancas climaticas.
O homem é, portanto, tido como principal motivador destas alteragoes. Problema
que o planeta enfrenta e enfrentard com mais énfase nas proximas décadas, se-
gundo os especialistas. De forma ampla e abrangente, o termo Antropoceno atribui
a figura humana o sentido de culpa univoca: tanto nos distirbios que desequili-
bram a atmosfera, crosta terrestre e oceanos, quanto na (consequente) mudanca
da temperatura do planeta. Surge aqui a seguinte questiao: como os sentidos de
estar e ser no universo Ka'apor - e outros grupos indigenas - podem se combinar
ao significante estrito dessa assertiva, quando o referente é justamente oposto as
imputacées denunciadas por quem de direito (os gedlogos)? As agOes nefastas que
0 “homem” tem promovido ao longo dos ultimos séculos ndo operam na distin¢éo
da espécie como um todo indiferenciado? A abrangéncia de sentido ndo deveria
ser revisitada de forma a alcangar uma correta e justa atribuicdo de culpas? Inda-
gacOes analogas ja foram antes colocadas por alguns autores (Haraway, 2015; La-
tour et al., 2018; Moore, 2016; Chakrabarty, 2017) que tém debatido com veeméncia
o conceito. Questdes, portanto, que podem, em alguma instancia, esclarecer se as
respostas forem justapostas ao prisma Ka’apor de aquecimento global, por exem-
plo. Entretanto, este ensaio ndo trara esclarecimentos nesse sentido por ainda ser
seu intuito primdrio uma espécie de aproximacéo do viés ontoldgico de carater
experimental. Como exercicio antropoldgico preliminar, portanto.

Tendo em mente alguns poucos itens alusivos a minha pesquisa de mestrado
sobre musica e xamanismo Ka’apor, passa-se a um reexame de principio tedrico.
Sera referéncia o debate aludido, em razéo do que se afirmou anteriormente e pelo
atual e principal problema, que é o desmatamento na TIAT. Por hora, é importante
observar a categoria que atribui aos humanos total responsabilidade pelas altera-
¢Oes do clima planetdrio, mesmo que a primeira vista possa parecer desconexo
do tema de pesquisa em tela. Talvez, para que melhor se entenda, o viés tedrico
que atravessa em parte a discussdo em torno das metafisicas amerindias, aqui

principio da “virada ontoldgica”, presente no debate sobre o Antropoceno, pode-se
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prestar também a etnomusicologia do xamanismo amazénico.

Assim, para onde caminha o recorte teérico de minha pesquisa sobre musica
no xamanismo e a relacdo interespecifica entre sujeitos humanos e ndo-humanos
na ritualidade Ka’apor? Penso que a proposta antropolégica voltada as ontolo-
gias animistas e multinaturalistas amazonicas (Descola, 2013; Viveiros de Castro,
1996, respectivamente) e a etnomusicologia das Terras Baixas da América do Sul
(Brabec de Mori; Seeger, 2013; Menezes Bastos, 2013; Piedade, 2004; Seeger, 2015)
constituem um arcabougo tedrico que melhor combina com o constructo analitico
que pretendo tecer a partir de substratos etnograficos anteriores, fruto de meu
campo. Estes assuntos se mesclam, de certa forma, tendo em vista, a partida, a
reflexdo de Jonathan Hill sobre uma provével “etnografia de multiespécies” (2014,
p. 40, 41) - com o meu objetivo de caminhar para uma possivel etnomusicologia
de multiespécies. Entdo, é neste sentido que corroboro as palavras de Brabec de
Mori (autor com interesse na agéncia ndo-humana na musica) quando diz que

“a pesquisa etnomusicolégica pode contribuir para a compreensao social e cos-
moldgica, analisando como a musica é trazida ao mundo e como é percebida e
recebida” (Brabec de Mori, 2018, p. 191). Sera por esta direcdo que procurarei
mostrar como a musica xamanistica ka’apor promove conexoes relacionais mul-
tiespecificas e, assim, n#o se vé desligada do biossistema local e das geografias
cosmoldgicas coexistentes. Até 14, fiquemos com um vislumbre sucinto a respeito
do Antropoceno. Depois do curto exame bibliografico sobre este conceito, a in-
tencdo serd trazer um exemplo conceitual resultante do viés teérico da ecologia
histdrica e contrasta-lo, igualmente, com mitos de origem, cantoria, e a categoria
Ka'apor Jjar - donos-mestres dos animais, plantas, arvores e criadores/defensores
de certos espacos da floresta.

N#o ha como questionar a obviada agéncia humana na destruicdo da mata.
Contudo, as acdoes humanas ndo somente degeneram a floresta, como podem,
efetivamente, produzi-la (Balée, 2013)2. Sentido expresso no conceito de “floresta
antropogénica”, como veremos adiante. Mas, resumidamente, o conceito foi um
argumento consubstancial para uma perspectiva antropolégica que se opos de for-
ma veemente ao modelo adaptacionista (Meggers, 1954, 1971, apud Balée, 2013). A

“floresta antropogénica” restituiu ao sujeito amazonico a agéncia que efetivamente
lhe corresponde. S6 que também aqui reside um problema epistemolégico. “Por
que continuamos esquecendo que vidas humanas, corpos e praticas estdo sem-
pre profundamente enredadas [em] relagbes mais-que-humanas?” (Swanson et al.,
2018, p. 9-10). Se Balée concorda que os aspectos mito/ontoldgicos (que estdo re-
pletos deste tipo de agéncias) sdo importantes (Balée, 2013, p. 184), por que o autor
os tangencia em seu trabalho? Cabe ainda perguntar: Os Ka’apor concebem para
si que a floresta é produto de sua autoria? Sdo as suas “tecnologias tradicionais
[humanas]” (Ibid.) que criam nichos ecoldgicos especificos ou as versoes contidas
nos mitos de origem nos apontam para outras direcoes?

Com o antropos ao centro, o antropoceno coloca o humano como atomo gera-
dor da decadéncia ambiental/climatica; a “floresta antropogénica” (Balée, 2013)

coloca o humano como gerador de ecossistemas especificos; e do outro lado, os
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2 “Através de etndgrafos,
etnobotanicos, ecologistas
humanos e gedgrafos culturais,
indigenas e camponeses tém
sido uma importante fonte

de dados especificos sobre o
carater cultural da vegetagdo

e 0 escopo das intervengdes
ambientais humanas (Anderson
e Posey, 1989; Balee, 1989, 1994,
2013; Goulding e Smith, 2007;
Henderson, 1995:17-20; Peters

e outros, 1989” (Roosevelt, 2013,
p. 74).
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Ka’apor afirmam que Mair (Demiurgo) foi agente de destruicdo ambiental e ao
mesmo tempo criador de nichos ecoldgicos. Sendo que os ndo-humanos Jjar, em
tragos gerais, supdem o controle e detém os termos da criacdo e manutencdo da
floresta (como uma reprodugéo dos dominios antes singularizados por Mair).

A partir destas indagagdes, neste ensaio, procurarei examinar, um pouco mais
a fundo, estes aspectos. Para tal, primeiro explorarei, a partir de uma apreciacao
mais geral, o conceito de “antropoceno”, para posteriormente estreitar para uma
analise da definicdo “floresta antropogénica” (Balée, 2013), por ser igualmente
uma categoria que centraliza e singulariza o humano. Mas nao o farei sem antes
passar por alguns aspectos relevantes das narrativas de criacdo ka’apor (Lopez
Garcés, 2011) - um regime de conhecimento cosmoldgico que parece apontar nou-
tro sentido. A releitura de uns poucos exemplos etnograficos contidos na minha
dissertacdo de mestrado sobre musica e xamanismo Ka'apor (Camarinha, 2019)
também contribuirdo para algumas reflexdes aqui contidas. Antes de mais, a secdo

subsequente refere alguns dados geograficos e histéricos sobre os Ka’apor.

2 OsKa’apor e a TIAT-MA - Area de estudo

Os Ka'apor, que habitam hoje a Terra Indigena do Alto Turiaci no Maranhao,
ja estiveram em outras regides do Brasil. Sobre esse tema, William Balée (1998),
aponta para uma espécie de deslocamento conjunto e forcado. Ha 300 anos sairam
em grupo de seu territdrio efetivo, entre os Rios Xingu e Tocantins, rumo a outras
paragens (1998, p. 1). O trekking se deveu a razoes conflituosas (locais), provocadas
pelas invasivas do homem branco ao seu territério de origem. “A tradicéo oral
Kamayurd, naquelas suas vertentes que procuram indagar o nexo e o processo
de sua principal situagdo no Alto Xingu, é uma histéria de migracdes e guerras,
de fugas e perseguicGes” (Menezes Bastos, 2013, p. 430). Acdes fricativas geradas
pelos néo-indios (karai) fizeram com que os Ka’apor se deslocassem centenas de
quilémetros até a chegada, em meados de 1870, ao local que habitam hoje, no
estado do Maranhéo. Antes de se estabelecerem assim, as margens do Rio Gurupi,
onde se encontram atualmente, os Ka’apor correram outros tantos lugares (Ibid.).
No século XIX, antes de chegarem ao seu territério, hoje conhecido como Terra
Indigena do Alto Turiaci-MA, este povo atravessou e se estabeleceu nas margens
de rios, como o “rio Acara (ca. 1810), rio Capim (ca. 1825), rio Guama (ca. 1864),
rio Piria (1875) e rio Maracagumé (1878)” (Balée, 1998, p. 1-2).

A TI do Alto Turiacu fica a norte do estado do Maranhéo. A demarcagéo do
territdrio aconteceu em 1978, pela FUNAL Segundo Balée, até 1998 a area consistia
em 5.301 km?2 de floresta amazodnica alta (1998, p. 2). A TI “conta com uma popu-
lacdo aproximada de 1.584 habitantes (IBGE, 2010) sendo a maior parte da etnia
Ka‘apor, compartilhando o territério com outros povos indigenas [como os Guaja
e os Tembé]” (Lopez Garcés et al., 2014). As relacdes conflituosas entre indigenas
e agentes externos a TI ndo sdo de agora e por consequéncia, algumas estratégias

defensivas operam para a defesa desse territdrio:
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Hoje, a maior parte das 21 aldeias da Terra Indigena Alto Turiagu encontra-
-se espalhada no contorno limitrofe do territério. Nos Gltimos anos, devido
a constantes invasGes e ataques violentos por parte dos madeireiros, novas
aldeias foram criadas, seguindo o mesmo padrao de localizagdo estratégica,
desta vez na regido denominada Gurupi-una, visando a vigilancia da area
(Lopez Garcés, 2016, p. 138). A vida dos Ka‘apor estd estreitamente ligada a
floresta como espaco de pensamento e de praticas culturais que definem os
sentidos identitarios deste povo indigena. A agricultura, a caga, a coleta de
frutos da floresta, a elaboracao de cultura material e venda de artesanato,
constituem as praticas culturais mais destacadas no seu cotidiano (Lopez
Garcés et al., 2014 p. 4-6).

O nome Ka‘apor surge dos termos “ka’a’, que significa floresta, e ‘por’, que sig-

(32

nifica ‘habitante™ (Balée, 1998, p. 1). Aos Ka’apor, desde suas deslocacGes, provo-
cadas pelos conflitos, durante o século XIX, até pouco depois da segunda metade
do século XX, era-lhes atribuido um nome nada amistoso e também pouquissimo
apreciado por eles. Talvez os grupos indigenas vizinhos até tivessem contribuido
para a disseminac¢do do etn6nimo, mas quem bradava e ndo se importava em
chamar Urubus aos Ka’apor eram os proprios karai. Os brancos queriam terras
e talvez nem cogitassem que o nome Urubu-Ka’apor estaria intimamente ligado
a uma razdo protomitica (dos trés herdis centrais, estava Kapid, o ancestral do
Urubu-Rei), e por isso eram assim nomeados por outros grupos contiguos. Segui-

damente, exploro um pouco mais sobre os mitos de origem.

3 Povo Ka’apor: Protonarrativa

Para os Ka'apor, assim como a maioria dos grupos indigenas das Terras Baixas
da América do Sul, uma fragéo de suas narrativas sdo constituidas por elementos
protomiticos. Os mitos prototipicos sdo de extrema importincia, pois definem a
génese de determinados contextos entre os indigenas. Sdo significadores basilares,
tanto na afirmacéo de uma realidade que provém dos seus constitutivos mundos
ontoldgicos, como sdo geradores potenciais do social nos termos, por exemplo,
de um ritual musical, ou a partir da ideia de “uma histdéria do tempo em que os
homens e os animais ainda ndo eram diferentes” (Lévi-Strauss; Eribon, 1990, p.
178). Dessa maneira, é de fundamental importincia que o trabalho etnografico
coloque em relevo os aspectos fundantes apontados neste tipo de narrativas, para
que possamos ter, sob o escopo da etnografia, uma leitura/representacido mais
aproximada de tais cosmovisdes. Pontos de vista que nos dizem que o mundo
amazonico é constituido por uma multiplicidade consideravel de agéncias huma-
nas e ndo-humanas (Viveiros de Castro, 2015), e que sao esses herdis-miticos que
instauram a vida cultural, social e cosmoldgica desses mesmos povos.

Na narrativa de criacdo Ka’apor “a origem de nossos avés” (Jane ramiii uhem
pyrd har ke), as pessoas surgiram no mundo a partir do tronco de algumas arvores
(Geraldo Ka'apor, 2011, p. 17-20). Nao que estivessem saindo de um casulo ou ali

tivessem sido colocadas por outro agente na intencdo de passarem por uma espé-
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cie de gestacdo ou algo andlogo. Antes sdo, o herdi mitico e avds ancestrais Mair,
Trotd (ancestrais Ka'apor) e Kapio (ancestral do Urubu-rei), uma extensdo direta
do pau-brasil, do ipé, e do jatoba, respectivamente. Este um argumento narrativo
que justifica a importancia prestada pelos Ka’apor ao mundo arbéreo. O discurso
protomitico revela, entfo, a associacdo e derivacio direta dos Ka’apor a floresta e
em particular aos seres de caule lenhoso do reino vegetal®.

Mair rehe har ke - “A histdria de Mair” coloca o herdi principal da cosmologia
Ka’apor como o sujeito dono do fogo e da floresta; pois, foi ele que a fez nascer:

“Quando Mair existia aqui neste mundo, ele vivia queimando a terra. Ele plantou
as sementes de todas as arvores da floresta, assim como nés plantamos nossos
produtos na roga” (Mariuza Ka’apor, 2011, p. 24). Outro antepassado Ka’apor, ir-
mao de Mair, Uruwatd, despontou com sua mulher “do pé anawyra (arvore da
beira do igarapé)”. Quando surgiu, apareceram simultaneamente algumas frutas
e tubérculos (Ibid.).

Ainda que estes exemplos narrativos destaquem, de modo fundamental, uma
conexdo ontolégica com a floresta, preciso destacar que um trabalho recente,
voltado para “o mundo das representacdes e praticas horticolas Ka’apor” (Lopez
Garcés, 2016), contempla uma analise destes mesmos mitos, mas com a finalidade
de focar no ponto de vista dos indigenas em relagéo a essas praticas. Neste estudo,
Loépez Garcés concorda com Balée, quanto a observacdo do autor, que aponta a
distingdo que os indigenas operam entre o universo dos cultivares e das espécies
da floresta. “Esta distin¢&o entre arvores da floresta plantadas por Mair e produ-
tos da roca plantados pelos Ka'apor estabelece uma ordem nas representacdes
relacionadas com a classificacdo de plantas cultivadas e néo cultivadas e sobre as
praticas de cultivo” (Ibid., p. 140). NZo obstante, a autora enfatiza a visdo Ka’apor
em relagdo a origem da floresta: “De acordo com seu ponto de vista, os Ka’apor
s6 plantam espécies usadas na alimentacdo, na pesca, na elaboracdo da sua cul-
tura material e algumas plantas medicinais, enquanto as arvores da floresta sio
plantadas por Mair” (Ibid.). Entre os Waidpi do Amap4, a mata surge da interagéo
entre espécies arbéreas, ndo na interagdo com o homem: “o surgimento da floresta
se caracteriza pelo brotar das arvores, fruto de uma interagdo entre sumatima e
ficus” (Oliveira, 2012, p. 13).

Mair, que foi também dono de cunambi quando a planta ainda era humana
(planta tdxica, que depois de macerada é usada na pescaria), transformou um final
tragico numa vantagem para os Ka’apor. A narrativa atualiza a morte de cunambi,
que foi executado devido a frustragdo de Sarakur (ave de plumagem avermelhada).
Este ultimo ndo conseguia apanhar peixe com auxilio da planta e por isso quis
dar-lhe um fim. Quando Mair encontra o lugar onde Sarakur macerou e matou
cunambi, ali mesmo, transformou o sangue da planta em semente. Por esse mo-
tivo, hoje o cunambi pode ser plantado nas rocas dos Ka’apor (Mariuza Ka’apor,
2011, p. 57).

Segundo Balée (2013, p. 67), na relagdo do herdi protomitico com o universo

das plantas domesticadas e ndo domesticadas, os Ka’apor afirmam ainda que:
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3 Fragmentos de ramos de
arvore que se transformam

em peixes, quando langados
ao rio ou o arbusto cunambi
(kanam~i) antropomorfo, que
tem como dono Mair e que virou
semente para ser plantado
naroca (Lépez Garcés, 2011).
Estes sdo so alguns exemplos
que atestam a relevancia que o
universo vegetal tem entre os
Ka’apor.

70



Transformagées antropogénicas, mito, musica e os coletivos xamanisticos Ka’apor

Hugo Maximino Camarinha

As arvores surgiram quando o herdi cultural Ma’ir plantou galhos de yasia-
mir (Lecythis idatimon), [...] Diz-se que a batata doce (batatas Ipomoea)
brotou e floresceu quando Ma’ir plantou iwi pu’a (“solo redondo”, um barro
argiloso), [...] Finalmente, afirma-se que a mandioca (Manihot esculenta)
se originou quando Ma’ir plantou os galhos (ndo especificados) de arvores
altas da floresta, mas trés espécies ndo-domesticadas e estreitamente rela-
cionadas de Manihot sdo comuns nas rocas dos Ka’apor (Balée, 2013, p. 67).

Balée, que enfatiza alguns aspectos importantes dos mitos, sera que néo elege
um caminho que segue a tangente dos mesmos para apresentar a sua tese? As nar-
rativas, em tracos gerais, apontam para a agéncia dos atores mais-que-humanos na
producio da floresta. Apesar disso, Balée serd que nio se desvia de alguns dados
significativos do campo émico para mostrar que a floresta é gerada de modo an-
trépico? Tendo em vista estas indagagOes, mais adiante, busco descrever/analisar
o conceito de “floresta antropogénica”, de William Balée (2013).

Entretanto, podemos relacionar o her6i mitico que plantou todas as sementes
das drvores que compdem a floresta com o conceito de antropoceno? O Demiur-
go foi quem operou a primeira transformacgdo do ambiente terrestre. “Ele vivia
queimando a terra” (Mariuza Ka’apor, 2011, p. 24), s6 depois fez surgir a(s) mata(s).
Assertiva que aparentemente parece estabelecer uma perigosa continuidade na
direcdo do antropoceno. Todavia, o desmatamento e as alteragdes climaticas ndo
seguem o traco subjacente do controle assimétrico situado entre a destruigéo e a
génese dos coletivos como plantas, arvores, animais, humanos e espiritos. De ou-
tra maneira, a estrutura relacional criada por Mair. Inversamente, as a¢es antré-
picas geradoras das alteracGes climaticas estabelecem o obviado descontrole que
traz a era geoldgica do antropoceno. Para onde caminham involuntariamente os
coletivos ndo humanos e humanos de Gaia. No tépico subsequente apresento algu-

mas reflexdes sobre o conceito de antropoceno desde uma antropologia hodierna.

4 Nefastos acenos do antropos

As hostilidades provocadas pela invasdo ilegal de dreas indigenas culminam
em processos idénticos aos ocorridos, nas ultimas décadas, no Alto Turiacu, os
quais envolvem fatalmente a derrubada de arvores desses mesmos territérios. Em
funcdo disso e o correlato e subsequente aumento gradual dos termometros, surge
uma questdo. Quando a compulsido humana consegue modificar a biota/paisagem
de uma regido do planeta — compulsiao traduzida pela monomania “agro pop”,
pecudria, garimpos/mineracéo, extragdo de madeira etc. — e, por essa razdo, o
clima, por exemplo, é alterado, o antropos pode ou precisa ser tomado como agen-
te geoldgico? Ao menos, parece ser a questdao que determinada proposta recente
oferece. Tema que, a luz de alguns argumentos tem tomado espaco no debate an-
tropolégico. Entre outros, refere-se propriamente a discusséo suscitada no interior
do movimento conhecido por “virada ontolégica”. Por ora, olhemos o que alguns
autores dessa corrente afirmam sobre o antropoceno.

Embora Anna Tsing (2015) veja no conceito* espago para a contradicao, escla-
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4 Ainda assim, Tsing consi-
dera o conceito desfavoravel
a compreensdo das rela¢des,
apartando a aten¢do do que
chama de “sobrevivéncia
colaborativa”. Sua proposta, a
partir da etnografia da coleta
de cogumelos, é suplantar
essa falha no conceito de
Antropoceno, afirmando que
“a precariedade é a condigdo
do nosso tempo”, isto é: a
“indeterminacdo [e] preca-
riedade é a condicdo de ser
vulneravel a outros”. A proposta
da autora estimula a reflexao
sobre o ecossistema; enfatiza
a cooperagao entre humanos
e ndo-humanos, afasta a ideia
de dominagdo substituindo-a
pelo conceito de colaboracdo.
Precariedade e indeterminacdo
que compreendem aqui a ideia
de subsisténcia, esta, estabele-
cida num encadeamento que

sempre envolve terceiros (/bid.).
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rece que o prefixo antropo néo esta diretamente ligado a natureza bioldgica do ser
humano, mas sim, remete ao periodo compreendido entre “o advento do moderno
capitalismo, que tem dirigido destruicao de longa distancia de paisagens e ecolo-
gias”. Todavia, ha quem néo reconheca um motivador inico das mudancas clima-
ticas, pois ndo seria o humano, ou a humanidade como um todo, nem mesmo o
capitalismo sozinho o culpado dltimo (Chakrabarty, 2017). De outro prisma, ndo
é que a humanidade possa ser reconhecida como a tnica forga capaz de provocar
alteracdes nesse nivel, “mas sim o capitalismo esgotando sua estratégia de natu-
reza barata” (Moore, 2016, p. 23). “O capitalismo como ecologia do mundo” (Ibid.)
estimulado pela ideia “de progresso e [...] a disseminacédo de técnicas de alienacéo
que transforma seres humanos e outros seres em recursos” (Tsing, 2015, p. 2-34).

O vetor acumulag¢do é um outorgante primario do capitalismo, e ndo humanos
e humanos seriam um motor para as aspiragoes cumulativas (Moore, 2015, p. 12).
O apetite colossal pelas naturezas multiespecificas. Uma disposi¢do natural que
busca subjugar em funcéo do poder e do efeito de acumular capital (Moore, 2016,
P. 24). A acumulacdo é uma férmula que parece nunca conseguir saciar plena-
mente, e que induz a perpetuacio dessa norma, até que a extincdo engula de vez
anatureza do sistema econdmico dominante, juntamente com ele. Extinguem-se
biomas e sua multiplicidade especifica, mas pode ser que se imploda também
quem os extingue por tudo querer devorar. Pois, se assim mesmo continuar, pode
ser que chegue o dia da autofagia. Entre antropoceno ou capitaloceno, um sub-
terfgio para o engrandecimento de um sistema econémico que apadrinha uma
era geologica por si instaurada.

Parece ndo haver unanimidade quanto a continuidades ou descontinuidades
contidas na categoria. H4 quem afirme que o conceito apela “para o fim do que
Alfred N. Whitehead (1920) chamou de ‘bifurcacdo da natureza’, ou seja, a recusa
decisiva da separacio entre Natureza e Humanidade, que tem paralisado a ciéncia
e a politica desde a aurora do modernismo” (Latour, 2014, p. 3). Ou ao contrario,
é dito que o Antropoceno sustém, justamente, o controverso bindmio humanos-

-natureza, ainda que busque superar essa cisdo (Moore, 2016, p. 4). De qualquer
forma, parece que nunca estivemos separados do ambiente em que vivemos (In-
gold, 1993, p. 154). O fato é que o conceito aciona um conjunto de embustes que
precisa ser evitado (Latour, 2014). Assinala sérias interrupgoes e talvez por isso se
admite que o termo precisaria ser repensado (Haraway, 2015, p. 140). Um concei-
to com um lado contraproducente e outro opostamente favoravel (Ingold, 2016).
Fato é que contém uma pluralidade de expressivos argumentos, que se aplicados
corretamente podem ser proficuos (Latour, 2014, p. 2, 3).

Destaco dois pontos quanto ao tema: primeiro, a importancia das “associa-
¢Oes” (Latour, 2012); segundo ponto, quando se diz que as “associacées” pedem o
reconhecimento das agéncias, sendo as relagdes entre humanos e ndo-humanos
especialmente enfatizadas (Ibid.). Inclui-se aqui a subordinacio das “naturezas
[humanas] e extra-humanas” a partir do objetivado principio de concentracéo e
aumento de capital no modo acumulacdo (Moore, 2016). Pois é desta forma que

caminhamos para um ponto sem retorno. Tudo prossegue sem que se limite ver-
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5 Ideiaidéntica apresenta
Donna Haraway (2014, apud
Helmreich, 2014, p. 267);
Haraway (2015), que prefere
chamar “Capitolocene” o
Antropoceno. Conceito relativo
a exploragdo desenfreada

do homem por outro tipo de
recursos.
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dadeiramente ou se estimule uma inverséo ao exterminio continuo e que estd
levando conjuntamente humanos e ndo-humanos para um nao-mundo ja antes
anunciado (Haraway, 2015, p. 141). “A superacdo ecolégica da humanidade néo faz
sentido sem referéncia as vidas de outras espécies. E nessa histéria, os humanos
também sfo uma espécie, ainda que dominante” (Chakrabarty, 2017, p. 10). Sem
embargo, chegamos todos a um lugar ndo mais reversivel (Haraway, 2015, p. 141).
Por essa razdo, a triagem das agéncias inevitavelmente precisaria ser feita, pois é
dessa forma que carece ser entendida a mistura de fatores que compoem a rede
antropocénica.

E por meio dessas implicacdes subjacentes ao exercicio heuristico apontado
(marco referencial) que busco enfatizar um contraste de contextos entre relacoes
e agéncias ndo-humanas no Alto Turiacu (colocadas no mito e na musica) e as duas
categorias antropocéntricas em destaque: a primeira (que se apresenta em andlise
neste tépico), que coloca a humanidade singularizada por detras da origem das
alteragOes climaticas, e outra (que veremos mais adiante), que aponta o humano
como gerador de ecossistemas florestais. Operacdo que nos encaminhara a uma
comparagdo com a topologia das negociacOes musicais que € o ritual de pajelanca
(Camarinha, 2019). Ritual musical que poderia ser percebido como uma condugio
diferenciante, contraria ao regime de univocidade que opera a partir da excluséo
de partes.

Seguindo ainda sobre a trilha antropocénica, relembra-se o trabalho de Ste-
fan Helmreich (2014) que, por exemplo, explora a argumentacdo no interior do
debate cientifico da oceanografia, em particular no estudo das ondas maritimas.
A partir deste assunto, tece paralelismo “com a cena politica, econdmica e social
do Antropoceno”. Segundo o autor, as mudancas/alteragdes se configuram em am-
bos os sentidos, sendo explicita a correspondéncia entre assuntos aparentemente
distantes (2014, p. 267), as ondas do mar seriam aqui “indices” das alteragoes cli-
maticas (Helmreich, 2014). Kohn (2013), enquanto aponta para a “ética ecolégica”
através da semiologia de Pierce, encontra “a floresta [que] pensa“. Um convite
para “voltar a refletir sobre o velho problema filoséfico de qual o nosso lugar na
natureza” (2015). O significante indexical de que nos fala o autor (Kohn, 2013, p. 8,
31-33, 39, 52, 53) remete a um episddio de meu campo, quando ouvi, pela primeira
vez, entre o emaranhado sonoro préprio da floresta, um canto de Cricrié® (familia
Cotingidae) - importante sublinhar a notavel relevincia que os Ka’apor concedem
ao reino das aves. Carater proeminente nas narrativas e repertérios cantados e
de flauta deste povo. Canto de passaro que s6 havia escutado em mistura de trilha
sonora daqueles caracteristicos documentdrios televisivos sobre a biodiversidade
amazonica. O que foi dito é que perceber o canto do Cricrié naquele contexto,
significava estar em area de mata densa. Tomado aqui o signo sonoro, em indicio
acustico de floresta preservada’. O Cricri6, na regifio contigua ao Alto Turiacgu, ja
nfo canta, justamente pelo predatismo desenfreado acima mencionado.

Os Ka’apor tém também outros indicadores importantes para agoes que pos-
sam, de alguma forma, prejudicar o ecossistema, ambiente ou entorno. Sdo ape-

nas os pajés Ka’apor que conseguem, através das praticas xamanisticas, ter a habi-
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6 Passaro também conhe-
cido por Capitdo do Mato ou
Namorador.

7  Paralelo também com
Helmreich e suas ondas
como indices das mudancas
climaticas.
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lidade de perceber, por meio da interacdo com os ijar, quem possa ter infringido
de alguma forma normas de boa conduta na e para com a floresta. As relagdes dos
Ka’apor com o ambiente e as sinergias entre espécies, contando, principalmente,
quando, de um lado, os Ijar e os Tupiwar se afastam pela acdo nefasta humana, por
outro fazem o transito inverso quando humanos especialistas nas artes xamanis-
ticas evocam estes sujeitos para meio da cerimonia. Dois termos divergentes que
imprimem fluxos transitivos que abarcam cldusulas de controle e transformacéo.
Boa parte dos relatos e testemunhos nesse contexto (Camarinha, 2019), incluiu,
muitas vezes, indexes acustico-musicais do regime assimétrico que é a copartici-
pagdo agentiva das relagdes interespécies.

Visto que as variagOes climaticas sdo também frutos da agdo antrdpica, pen-
so que o conceito de Antropoceno, mesmo que imbuido de alguma contradi¢io,
promove a reflexdo e o debate. Deslocando-nos na contraméo, avessos a categoria,
perderiamos a possibilidade de pensar tdo bem a acdo humana subversiva, mesmo
que seja delimitada a um circulo especifico, aquele das dindmicas do capitalismo.
As adversidades geradas em decorréncia de tais praticas produzem, ainda, res-
postas endo e exogenamente a curto e longo prazo. Como se sabe, isto é o que
acontece. Agora uma previsivel e ja decretada instabilidade planetéria, ndo a que
temos, mas a que parece delinear-se no horizonte. Imagine-se uma outra, direta-
mente proporcional a aversiva ao planeta, imposta pelo homem. Correspondente
carmica ou réplica reflexiva de Gaia. Pois, se a floresta pensa (Kohn, 2013), por
que ndo o planeta? Termos que remetem a Lovelock (1979) e a um planeta vivo.
Agora, de antema&o, serd um problema sem solucdo? Sem respostas para esta ul-
tima pergunta, finda aqui a investida aos predicativos antropocénicos, segue-se
entdo ao exame da segunda categoria antropocéntrica em destaque: a floresta

antropogénica de William Balée (2013).

5 Atese da floresta antropica

Compreende-se por floresta antropogénica, todo o espaco florestal natural,
alterado pela acdo humana, que resulta numa disposicdo particular de espécies,
criando assim um nicho ecoldgico especifico (Balée, 2013, p. 159-160). O esforco
do autor em evidenciar a agéncia antropogénica, nas dindmicas que alteram a
constituicdo dos nichos ecolédgicos florestais, contém um argumento contrario
ao conceito de sucessio ecoldgica (sem a intervencdo e media¢do humana). Mas
o principio dialético que mais se destaca nos postulados de Balée é a oposicdo ao
anterior modelo adaptacionista. Esta ultima proposta teérica, empregada pela
arqueodloga norte-americana Betty Meggers, define a Amazdnia como um lugar
indspito, em que humanos estariam obrigados a adaptacio limitante. A autora
afirmava entfo que a longa e quase inadaptacédo aos solos amazonicos “continha o
desenvolvimento cultural” dos povos que ali habitavam (Meggers, 1954, 1971, apud
Balée, 2013, p. 75-76). Argumento que buscava comprovar, em tltima instincia, a
marginalidade da agéncia humana nesse contexto. Este, um exemplo do raciocinio
ecofuncionalista, ja delimitado como ambiguo, que Balée se empenhou a comba-

ter. Assim, através das andlises etnograficas resultantes de seu longo campo entre
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os Ka’apor e a luz da ecologia histérica, que coloca a figura humana como poten-
cial agente de transformaco ambiental (ver Clement, 2006; Clement et al., 2015;
Levis et al., 2017), Balée concebe o importante conceito de “floresta antropogénica”
(Balée, 2013). Um denso convite para superar as teorias de Meggers. Mas antes de
tudo, uma categoria que coloca o humano no eixo da génese da biodiversidade.
O antropos responsavel pela dispersio, plantio e desenvolvimento de uma grande
variedade arbdrea. A multiplicidade de espécies se revela, assim, em algum grau
de dependéncia da presenca humana (Balée, 2013, p. 159-184).

As “florestas culturais” sdo geradas mediante alguns processos especificos. A
dispersdo de sementes de arvores frutiferas foi um meio que levou as populagdes
amazodnicas a modificar a biota do ambiente terrestre em que consiste a floresta
desta regido. Outro mecanismo, a horticultura indigena, apresentada como um
dos principais responsaveis pelo impacto humano nas dindmicas ecoldgicas locais
(Balée, 2013, p. 161). Entretanto, nem todos os ambientes amazonicos sdo antropo-
génicos. Segundo Balée, as paisagens florestais em referéncia podem ser domesti-
cadas ou ndo domesticadas” (p. 180) ou ainda “contingentes ou ndo-contingentes”
(p- 173). Ndo obstante, se foram os humanos que criaram as florestas em funcéo
das “dinamicas ecoldgicas locais”, nas quais se inclui a horticultura, Balée deveria
ter levado em conta que a roga, principal lugar de substrato horticola, segundo
a visdo Ka'apor, foi produzido em sua génese, por um ancestral mitico (Uruwata).
Toda a roca (kupixa) tem um dono Ijar que rege o bom crescimento dos cultivares,
pois é ele quem os domestica. Seu nome é Kuja Maje, uma cobra/lagarto que tem
um canto feminino de cultivo Awaxi (filha de Kuja Maje): “E! Myrapor ‘wyr rupi
hiwdi! E! Myrapor ‘wyr rupi hiwdi! E! Myrapor ‘wyr rupi hiwdi! He Ha HE” e a
traducio seria: “E! Na beira da coivara brota! E! Na beira da coivara brota! E! Na
beira da coivara brota! He Ha HE” (Godoy, 2020).

Foi com os Ka’apor que Balée concentrou um denso arcabouco de dados e
material etnografico que o levou a definigdo do conceito. Chegou a tal conclusdo
a partir da observacio e do levantamento das espécies naturais conhecidas pelos
indigenas. A listagem da terminologia nativa para designar varias espécies de
arvores foi, segundo o autor, de extrema importincia para chegar ao conceito
(Balée, 2013, p. 160). Balée, entdo interessado nas taxonomias nativas aplicadas
a etnoboténica, conseguiu listar 290 nomes de arvores na lingua deste povo, a
partir do método freelisting (2013, p. 173). Dentre as espécies, a mais evocada é
a(o) Ipé. Esta é uma arvore prototipica da qual surgiu Trotd, o Avo dos Ka’apor (Ge-
raldo Ka’apor, em Lépez Garcés, 2011), importante ancestral que, segundo a visdo
émica, tem implicagdes diretas na concepgio da floresta. Todavia, Balée (2013)
afirma que o Ipé ou pau-d’arco (tayi) é uma espécie submetida a agio antrdpica,
ou seja, s6 aparece em floresta antropogénica (p. 169). Outras espécies aparecem
nas listagens, com as arvores frutiferas em maior numero (este é um indicador
forte de floresta sob influéncia antrépica, segundo o autor). O método freelisting
aponta para mais alguns aspectos interessantes, dentre eles o fato de indicar que
os Ka’apor tém um menor nimero de nomes para os graus de parentesco do que

para espécies arbdreas (p. 173). Ou ainda que a distingZo entre floresta nativa e
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floresta antrépica é feita pelos indigenas (p. 160). “Taper”, seria o nome para flo-
resta cultural, enquanto que “ka’ate” seria floresta nativa ou floresta alta (p. 173).
Este levantamento quantitativo na forma de inventario, refere, fundamentalmente,
o extenso numero de espécies conhecidas pelos Ka’apor, mas podemos perceber
outros desdobramentos.

A demonstracéo de que o “conhecimento cultural da floresta” é amplo entre os
indigenas acontece porque Balée tem interesse nos sistemas cognitivos amerindios.
Com o método freelisting, conseguiu, nfo somente, inventariar as espécies naturais
conhecidas pelos Ka’apor, mas também conclui que a presenca humana “age sobre,
e reorganiza a variabilidade [de espécies] existente no ambiente” (2013, p. 160). Des-
ta forma, a “floresta antropogénica” nasce sob a influéncia estrutural-cognitivista,
que assevera a importancia de um olhar etnografico atento sobre as teorias nativas
e se preocupa em levantar os complexos sistemas de conhecimento amerindios.

Desde uma nova proposta antropoldgica, que tenta a dissolucdo dos limites
fronteiricos entre natureza e cultura, Anna Tsing (2015) também aponta o papel
fundamental do humano para a criagdo e o desenvolvimento de outra espécie, o
cogumelo matsutake (figura central na monografia da autora). Este fungo sé nasce
e se desenvolve em ambiente anteriormente ocupado por humanos. Este ponto
pode parecer estar em continuidade com o argumento desenvolvido por Balée
(2013), que também apresenta um contexto etnografico onde os solos antropogé-
nicos tém um papel importante para o ecossistema e, em particular, o desenvol-
vimento da biodiversidade (Balée, 2010). No entanto, a cisdo entre estas assercoes
antropoldgicas se encontra no nivel do protagonismo agentivo reconhecido aos
nao-humanos e humanos, respectivamente. Se de um lado, a supressao da acao
ndo-humana ndo procede, do outro, a énfase é colocada num sentido que anula
toda e qualquer agéncia que nédo seja humana. De outra maneira, mesmo se tra-
tando de dois contextos, em sua medida, antrépicos, enquanto Anna Tsing esta
preocupada em evidenciar a agéncia ndo-humana nesse meio, Balée s aponta
para os humanos tdo-somente.

O conceito de floresta antropogénica enfatiza a agdo humana em detrimento
de outras agéncias. Em tracos gerais, este pode ser uma forma de impedimento
para alcangar, por exemplo, as diferentes escalas relacionais multiespecificas que
contribuem para a manutencéo da floresta. Como afirma Stépanoff (2017), “as
motivagdes animais geralmente sdo completamente ignoradas como um fator
[legitimo] nos principais modelos explicativos”(p. 393). Numa centralizagdo an-
tropocéntrica, certos ndo-humanos que sdo importantes dispersores de sementes
n#o sdo referidos nesses estudos. Mas se atendermos as cosmologias amerindias,
rapidamente se percebe que os animais, plantas, arvores, objetos (muitas vezes an-
tropomorfizados) sdo os atores principais de certas narrativas. Entretanto, ndo sdo
apenas os actantes mais-que-humanos contidos nos mitos que sdo anulados. Se
procurarmos aspectos vigentes na cosmologia Ka’apor, nio demoramos a perceber
que outros atores que compoem e mantém a mata, sdo também esquecidos pela

“floresta antropogénica”. Refiro-me aos donos-mestres dos animais, das plantas,

das arvores, dos igarapés e donos de outros constituintes fundamentais da floresta
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audivel e visivel. Estes ndo apresentam somente tracos subjacentes as ontologias,
mas sdo agentes que atualizam alguns predicados protomiticos contidos em Mair,
Trotd, Kapid, Uruwati e outros fazedores e organizadores da floresta. No tépico
subsequente tento aproximar-me um pouco mais do conceito de dono-mestre -

Ijar, entre os Ka'apor.

6 ljar - dono da mata

Dono/mestre é um termo presente em tradices desde a Sibéria (Descola, 2006,
p. 479), nas Terras Baixas da América do Sul, em particular na Amazonia (Fausto,
2008). Dono (Ijar) é um conceito também empregado pelos Ka’apor em multiplas
ocasides, particularmente no contexto da pajelanca, onde é aplicado com mais
frequéncia. Sujeitos com protagonismo xamanistico repleto de agéncia/intencio-
nalidade. Todos estdo conscientes desta assertiva, pois os pajés fazem questdo
de partilhar este conhecimento por terem presente que os demais ndo desen-
volveram seu alcance sensorio extraordindrio. O agente dono/mestre é um ator
que opera em meio a uma condigdo relacional assimétrica (Fausto, 2008), pois é
associado a represélia e ao infortinio, mas também estabelece uma forte ligacdo
aos nexos de cura no processo ritual musical Ka’apor. Carlos Fausto (2008) afirma
que esta foi uma categoria tangenciada pela etnologia e que, ao contrario, devia
antes ser colocada em relevo por ser basilar para o entendimento de aspectos
cosmolégicos e sociais amerindios (Ibid.). Seu artigo, “Donos demais’ [...] atu-
aliza a questdo essencial do controle social, tal como ele é vivido e conceituado
na Amazodnia indigena” (Erikson, 2012, p. 17). Desta forma, a defini¢do de Fausto
auxilia no entendimento das relacdes interespecificas, entre humanos e os sujei-
tos do plano invisivel (Ijar, tupiwar), que sé os pajés experientes conseguem ver/
ouvir (Menezes Bastos, 1985, p. 147). Assim, [jar é uma expressio que sintetiza as
insignias das relacdes cosmopoliticas nas TBAS.

Mair, Demiurgo que representa a destruicdo e o controle por carbonizar e re-
plantar a ordem vegetal do mundo, ndo é mais o sujeito responsavel pelos Ka’apor,
nem quem semeia e cuida da floresta. Assim, depois da grande cisdo mitica que
diferenciou humanos de ndo-humanos, seu filho ficou incumbido e é hoje quem
zela pelos Ka’apor. Ja o dominio e jurisdicdo dos nichos ecolégicos florestais, distri-
buiu-se também pelos Jjar, que passaram a ser donos dos animais/plantas/arvores
contidos nos espacos da mata.

Esse oficio delegado aos donos-mestres sup6e uma série de predicados impor-
tantes. Alguns destes, por exemplo, acionam limites aos comportamentos ligados
a caga (ke’kar), a pescaria (hiky) e a coleta (matyr) de produtos vegetais da floresta.
Ijar é o agente que determina que tais acGes ndo podem extrapolar o limite do
plausivel, pois sdo eles que articulam as medidas e os nimeros referentes ao subs-
trato da cacada, pescaria ou coleta. Nessas situacdes Ijar, tanto pode revelar-se um
benevolente mestre e protetor desse lugar quanto um arqueiro impiedoso ao se
encontrar sob o efeito colérico em razido de agdo humana excessiva. Por exemplo,
na coleta de cunambi, na busca por peixe tamata ou na cagada de porcao (tajahu).

E sob esta conjunciio que o dono-mestre flecha o humano por sua ousadia, sendo
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este atingido por karuar® - espécie de mana invertido ou contra-mana. Uma flecha/
particula que se aloja no corpo do indigena, gerando doenca na vitima. Infortinio
que s6 um prestigioso pajé sabe tratar.

Na cosmologia Ka’apor vigora um modo relacional entre animais-pajé, plan-
tas-pajé e arvores-pajé com os Ijar. Estes ndo-humanos-pajé sdo conhecidos como
tupiwar e normalmente frequentam os circuitos xamanisticos. Nesse contexto sdo
apresentados como auxiliadores, que respondem ao apelo musical do especialista
humano. E através do plano actstico que os tupiwar trilham os caminhos de me-
diacdo, que levam o pajé-humano a presenca do(s) Jjar (alma do pajé sai de seu
corpo em viagem). Esse encontro configura uma espécie de negociacéo para o res-
gate da alma do enfermo. Cooptada a alma por razio da represalia, o infortinio sé
reverte por meio desta teia cosmopolitica. Grande parte dos tupiwar encontram-se
sob o abrigo de certos donos mestres que tém o dominio dos espagos onde tran-
sitam e se fixam estes sujeitos xamanicos. Gavido (yapukani), Mae D’agua (yriwar;
maju kunhd) (cobra grande), Curupira (kurupir) (dono da mata, caboclo) sdo alguns
donos/mestres que geram e controlam os nichos agentivos multiespecificos flores-
tais, do qual fazem parte os tupiwar. A “singularidade magnificada” (Fausto, 2008,
p. 335) é um distintivo que néo opera diretamente entre o actante dono-mestre e
os animais-pajé e plantas/arvores-pajé, pois estes ultimos apresentam, segundo
o discurso émico, forte agéncia e intencionalidade. Outros animais e vegetais su-
bordinados a Ijar, seu modo relacional, e, em particular, a figura do dono-mestre
pode ser concebida “enquanto imagem singular de um coletivo” (Ibid.).

I-jar, na pajelanca wayapi, parece ter um protagonismo agentivo diretamen-
te no corpo do pajé (Oliveira, 2012). Ja na cerimonia de pajelanca ka’apor sao
os tupiwar, animais-pajé, que mostram ter mais empenho nesse modo de agdo
xamanistico. A efetividade destes agentes ocorre no transe xaménico, quando
operam principios de transformagdo/metamorfose. Os tupiwar se aproximariam,
assim, ndo dos donos/mestres de que falam os Waidpi, mas antes aos paie-ko, es-
piritos animais que Gallois (1996, p. 51) descreve como auxiliadores xamanisti-
cos. Os animais-pajé da cosmologia Ka'apor revelam agéncia justamente quando
acontece a permutabilidade perspectiva, de outra maneira, quando, no transe
xamanico, os tupiwar revelam sua presenca através do corpo do pajé. Agéncia
nao humana contida num corpo humano é um principio de transformabilidade
xamanistica acionada, dentre outros, por myra kytyk, uma arvore-pajé, um tupiwar,
que tem um canto. No tépico subsequente, abordo alguns aspectos musicais em

conexao com o xamanismo das arvores.

7 Mdusica Ka’apor e da floresta

A musica (jyngarha - canto) é tomada como objeto central na pajelanca Ka’apor
(Camarinha, 2019). A musica promove os termos mediativos que definem e dio
lugar aos protocolos cosmopoliticos (Ibid.). Sem musica ndo haveria espaco para a
transformabilidade dos intervenientes e nem seria possivel o didlogo/negociagdo
interespecifico: onde, por exemplo, Myra vé o mundo através do corpo do pajé,

revela onde Ijar esconde a alma do enfermo e aponta o verdadeiro motivo por
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8 Gallois (1996) compara
karuar (ou karuara) a arma

na forma de ponta de flecha

e “o conceito waidpi de karuara
pode ser definido como a
consequéncia - e ndo origem
da introducdo de uma arma no
corpo” (1996, p. 48).
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detras do infortinio; ou, de outra forma: nas negociagdes que os pajés Ka’apor
tecem com os donos-mestres, que s6 acontecem gragas ao auxilio de plantas-pa-
jé, arvores-pajé ou outro pajé ndo-humano tupiwar, sempre através de seus res-
pectivos cantos. Para acabar com a moléstia de algum indigena, que, de alguma
forma, usurpou determinado espaco na mata, a muisica, em meio a essas técnicas
xamanisticas, representa o cerne mediativo que promove a configuracido destas
estruturas relacionais (Ibid.). Dizem os Ka’apor que a sustentacgdo desta tltima, a
“viagem” do pajé a morada dos espiritos, s6 é exequivel se o grupo de cantadores,
que auxilia na ritualidade, for forte o suficiente. Exercicio conjunto necessdrio
para manter o espirito do pajé com foco nos caminhos que o levam aos Ijar. Cami-
nhos muito provavelmente andlogos aos fios tupdsd, de que nos fala Gallois (1996,
p. 61) e Oliveira (2012, p. 116), que afirma: “Para néo se transviar na imensiddo
de um cosmos composto por uma série de plataformas vastamente habitadas, é
preciso tracar e percorrer caminhos; é por meio deles que os pajés conhecem os
varios dominios e se comunicam com os diversos seres” (Oliveira, 2012, p. 118).
Mpyra kytyk é o canto de uma arvore, entoado em contexto do ritual de cura
ka’apor. Myra, um tupiwar arvore-gente, para que este se manifeste através da
pessoa/corpo do pajé, é necessdrio que este ultimo, sozinho, comece a dar sinais
da melodia cantada por entre sibilancias e sussurros. Pouco depois do grupo de
cantadores sair da primeira fase, que é o exercicio de escuta atenta em direcéo ao
oficiante ritual, os indigenas encetam as primeiras notas do canto coral. O unisso-
no procura convocar Myra, que somente aparece depois dos sinais convencionais
se estabelecerem. Assim, a intensidade forte na amplitude das vibracGes audiveis
precisa transcorrer para que o(s) tupiwar se manifeste(m). Logo que o pajé comece
a fletir seu corpo, a assisténcia depreende que a intermediacdo comecou. Aqui,
n#o é “o préprio xama quem atravessa para o outro lado do espelho [...] em suas
viagens ao céu” (Viveiros de Castro, 2015, p. 173), mas o tupiwar-arvore que desce
de algum outro plano estratificado e paralelo a nossa troposfera. Myra insere-se
como principal mediador, deslocando seu eu-perspectivo/agentivo para o corpo do
pajé. Todavia, como vimos, o plano acustico também reproduz o modelo inverso,
onde a troca de ponto de vista passa pela figura do pajé ka’apor (sua transformagédo
em ongca, gavido, etc). Musicalmente atualizam-se as protonarrativas e configu-

ram-se os nexos cosmopoliticos entre o xama e os donos-mestres da floresta.

Canto: Myra (Arvore)

Ywytu rahd, myra pukdi
Quando venta, a arvore chama
(Godoy, 2020)

8 Consideragodes finais

Os Ka’apor, como se sabe, tém delimitado estratégias para a defesa de seu ter-
ritério, de forma auténoma e politicamente organizada, para que as invasdes dos

madeireiros sejam travadas de alguma forma, e seu territdrio salvaguardado. Sao
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latentes as implicagdes, haja vista que a floresta ndo sé envolve suas vidas, como
qualquer dissociagdo forcada pGe em risco os modos Ka'apor de estar no mundo.

Com énfase no pensamento dos detentores do conhecimento xamanistico, a
preocupacéo estd inscrita nas razoes de ordem pratica, fundamentalmente. Pois,
sem mata, nfo ha como subsistir. Mas a inquietude vem igualmente pelo abando-
no forcado de agentes ndo-humanos, que ndo somente circunscrevem os vieses
cosmoldgicos, mas estdo também enredados rizomaticamente nos marcadores da
ritualidade de cura. Sdo os Ijar que protegem determinados ecossistemas, como se
referiu no inicio do ensaio. Sdo estes sujeitos que guardam os animais, as plantas
e arvores e 0s tupiwar. As cutias, os guaribas, os jabutis e tantos outros, como os
animais-espirito, ndo se veem desligados de sua parcela monddica plasmada na
figura do dono (Jjar), pois sao relativos a estes sujeitos.

Sob a interferéncia das assertivas postas pelos autores aludidos, que apon-
tam para o antropocentrismo da categoria antropoceno, pode-se afirmar que o
exemplo do xamanismo Ka’apor, que é apenas um entre muitos, prescreve toda e
qualquer auséncia de sentido quando colocado no embornal que apregoa a huma-
nidade como um todo indiferenciado, e que concebe dessa forma esse conceito.
A profusio de culpas pelo aquecimento global delegadas aos humanos, de forma
geral, destitui automaticamente toda e qualquer agéncia/sujeito que se coloca em
sentido inverso ao instigador primario das alteracdes climaticas.

Destaca-se, entdo, que o regime de univocidade, que tudo coopta em termos
recursivos e que determina e alavanca o que se conhece como Antropoceno, so-
brevém de maneira contraria as disposi¢oes musicais do universo xamanistico
Ka’apor. Se, de um lado, temos a agdo funesta de humanos, portando a insignia de
morte que é o desmatamento e que obriga ao afastamento dos Ijar e dos Tupiwar,
de outro se tem o contexto da pajelanca, que comporta os coletivos de cantadores
humanos e ndo-humanos imbuidos em praticas sonoro-musicais - em intengdo
(sobejamente oposta a do antropoceno) de confluir para aquele contexto particular
um entrelacar de multiplas agéncias. De um lado, a disperséo de fluxos; do outro, a
continuidade dos mesmos. Antagonismo disjuntivo em oposicéo as convergéncias
simétricas inter e transespecificas. Inconsonancia infame completamente inversa
a difonia entre humanos e ndo-humanos num ritual tupi amazonico.

Cantar para a arvore Myrd, ou para outros sujeitos ndo-humanos no interior
da contextura xamanistica, resulta na confirmacio de uma alianca interespecifica
e de uma mutua correspondéncia agentiva, que evita a instabilidade na rede rela-
cional entre sujeitos humanos e ndo-humanos que habitam os varios espacos da
floresta. Uma dobra topoldgica que se aglutina xamanisticamente sob os dominios
acusticos e que produz trocas reciprocas que garantem a permanéncia e continui-
dade dos varios nichos ecolégicos florestais. Como também evitam o abandono
forgado dos donos-mestres Ijar, como nos mostrou Maués. A musica, parece ser,
assim, a peca-chave que configura o encadeamento das relagdes que confirmam
a multiplicidade agentiva na producéo da floresta.

Entretanto Balée afirma que a nogéo de floresta antropogénica “pode langar

luz sobre as origens das prdprias florestas amazonicas, bem como sobre a possivel
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continuidade da diversidade” biolégica e cultural dessa regido (2013, p. 160). Os
dados apresentados neste texto mostram efetivamente que os Ka’apor ndo afirmam
que sua floresta é uma paisagem antrépica. Contrariamente, a floresta, como vimos,
¢ para eles constituida por uma multiplicidade de importantes agéncias e intencio-
nalidades. O autor norte-americano, que também teve contato com a densidade
mitolégica Ka'apor, tangenciou um fato primordial que coloca os heréis protomi-
ticos como principais protagonistas na concepcéo da floresta. O tangenciamento é
providencial, uma vez que o autor estd mais interessado em inventariar as distin-
¢Oes cognitivas dos amerindios (espécies arbdreas conhecidas), que no ponto de
vista ontolégico que cada arvore pode representar para os Ka’apor. E em particular,
como é concebida a génese florestal a partir das cosmologias. Penso que néo basta
concluir que “sociedades humanas geram florestas”, sem colocar em evidéncia o
que essas mesmas sociedades afirmam sobre a génese desses espacos. Uma razao
pratica do estudo antropoldgico é justamente por em evidéncia outros mundos
possiveis. Creio que estas seriam indagagoes basilares para o estudo em questao.
Penso que depois deste ensaio introdutério, o préximo passo (para além das
exigéncias de um campo mais longo entre os Ka’apor) serd procurar, na etno-
grafia dos grupos Tupi, mais exemplos que apontem para estes nexos, ou outros.
Espero trilhar esse caminho, uma vez que para os Ka'apor, assim como para a
grande maioria dos povos amazo6nicos, as narrativas miticas e a arte verbal sdo,
em esséncia, o referencial ontolégico que se desdobra em concepgdes a respeito
da génese, vida, e manutencao da floresta. Todavia, a “floresta antropogénica” e
o “Antropoceno” nfo se tratam de categorias antropogeograficas, mas o ponto de
vista émico parece ndo dar espago para o determinismo cultural, e muito menos
para interpretacdes que atestam a figura humana como atomo central do universo,

e tudo o resto, apenas como alegorias da cercania.
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Este artigo explora como algumas categorias do discurso ambienta-
lista podem ser acionadas pelos Yanomami de Maturaca (Sdo Gabriel
da Cachoeira, Amazonas) a partir de sua participagdo em um projeto
de ecoturismo de base comunitaria, uma vez que, além de representar
uma nova fonte de renda, a proposta é vista por eles como um meio
de combater o garimpo ilegal e de “proteger a natureza e a floresta”. O
Projeto Yaripo consiste em uma proposta de visitacdo turistica a Terra
Indigena Yanomami e ao Parque Nacional do Pico da Neblina, que conta,
para além do envolvimento indigena, com o apoio do Instituto Socio-
ambiental, da Fundag&o Nacional do indio, do Instituto Chico Mendes
de Conservacdo da Biodiversidade e do Exército Brasileiro. A hipdtese
central é que ha neste cenario mais de uma forma de compreender os
conceitos de “natureza”, “floresta” e “territ6rio”, isto é, os locais des-
tinados a visitagdo turistica, e que essas percepg¢des dispares pauta-
das por pressupostos ontoldgicos distintos estdo conectadas de algum
modo. Pretende-se, assim, refletir como a nogao de urihi, a floresta
yanomami - um espago cosmopolitico habitado por subjetividades
ndo humanas -, aparece nesse arranjo, levando em conta as questoes
que me foram colocadas pelos Yanomami sobre algumas das implica-
¢Ges do transito por esses lugares - com ou sem a presenca de visitan-
tes -, bem como de seus desdobramentos na elaboracao do projeto.

Yanomami. Turismo. Natureza e cultura. Ontologias.
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This article explores how some categories of the environmentalist dis-
course may be operated by the Yanomami of Maturaca (northwestern
Brazilian Amazon) in their participation in the development of an eco-
tourism project. Since it represents more than just a source of income,
the project is also seen by them as a way to combat the illegal mining
activity and to “protect nature and the forest”. The Yaripo Project con-
sists in a touristic proposal within the indigenous territory and the limits
of the National Park of Pico da Neblina, which counts, beyond the indig-
enous involvement, with the participation of Instituto Socioambiental,
Fundacdo Nacional do indio, Instituto Chico Mendes de Conservacéo
da Biodiversidade and Brazilian Military. The central hypothesis here is
that there is more than one way of perceiving the concepts of “nature”,
“forest” and “territory” - in other words, the places intended for touristic
visitation - in this encounter between indigenous and non-indigenous
agents, and that those different perceptions, constructed from distinct
ontological assumptions, are connected in some way. Therefore, this
research is intended to discuss how the concept of urihi, the yanoma-
mi forest - a cosmopolitical space inhabited by non-human subjec-
tivities -, emerges in this scenario taking into consideration the mat-
ters pointed out by the Yanomami about the implications of transiting
through this site, as well as its effects in the elaboration of the project.
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Introducao

Este artigo explora alguns dos modos pelos quais os Yanomami da regido de
Maturacd vém operando categorias como “natureza”, “floresta” e “territério” na
implantacdo de um projeto de ecoturismo de base comunitaria na Terra Indigena
Yanomami e no Parque Nacional do Pico da Neblina, proposta que também conta
com a participagdo do Instituto Socioambiental (ISA), da Fundagéo Nacional do
Indio (FUNALI), do Instituto Chico Mendes de Conservacio da Biodiversidade (ICM-
Bio) e do Exército Brasileiro - os “parceiros”, como se costuma dizer em Maturaca'.
A hipdtese central é que ha neste cendrio mais de uma forma de compreender tais
conceitos, e que elas se conectam de algum modo. Por um lado, ao lancarem mao
dessas categorias, os Yanomami mobilizam diversos aspectos de sua sociocosmo-
logia, como o conceito de urihi, comumente traduzido como floresta, e a diversida-
de de seres ndo-humanos que habitam nesse espaco. De outra parte, por se tratar
de uma area de sobreposicao entre Terra indigena (TI) e Unidade de Conservacio
(UC), hd diretrizes legais especificas que definem este territério e que sdo pautadas
por pressupostos ontoldgicos divergentes dos indigenas, também constantemente
acionadas nos encontros entre os participantes do projeto. Busca-se, com base na
literatura recente que trata da comunicagao pela diferenca (de la Cadena, 2015;
Strathern, 2004; Viveiros de Castro, 2004a; 2015) - ou das relacGes entre sujeitos
que compéem mundos dispares -, pensar essas percepgoes distintas acerca da
floresta e da natureza como composi¢Ges, isto é, explora-las nos encontros entre
os Yanomami e os parceiros, sem separd-las em unidades autonomas e isoladas.

Na primeira parte do texto, realizo uma breve apresentacido sobre o povo Ya-
nomami, em seus aspectos mais gerais, e a respeito de Maturacd, localidade situ-
ada no municipio de Sao Gabriel da Cachoeira, noroeste do estado do Amazonas.
Ademais, a regido apresenta uma particularidade que merece maior atencdo: a
mencionada sobreposicdo de duas figuras juridicas distintas, que incitou o fecha-
mento do parque para a visitagdo no inicio dos anos 2000. Em seguida, descrevo o
Projeto Yaripo Ecoturismo Yanomami, proposta que devera ser gerida pelas duas
associacOes indigenas locais - a Associagdo Yanomami do Rio Cauaburis e Afluen-
tes (AYRCA) e a Associacao das Mulheres Yanomami Kumiraydma (AMYK) -, com
apoio do ISA, da FUNAI e do ICMBio. Assim, pretendo sintetizar o histérico do
turismo no Yaripo, como é chamado o Pico da Neblina pelos Yanomami, desde os
envolvimentos iniciais dos moradores da regido com a atividade até a elaboracéo
do projeto, cotejando os relatos locais com fontes bibliograficas a esse respeito.

Sem demora, pretendo explorar alguns dos entendimentos e expectativas lo-
cais relacionados ao turismo e a compreensio dos sitios destinados a visitacédo, ou
seja, a floresta urihi e o Yaripo. Abordarei o conceito de urihi - um “espaco cosmo-
politico” habitado por diversas subjetividades dispares (Sztutman, 2005), como os
espiritos hekura - levando em conta as questdes que me foram colocadas pelos
Yanomami sobre algumas das implicacdes do transito por esses lugares - com ou
sem a presenca de visitantes —, bem como de seus desdobramentos na elabora-
¢do do Projeto Yaripo. De modo geral, ndo somente enquanto fonte de renda, os

Yanomami e os parceiros também veem o projeto como um meio de “proteger
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a floresta” e de combater o garimpo ilegal na regido, atividade exploratéria que
marca o histdrico recente de relacGes entre esse povo e os ndo indigenas?. De
mais a mais, é nos encontros com os “parceiros” que os moradores de Maturacd
mobilizam algumas das categorias do discurso ambientalista, tal qual “floresta”
e “natureza”. Isto posto, como os Yanomami vém operando tais conceitos? Como
indigenas e ndo indigenas se fazem entender nesse palco marcado por “equivoci-

dades” (Viveiros de Castro, 2004a; 2015)?

Os Yanonami e o Projeto Yaripo

O termo “Yanomami” remete a uma familia linguistica amazoénica composta
por ao menos quatro linguas (Sanima, Ninam, Yandmami e Yanomam), sendo
cada uma subdividida em diversos dialetos (Kopenawa; Albert, 2015, p. 553). Sua
populacdo total é de, aproximadamente, 38200 pessoas, sendo 26780 no Brasil
(SESAI, 2019) e 11431 na Venezuela (INE, 2011). As comunidades Yanomami variam
em populacio, disposicdo e formato das habitacdes, podendo ser constituidas
por desde poucas dezenas de pessoas — em casas coletivas circulares ou retangu-
lares - até por algumas centenas delas, morando em casas familiares arranjadas
em formato circular ao redor de uma praga ou espaco central®. Yanonami (com

“n” ao invés de “m”) é o termo de autodesignagdo utilizado pelos moradores de
Maturaca e sua grafia corresponde a que me foi indicada por meus interlocutores;
jé o idioma local constitui uma variagio da lingua Yanomami. Assim, empregarei
o termo “Yanonami” para me referir especificamente aos grupos que vivem as
margens do canal Maturacd, e utilizarei a expressdo “Yanomami” para designar
esse povo em escala mais ampla.

“Maturacd” pode corresponder, tanto para quem é de fora como para os Yano-
mami, a um termo genérico para designar todas as “comunidades” (xapono) * que
se situam nas proximidades das margens do canal de mesmo nome e no sopé da
Serra do Padre (Opota, em Yanonami), onde vivem cerca de 1700 pessoas (SESAI,
2017), compondo pouco mais de duzentos grupos domésticos (yahi). Ha na regido
a presenca da Missdo Salesiana Nossa Senhora de Lourdes, desde 1954°% do 5°
Pelotdo Especial de Fronteiras, desde 1989; do Polo Base de Satuide de Maturaca,
vinculado ao Distrito Sanitdrio Indigena Yanomami; e de trés escolas da rede pu-
blica de ensino, sendo duas municipais e uma estadual. Segundo os Yanonami, as
oito comunidades atuais (Maturacd, Ariabu, Unido, Auxiliadora, Beira-rio, Santa
Maria, Vila Alta e Cupuagu) se formaram a partir de sucessivas fissdes de um tinico
grupo que migrou, em meados dos anos 1950, das proximidades do igarapé Cuia-
bixi (Masiripiwei), no sopé do Pico da Neblina, para o entorno da base missionaria.
Ademais, Menezes (2010) e Smiljanic (2002) apontam que a fundacio da misséo
Nossa Senhora de Lourdes também constituiu um polo de atracdo para a incor-
poracéo, as comunidades mencionadas, de pequenos grupos circundantes. Assim,
a composic¢io atual de Maturaca decorre de divisGes subsequentes de uma tnica
comunidade de antepassados aliadas a absorcdo de outros grupos que ocupavam

partes adjacentes do territdrio.
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2 Atualmente, estima-se que
o garimpo ilegal na Tl Yano-
mami envolva mais de vinte

mil pessoas. Disponivel em:
https://www1.folha.uol.com.br/
poder/2019/05/invasao-em-ter-
ra-indigena-chega-a-20-mil-ga-
rimpeiros-diz-lider-ianomami.
shtml. Acesso em: 26 maio 2020.
3 Nao reproduzirei aqui uma
extensa descrigdo historica

e etnografica sobre esse

povo indigena, ja que existe
uma ampla bibliografia a

seu respeito. Dentre as mais
relevantes aqui, vale mencionar
Albert (1992, 2002), quanto

ao histérico de contato e as
relagdes com os brancos; a

tese de doutorado do autor
(Albert, 1985), que consiste em
uma ampla etnografia sobre os
Yanomami orientais (falantes
da lingua yanomam), sobre

sua organizagao socioespacial,
seu “sistema sociopolitico” e
ritual; os trabalhos de Ales
(1984, 1990), sobre a dindmica e
a fluidez da organizagao social
yanomami, fundada por suas
relagoes com diferentes formas
de alteridades sécio-politicas; 87
os trabalhos de Kelly (2003,
2005), que compreendem ricos
estudos com os Yanomami do
alto Orinoco, tendo como foco
etnografico suas rela¢des com
os brancos e com o sistema
venezuelano de saude; final-
mente, sobre os Sanuma, ver
também Ramos (1990) e Taylor
(1972). Além disso, hd a obra
produzida em colaboragao por
Kopenawa e Albert (2015) que
aborda, a partir da perspectiva
do xama yanomam, diversos
aspectos de sua cosmologia e
darelagdo com os ndo-indige-
nas. Sobre a regido de Maturaca
especificamente, embora as
referéncias sejam mais recentes
e restritas, vale mencionar o
artigo de Smiljanic (2002), a tese
de doutorado de Menezes (2010)
e a dissertagdo de mestrado de
Ferreira (2017).

4 Por “comunidades”,
refiro-me aos conjuntos de
grupos domésticos adjacentes
articulados por lagos de
parentesco cognatico e relagbes
de solidariedade.

5 Afundagdo da missdo de
Maturaca se insere no longo
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Figura 1: As comunidades de Maturacé. Fonte: elaborado pelo pesquisador.

Para além das transformacées que se desdobraram a partir do longo convivio
com os missiondrios (como a alta concentracéo populacional e o abandono das
casas coletivas), alguns eventos que ocorreram nas ultimas décadas do século XX
resultaram na sobreposicao mencionada anteriormente. A partir dos anos 1970,
os projetos de desenvolvimento econémico da ditadura militar, alinhados ao Pla-
no de Integragdo Nacional (PIN)®, dispuseram os Yanomami em zonas de contato
acentuadas com a fronteira econOmica regional: construcdo de estradas, fazen-
das, planos de colonizacao, e primeiros garimpos (Albert, 1992). Nesse contexto,
constatou-se a presenga de ecossistemas endémicos a area do Pico da Neblina e
o governo federal criou o Parque Nacional (PARNA), em junho de 1979 (decreto n°

83.550) - atualmente, sua diretriz juridica é regulamentada pelo Sistema Nacional
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processo de estabelecimento
dos salesianos na regido do rio
Negro descrito por Andrello
(2006, p. 105-106).

6 O PIN foi criado no governo
do general Emilio Médici, em
1970, (Decreto-Lei no 1.106) e
tinha como objetivo promover
a colonizagdo e exploracdo
econdmica de dreas da regido
amazonica caracterizadas como
“vazios demograficos”. Para
tanto, previa-se a construgdo
de rodovias que conectassem
0 extremo norte ao restante do
pais, como a Perimetral Norte, a
Transamazodnica, a Cuiaba-San-
tarém e a BR-307, que liga Sdo
Gabriel da Cachoeira ao distrito
de Cuculi.
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das Unidades de Conservagdo (SNUC). A Terra Indigena Yanomami, por sua vez,
foi homologada em 1992, apds um longo processo de luta pelo reconhecimento
dos direitos territoriais desse povo, marcado por um quadro tragico de calamidade
sanitaria e degradagdo ambiental impulsionado pela invasdo garimpeira, sobre-
tudo a partir dos anos 1980’.

O garimpo ilegal é uma questéo presente até hoje no cotidiano dos morado-
res de Maturacd: garimpeiros provenientes de diversas partes do Brasil acessam
zonas de mineracdo na Venezuela através de deslocamentos (fluviais e terrestres)
pela TI Yanomami. Desse modo, essas pessoas se locomovem clandestinamente
pelos rios Cauaburis e Maturaca transportando seus mantimentos e ferramentas,
além de percorrerem parte do trajeto que leva ao Pico da Neblina. De mais a mais,
costumam se beneficiar da necessidade de renda dos Yanonami os contratando
como carregadores. Destaco que, atualmente, os Yanonami se posicionam contra
a atividade garimpeira em seu territério, mesmo que ela represente, para alguns,
a Unica fonte de renda possivel®.

Mesmo com o reconhecimento da ocupagéo imemorial do territério pelos Ya-
nomami e a consequente homologacdo da TI como drea continua, ela se encontra
sobreposta a um nimero consideravel de UCs (Figura 2) - a regido de Maturaca,
por exemplo, também se situa dentro dos limites do Parque do Pico da Neblina.
Essas duas figuras juridicas podem ser contraditérias, ja que detém diferentes
regulamentagodes e finalidades. No caso especifico do PARNA, o art. 7, § 1° da Lei
n°9.985 o define como “Unidade de Protecéo Integral”, cujo objetivo é “preservar
a natureza, sendo admitido apenas o uso indireto de seus recursos naturais”. Sua
particularidade como Parque Nacional permite o “turismo ecoldgico”, mas o art.
11, § 2° anuncia que “a visitagdo publica estd sujeita as normas e restri¢oes estabe-
lecidas no Plano de Manejo da unidade”. Assim, se por um lado os § 2° e 4° do art.
231 da Constituicdo de 1988 garantem, respectivamente, o usufruto exclusivo dos
recursos naturais das Terras Indigenas por esses povos e direitos imprescritiveis
sobre elas, mesmo que se tratem de sobreposicdes a Unidades de Conservacao,
por outro, a auséncia até aquele momento do plano de manejo e de diretrizes le-
gais quanto as atividades turisticas em territério indigena resultaram na proibicgo,

no ano de 2003, do turismo no PARNA do Pico da Neblina e na TI Yanomami.
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7 Sobre ainvasdo garimpeira
e o longo processo de demarca-
¢do da Tl Yanomami, desde sua
criagdo inicial no formato de
“ilhas” separadas por Florestas
Nacionais (FLONAS), ver Albert
e Le Torneau (2004). Para um
panorama geral quanto a com-
plexidade da situacao encon-
trada no noroeste dos estados
do Amazonas e de Roraima,
onde sete Terras Indigenas e
14 Unidades de conservac¢ao
se encontram sobrepostas de
maneira complexa, ver Ricardo
e Andrello (2004).
8 Reunidos em assembleia
geral da AYRCA no dia 27 de
julho de 2019, os Yanonami
mantiveram posicionamento
unanime contra qualquer forma
de mineragdo em seu territério.
Disponivel em: https://ayrca.
files.wordpress.com/2019/09/
ata-ayrca-atualizada.pdf. Acesso
em: 25 maio 2020.
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Yaripo (a “montanha do vento”) é o nome dado pelos Yanonami ao Pico da
Neblina, que consiste no ponto com a maior altitude em territério brasileiro, com
cerca de 2995 metros (IBGE, 2016). Devido a esta particularidade, bem como a pre-
senca de ecossistemas proprios a regido, trata-se de um local com grande procura
para a visitagdo turistica, para a pratica de trilhas, montanhismo e realizagdo de
pesquisas. Antes do fechamento do parque, no ano de 2003, a area recebia turis-
tas sem o consentimento dos Yanonami, o que incitava, para além de possiveis
conflitos, riscos de proliferacio de doencas entre os moradores das comunidades
que vivem dentro das imediacdes do PARNA (Smiljanic, 2004).

Em linhas gerais, por efeito da falta de fiscalizacdo e regulamentacéo pelas
entidades responsaveis, duas formas de turismo foram realizadas na regido, do
ponto de vista juridico, desde a criacdo do Parque Nacional. A primeira delas é o
turismo ilegal, praticado em territdrio indigena sem o consentimento das comu-
nidades, ap6s o fechamento do parque, e devido a negligéncia ou conformidade
das institui¢des fiscalizadoras (Exército, IBAMA, ICMBio e FUNAI); a segunda,
por sua vez, é o turismo clandestino, realizado - embora sem consenso geral das
comunidades - com o respaldo de alguns Yanonami, mas sem regulamentacao por
parte de agéncias administradoras do PARNA (IBAMA e ICMBio). Essa segunda

forma de turismo principiou em meados dos anos 2000, quando alguns Yanonami
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Figura 2: Terra Indigena
Yanomami e PARNA Pico

da Neblina. Localizagdo
aproximada de Maturaca:
destaque do pesquisador.
Fonte: Ricardo (2004, p. 609).
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perceberam que essa atividade se apresentava como alternativa econémica ao
garimpo e se envolveram diretamente com ela. Contudo, a discordancia interna
quanto a pratica, as acusagoes em torno do uso indevido do nome da associacdo
local (AYRCA) e a falta de reparticéo dos beneficios financeiros trouxeram confli-
tos internos a associagio e as comunidades da regifio de Maturacd. A presenca de
visitantes indesejados também é tema presente no laudo antropolégico elaborado
por Coutinho Janior (2013)°: além de facilitar a entrada ilegal de visitantes, fun-
cionarios das instituicGes estatais também fizeram “vista grossa” para o acesso
de membros da fronteira extrativista na regido, como garimpeiros e madeireiros.

Em 2012, foi instituida a Politica Nacional de Gestdo Territorial e Ambiental
em Terras Indigenas (PNGATI)Y e foi criado, conforme as normas desta, o Con-
selho Gestor do PARNA Pico da Neblina, composto por representantes da FUNAI,
ICMBio, Exército e dos povos indigenas que habitam territérios sobrepostos ao
parque, sendo quatro do povo Yanomami. Foi nesse contexto que Salomao, mo-
rador de Ariabu, foi indicado como um dos conselheiros do PARNA; com isso,
segundo ele, os Yanonami puderam passar a se sentir um pouco mais inseridos na
gestdo de seu territdrio junto as instituicGes estatais. Conforme Saloméo, diante
da participagio yanonami nesse conselho, foi debatida, no ano de 2012 e durante
assembleia da AYRCA, a ideia de elaboracdo de um projeto de turismo para o Ya-
ripo que pudesse ser gerido pelos Yanonami e se apresentar como uma alternativa
econdmica ao garimpo ilegal: “A ideia ja era nossa, dos jovens serem capacitados
para receber turistas; as liderangas ja discutiam que o Yaripo era um beneficio do
povo yanonams [...] o povo estd crescendo demais, tem que gerar emprego para
o povo ter uma vida melhor, a caga e a pesca ficaram muito dificeis” (Salomao
Mendonga Ramos, abril de 2018).

Desde 2012, portanto, apds os problemas vivenciados com o turismo ilegal e
clandestino - no primeiro caso, a proliferacdo de doencas e, no segundo, associa-
dos a falta de reparticdo dos recursos provenientes da atividade -, os Yanonami
buscaram, através da AYRCA, reunir parcerias e se adequar a regulamentacio
exigida para inaugurar uma forma legal de turismo em seu territdrio, que pudesse
trazer beneficios econdmicos e ser gerido por eles. Em 2015, a FUNAI publicou
a instrugdo normativa n° 3 (IN N° 03/2015), estabelecendo normas e diretrizes
referentes ao turismo em Terra Indigena. Esta considera, dentre outros fatores, o
apoio a iniciativas indigenas de turismo sustentavel, ja previstas na PNGATI. Além
disso, também prevé que essas propostas deverdo ser apresentadas mediante um
Plano de Visitacgo, que deve ter como proponentes as comunidades indigenas ou
suas organizagoes, permitindo o convite a parceiros publicos ou privados de seu
interesse para sua execucao e elaboracdo. Assim, do ponto de vista dos Yanonami,
o projeto é de sua autoria e deles partiram os convites aos parceiros externos.

A partir de 2014 comegaram, com efeito, as oficinas e procedimentos para
a efetivacdo do Projeto Yaripo. O Plano de Visitacdo Yaripo ja foi aprovado pelo
ICMBio e teve anuéncia da FUNAI a previsdo para o inicio das atividades turisticas
é 2021. A gestdo do empreendimento e sua comercializacdo, para com pessoas

fisicas ou agéncias de turismo, deverio ser realizadas pelas associacGes AYRCA
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9 Apds o fechamento do
PARNA em 2003, a Procura-
doria Geral da RepUblica no
Amazonas (PR/AM) promoveu
uma audiéncia publica em Sdo
Gabriel da Cachoeira, na qual foi
produzido um termo de acordo
entre os Yanomami, IBAMA,
FUNAI e Exército que impunha
a instituicdo responsavel a ela-
boracao do Plano de Manejo (cf.
SNUC) da UC, bem como man-
tinha o fechamento do parque
e condicionava sua abertura a
elaboracdo do plano ou de um
laudo pericial que atestasse a
viabilidade e o consentimento
do povo Yanomami em relacdo
ao ecoturismo. Entretanto, em
2010 a AYRCA enviou um novo
documento direcionado a PR/
AM, pedindo a “reativacdo do
turismo consciente” e alegando
que, embora tivessem sido
favoraveis ao fechamento

do parque em 2003, os
Yanonami ja haviam adquirido
conhecimento sobre o que é o
turismo e que a atividade era
economicamente fundamental
para as comunidades. Em face
as reivindica¢Bes da AYRCA, a
PR/AM solicitou a elaboracdo
de um laudo antropoldgico
para apurar a liberag¢do do
turismo na area. A partir dessa
providéncia, foi iniciada, em
2010, a produgdo do laudo por
Coutinho Jdnior - publicado
em 2013 (Coutinho Jdnior, 2013,
p. 8-10).

10 A PNGATI (Decreto no
7.747) garante “protagonismo

e autonomia sociocultural dos
povos indigenas, inclusive

pelo fortalecimento de suas
organizagdes, assegurando a
participagdo indigena na gover-
nanca da PNGATI, respeitadas
as instancias de representagao
indigenas e as perspectivas

de género e geracional”. E,
ainda, “elaborar e implementar,
com a participagdo dos povos
indigenas e da FUNAI, planos
conjuntos de administragdo
das areas de sobreposicdo das
terras indigenas com unidades
de conservagao, garantida a
gestdo pelo 6rgdo ambiental e
respeitados os usos, costumes
e tradigdes dos povos indigenas.
[...] promover a participagdo
indigena nos conselhos gestores
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e AMYK*. O turismo sera realizado no formato de “expedi¢ées” e mediante a
compra de pacotes para grupos compostos por desde duas até dez pessoas, com-
preendendo a estadia de dez dias em territdério yanomami, sendo dois para o per-
curso fluvial de ida e volta e oito para a trilha ao Pico da Neblina. Conforme lista
divulgada na sede das associacgoes, até a etapa que pude acompanhar em 2018,
o Projeto Yaripo contava com o envolvimento direto de cerca de setenta e oito
moradores das comunidades locais, que devem desempenhar os seguintes ser-
vicos: coordenador do projeto, auxiliar de expedicdo, guia, carregador de cume,
carregador, carregador cozinheiro, cozinheira, piloto de barco, proeiro e comis-
sdo de recepgio - cada expedicido deverd incluir a participacdo direta de doze a
dezoito Yanonami, a depender do nimero de visitantes (cf. Plano de Visitacdo
Yaripo, 2017).

Além de representar uma alternativa econémica ao garimpo ilegal, outras
questdes também emergiram em minhas conversas sobre o Projeto Yaripo com
os Yanonami. Assim como nas reunides com os parceiros, temas como “protecdo
a floresta” e “protecéo do territdrio” eram recorrentes. Conforme Salomé&o: “Esse
projeto se tornou uma defesa pra a gente também. A gente tem que preservar esse
parque que € tdo belo e a montanha que € tdo sagrada, eles merecem um projeto
dos Yanonami. E para o governo reconhecer que os Yanonami moram dentro do
Parque Nacional”.

O que leva Salomao - bem como tantos outros com quem conversei em campo

- a inferir que a montanha é “tdo sagrada”? Disse-me Agostinho, morador de Ma-
turacd, que o Yaripo compreende um espaco entendido como urihi, comumente
traduzido como “floresta” ou “natureza” e habitado por uma miriade de espiritos,
o0s hekura, de maneira andloga ao que afirmaram Kopenawa e Albert (2015, p. 476)
sobre os xapiri. O que essas no¢des podem implicar aqui? Dados os limites desta
pesquisa, a investigacao que se segue ndo almeja esgotar o debate sobre o conceito
de urihi, tanto em Maturacd como em outras realidades yanomami. Assim sendo,
passemos a uma discussao sobre o tema levando em consideracdo os desdobra-
mentos da percepgio yanonami de uma floresta socializada, por assim dizer, para
a atividade turistica, sem deixar de lado as diretrizes legais que também definem

esse espaco e a comunicagao interétnica no contexto do projeto.

“Aquela serra é o xapono deles”

Como ja apontaram Albert (1985) e Ales (1984, 1990, 1995), a socialidade yano-
mami é notavelmente marcada pelo aspecto espacial. Sua organizacao social com-
preenderia uma dindmica relacional entre as categorias de corresidentes, aliados
e inimigos, que estariam dispostas no espaco na forma de circulos concéntricos,
correlacionando a proximidade a convivialidade, a alianca e a redugéo da diferen-
¢a; e a distdncia ao perigo, a inimizade e a agressdo?. Tal dindmica é atravessada
pelas “relacoes sociopoliticas”, que, por sua vez, séo orientadas pela construcgéo
de alteridades conceituais articuladas as agressdes xamanicas e as transagoes
rituais (Albert, 1985, p. 190-191). Nesse sentido, cada “conjunto multicomunitario

de aliados” é composto por um arranjo de diferentes grupos locais articulados por
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das unidades de conservacao
localizadas em areas contiguas
as terras indigenas”.

11 Fundadaem 1998, a
Associa¢do Yanomami do Rio
Cauaburis e Afluentes (AYRCA)
representa o conjunto das
comunidades Yanonami de
Maturacd, além das comunida-
des de Nazaré, Maia e Inambu.
Os principais mecanismos de
mobilizagdo da associacdo

sao encontros e reunides -
semanais e/ou mensais -,

bem como, especialmente, as
assembleias anuais; ndo conta
com funciondrio remunerado

e os trabalhos sdo realizados
voluntariamente. No presente,
os mandatos duram dois anos e
as chapas sdo eleitas através de
votacdo durante as assembleias
(cf. Menezes, 2010, p. 190-225).
Criada mais recentemente, em
2015, a Associacdo das Mulheres
Yanomami Kumirdyéma (AMYK)
foi idealizada, segundo a atual
presidente, Floriza, a partir de
sua experiéncia pessoal como
primeira mulher a comporuma
diretoria eleita da AYRCA e, con-
sequentemente, ter estado em
contato com o Departamento
de Mulheres da Federacdo das
Organizacdes Indigenas do Rio
Negro (FOIRN). Embora tenha
sido elaborada inicialmente
para difundir o artesanato yano-
nami, a associagdo também é
mobilizada como mecanismo
de construcdo da visibilidade
politica das mulheres (cf.
Ferreira, 2017, p. 84-138).

12 Emum trabalho de sintese,
Viveiros de Castro (2017)
apontou, mais recentemente,
que essa logica de diferenciagdo
ternaria - entre corresidentes,
aliados e inimigos - constitui
um aspecto geral do pensa-
mento e socialidade amerindios
na Amazonia.
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trocas matrimoniais e cerimoniais, sendo formado apés sucessivas fissdes de uma
comunidade inicial em um movimento centrifugo de reproducéo social. Trata-se
de um contexto no qual a concentragao de relaces de afinidade no interior do
grupo local provoca sua cisdo, originando novas unidades. Em suma, a organiza-
¢do social yanomami é baseada na parentela cognética e, desse modo, os conjuntos
comunitarios estariam em processo constante de recomposi¢iao, marcadamente
influenciados pelas relacdes com o exterior (idem, 1985, p. 195).

A dindmica de recomposicdo dos diferentes conjuntos comunitarios impli-
caria, ainda, deslocamentos paulatinos pelo territério, o que levaria cada grupo
a se identificar com os lugares habitados e a distinguir seus integrantes a partir
das comunidades das quais procedem seus ascendentes, e, portanto, a concepcao
yanomami de territorialidade estaria associada a esses movimentos (Ales, 1995, p.
211). Embora, entre os Yanonami, esse processo tenha sido transformado, uma
vez que todas as comunidades se encontram préximas a base missiondria, a re-
composicdo dos grupos ainda ocorre na medida em que as comunidades tém sido,
pouco a pouco, divididas, gerando novas unidades, desde meados dos anos 1990.
Em Maturacd, todos os moradores das oito comunidades se reconhecem como
Opotatheéri, em referéncia a serra Opota, e qualificam parte de seus antepassados
como Masiripiwéithéri, em mencéo ao igarapé Masiripiwei, situado no sopé do Yari-
po, local de morada de seus ascendentes antes da chegada dos missiondrios. Como
sugeriu Ales (1995, p. 212), a enunciagio de lugares antigos constitui um meio
de identificagdo tanto da “genealogia” das comunidades como das genealogias de
seus integrantes. Isto é, esse processo diz respeito a toponimia que estrutura a
memoria social de cada conjunto comunitario.

N#o somente através dessa memdria toponimica, alguns lugares também séo
conhecidos por meio das praticas xamanisticas. Como indicou Davi Kopenawa,
‘nds, Yanomami, quando queremos conhecer as coisas, esforcamo-nos para vé-las
no sonho” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 465). Nesses termos, mesmo 0s nomes
de algumas dessas localidades sdo conhecidos nos sonhos ou viagens xamanicas,
sendo contados pelos espiritos que 14 vivem aos xamais (cf. Chiappino, 2007), esses
‘viajantes por exceléncia” (Carneiro da Cunha, 1998, p. 12), que transmitem essa
sabedoria as demais pessoas. Com o Pico da Neblina, ndo parece ser diferente:
disse-me Salomao que 14 é o local de morada de Yoyoma, uma mulher espirito que
pode se apresentar aos pajés durante suas viagens, e que o nome Yaripo “saiu da
boca dela”.

De mais a mais, para os Yanonami, as fronteiras entre o que é de dominio
humano e o que é ndo-humano parecem incidir sobre uma compreensao, de fato,
espacial: as rocas, por exemplo, que se localizam nos entornos préximos as comu-
nidades, demarcam e demonstram as fronteiras entre o que é xapono e o que nio é.
Portanto, embora haja areas adjacentes as comunidades ocupadas por mata densa,
o espago entendido por urihi comeca somente apds os limites definidos pelas ro-
¢as familiares. De maneira similar, Lizot (2004, p. 445) definiu urihi como “selva”,
isto é, todo espago que nio é compreendido pelas casas coletivas ou pelas rocas.

Assim, tal qual o gradiente de alteridades yanomam, as bordas que circunscrevem
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o0 que € urihi e xapono - humano e ndo-humano - também parecem compreender
uma dimensdo mais que (ou outra que) geografica do territdério (Albert, 1985, p.
190). Nesses termos, se as comunidades sdo habitadas pelos Yanonami, a floresta
é o local de morada de uma mirfade de sujeitos ndo-humanos - os animais, plan-
tas e os espiritos hekura, sendo estes néo visiveis aos olhos de todos. As relacées
com essas subjetividades sdo mediadas pelos “pajés”*®, também chamados hekura,
através dos didlogos hekuramou, quer dizer, por meio do xamanismo yanonamsi e
da inalacdo da epena, ydkoana para os Yanomam'.

A ideia de uma natureza socializada néo é novidade no contexto amazonico e
o alargamento da condicdo de sujeito para os ndo-humanos serviu de base para
a formulagfo das teorias do animismo (Descola, 1992, 2006) e do perspectivismo
amerindio (Lima, 1996; Viveiros de Castro, 1996). Considero a segunda mais perti-
nente para os fins aqui propostos. O conceito de perspectivismo amerindio, sintetiza-
do para a Amazonia, consistiria em um modo de apercepcdo: “os animais e outros
nao-humanos dotados de alma ‘se veem como’ pessoas, e portanto, em condig¢oes
ou contextos determinados, ‘s30’ pessoas, isto é, sdo entidades complexas com
estrutura de dupla face” (Viveiros de Castro, 2015, p. 43-44). Nesses termos, para
Viveiros de Castro (1996, 2015, 2017), as cosmologias indigenas seriam pautadas
por ontologias “multinaturalistas”: humanos sdo aqueles que podem ocupar a
posicdo de “sujeitos cosmoldgicos”, uma vez que a diferenga entre os seres do
cosmos se da no corpo - que aqui ndo é pensado somente sob um viés anatémico
ou fisiolégico, mas como um conjunto de afecgdes, que compdem um habitus. O
que vale reter aqui € a ideia de uma unidade subjetiva que se estende aos nido-hu-
manos, ao passo que a particularizacdo se da no corpo - o lugar das perspectivas
diferenciantes (Idem, 2015).

Os hekura que habitam a floresta yanonami moram nas serras e montanhas,
que sdo, do seu ponto de vista, “como comunidades”. Conforme Agostinho, “[eles]
moram nas serras, na visdo deles seria uma casa deles né. Aquela serra ou aquela
montanha é onde eles moram, é igual como esse xapono aqui [aponta em direcdo
a comunidade de Maturaca], aquela serra é o xapono deles”. Da perspectiva desses
seres, as montanhas sdo, segundo me relataram, habitagdes toxakesi (como as dos
antepassados dos meus interlocutores, sdo casas multifamiliares), e sé podem
ser vistas da mesma forma - ou seja, do ponto de vista dos espiritos, como casas

- pelos Yanonami que também sdo hekura, durante estado de transe ou em seus
sonhos. A descrigio fornecida por Agostinho vai também ao encontro do que
afirmaram Kopenawa e Albert (2015, p. 118), ou seja, que as montanhas, serras
e morros sdo casas para os espiritos xapiri que vém aos xamas — 0os montes sdo a
sua morada, onde vivem multidGes deles - e que a floresta ndo é vazia. Segundo
Xavier, morador de Ariabu e a época presidente da AYRCA, o Yaripo “é a casa de
todos os espiritos dos pajés, de todo mundo. Esse dai ja é o central, é igual Bra-
silia! Brasilia néo é central? O Yaripo também é central; é um xapono grande”. E,
conforme Agostinho, o Yaripo “é um lugar sagrado, por isso que la é o lugar dos
pajés”. Assim, ao dizerem que o Pico da Neblina é um local sagrado, os Yanonami

fazem referéncia a uma casa de espiritos vista como tal somente pelos pajés, e de
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13 Opto pelo uso do termo
“pajé” em vez de “xama” por ser
a expressao corrente entre os
Yanonami quando fazem uso do
portugués.
14 Poruma questdo de
espaco, nao discutirei o
xamanismo yanomami em
profundidade. Sobre o tema,
de modo geral, ver Kopenawa
e Albert (2015: 88-192) e Jokic
(2006, 2008). A respeito da
articulagdo entre a atividade
xamanistica e o arranjo das
alteridades séocio-politicas, ver
também Albert (1985: 236-339),
sobre os Yanomam; Alés (1995:
208-210), quanto aos Yanomami
do alto Orinoco; e Taylor (1979,
1996), a respeito dos Sanuma.
Acerca da acdo dos espiritos
auxiliares na “cura xamanica”,
ver Chiappino (2003).
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onde vém alguns dos espiritos com os quais se comunicam nas praticas xamanis-
ticas - tal como verificou Chiappino (2007, p. 376) entre os Yanomami da regido
da serra Parima. Ademais, € interessante notar que para descrever esse local, os
Yanonami o fazem com mengoes aos seres que 14 vivem.

Ainda sobre os espiritos, Agostinho me disse: “sdo gente, os espiritos, se cha-
ma hekura”; e completou: “néo sdo yanonami que morreram, eles séo outros; s6
quando eu for preparado eu consigo ver; s6 aquele que é preparado que td vendo
na visdo dele”?. Conforme Xavier, uma pessoa nio “preparada” que estiver cagan-
do ou caminhando sozinha pela floresta pode escutar a voz dos espiritos, o que se
apresenta como algo perigoso, pois se ela ficar com medo, pode “ser dominada,
vai adoecer e morrer”. Nesse sentido, embora alguns hekura se apresentem como
auxiliares dos pajés, o encontro com outros desses seres, por pessoas nao prepa-
radas em momentos e espacos improéprios, pode se apresentar como grande risco
aos Yanonami.

Ha ainda outros espiritos que habitam a floresta yanonami, os haprapi: “mais
poderosos e perigosos” e “donos dos animais da floresta” - como me disseram
Agostinho e Lucilene, também moradora de Maturaca. Esses seres parecem re-
meter as imagens dos animais mitoldgicos yanomam descritos por Kopenawa e
Albert (2015, p. 116-118), que sdo também xapiri e aos quais os animais “imitam” e
sdo como “fotografias”, quer dizer, essas imagens - utupé - seriam a “forma mitica
primordial” dos animais (Idem, 2015, p. 621). Junior, morador da comunidade de
Maturacd, me relatou que os haprapi s6 sdo vistos em sua “forma espiritual” pelos
pajés durante as préticas de xamanismo, enquanto que aos olhos das “pessoas
comuns”, assumem sua “forma animal” - narrativa semelhante a de Kopenawa
e Albert (2015, p. 117). Segundo a descricao dos meus interlocutores, os haprapi
sdo, pois, parimi (imortais ou eternos), “maiores” e mais belos que os animais
de caga. Disse-me Junior que esses donos espirituais sdo também hekura, mas
sdo chamados mais comumente por haprapi quando se fazem “espiritos maus”.
Portanto, hekura quando auxiliares dos pajés e haprapi quando praticam atos ma-
léficos, tudo a depender da experiéncia. Isto posto, essa flutuacdo parece remeter
a eloquente proposta de Viveiros de Castro (2006, p. 326) em seu artigo sobre
os xapiri (termo utilizado pelos Yanomam), quando o autor destacou a limitacao
conceitual da nocdo ocidental de “espirito” para tratar desse conceito no contexto
amazobnico, o qual ndo faria referéncia a categorias de carater taxonémico, e sim
a modos relacionais.

Sobre os atos maléficos praticados pelos espiritos, pude registrar que podem
acontecer durante experiéncias de caca e apds ocorrer uma forma de “insulto””’
ao animal presa. Conforme me explicou Lucilene, a “quebra de etiqueta” (Almei-
da, 2013) relacionada a caca ocorre, por exemplo, se o cacador mata animais
em demasia e com grande frequéncia, ou, ainda, se vende sua carne. Conforme
Kopenawa e Albert (2015, p. 474), a falta de generosidade do cagador na partilha
da carne também pode conformar um tipo de insulto a caga. Para os Yanonami,
algumas espécies de animais da floresta (queixadas, antas, pacas e macacos fo-

ram seus exemplos) possuem “donos”, e é por isso que nao se pode insulta-los
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15 “Preparado” indica que
somente os pajés ou pessoas
orientadas por eles conseguem
ver esses seres, durante o
estado de transe provocado
pelainalagdo da epena ou
através dos sonhos.
16 Para os Yanomam, Kope-
nawa e Albert (2015) apontam
que todos os animais da
floresta possuem uma imagem
mitica - yarori -, ao passo que
os animais de caca (atuais)
sdao como simulacros dessas
imagens. Na narrativa de Davi
Kopenawa, os animais atuais
sdo ex-humanos - antepassa-
dos dos humanos atuais - que
se metamorfosearam em caca
no tempo mitico. As imagens
vistas pelos xamas na forma
de espiritos xapiri, por sua vez,
ndo correspondem aos animais
atuais, e sim a seus ancestrais
mitoldgicos. Tratar-se-ia de uma
“triangulacdo ontoldgica” entre
ancestrais animais, animais
de caga e imagens xamanicas,
elemento fundamental na cos-
mologia yanomam (Kopenawa;
Albert, 2015, p. 621). Sobre o
conceito de utupé, a “imagem”
yanomami, ver também Albert
(2014) e Valentim (2018, p.
213-238).
17  Segundo Mauro Almeida
(2013, p. 15), 0 “insulto” é a
“quebra de etiqueta no trato
com o corpo do animal”. Em seu
contexto de pesquisa, no alto
Jurud, o insulto pode ocorrer
no transporte da caca ainda na
floresta, no preparo da carne
€ N0 Seu CoNsumMo por pessoas
- humanas ou ndo - que ndo
deveriam fazé-lo.
18 Certamente, a relacdo
entre os animais e seus donos
espirituais ndo evoca aqui a
ideia de propriedade privada.
O emprego do termo “dono”
pelos Yanonami parece remeter
arelacdo de dominio-maestria
sintetizada por Fausto (2008).
Segundo o autor, o conceito
de dono-mestre é um modo
relacional assimétrico que se
aplica em diversos contextos:
nas relagdes entre xamas e seus
espiritos auxiliares, entre huma-
nos e xerimbabos e nas rela¢des
internas ao mundo nao-hu-
mano. Tratar-se-ia também de
uma forma de englobamento:
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durante a caca. O insulto pode envolver aqui, portanto, uma retaliacdo conduzida
pelo “espirito dono” (haprapi) do animal, que néo ocorre de imediato: o cagador se
expoe ao perigo quando volta a floresta e, sobretudo, quando se encontra sozinho.
Nesses casos, a pessoa pode ser transformada em espirito - ou mesmo animal - e
levada para morar com eles.

Durante minha estadia em Maturacd, um jovem yanonami desapareceu na
floresta quando saiu em persegui¢cdo a um grupo de porcos-do-mato (waré) e se
perdeu de seu cunhado durante uma cagada. A compreensdo dos Yanonami sobre
esse evento foi a de que o jovem abateu uma grande quantidade de porcos em um
curto periodo de tempo, além de ter comercializado a carne desses animais com
pessoas de outras comunidades, e foi, portanto, transformado em espirito-quei-
xada pelo “dono dos porcos”, um haprapi. Apds alguns dias sumido na floresta e
a realizacdo de varios contatos dos pajés com os hekura, o jovem foi encontrado
por outro grupo de cacadores. Em outros termos, se a pessoa € “encantada”, como
dizem os Yanonami, ela passa a viver e a se comportar como o animal - andar,
comer e se comunicar —, podendo se casar no interior do novo grupo e, portanto,
se tornar um deles. Tal como afirmou Viveiros de Castro (2015), a distin¢éo entre
humanos e animais nédo parece ser aqui pensada a partir da fisiologia corporal,
e sim das afec¢des, do conjunto de modos de ser que constituem as distincdes
implicadas na corporalidade.

Nesse sentido, o Yaripo em si era uma localidade pouco frequentada devido
a possibilidade de inflexdo de um “plano c6smico” (Sztutman, 2005), isto é, dada
a intensa presenca de agentes “sobrenaturais”. Os Yanonami cacam e coletam
alimentos apenas em alguns lugares nos entornos da serra do Imeri, onde se
localiza o Pico da Neblina. No entanto, desde que se receba protecéo dos pajés, o
aumento do transito humano pelo Yaripo por conta do projeto de ecoturismo nao
me foi apresentado, em nenhum momento, como um problema. Por outro lado,
se a frequéncia de deslocamentos por tais espagos se intensificou, é possivel que o
trabalho dos pajés também tenha passado a ser mais requisitado. A titulo de exem-
plo, durante minha estadia em Maturacd, houve um episédio em que Agostinho
e Edivaldo, seu cunhado, tiveram que percorrer boa parte da trilha que leva ao
Pico da Neblina para recolher alguns equipamentos usados na ultima expedigio
que ainda se encontravam por la e para realizar manuten¢io em um dos acam-
pamentos. Nessa ocasido, perguntei a Agostinho se mesmo desacompanhados
pelos napé - termo pelo qual se referem aos brancos - eles careciam de conversar
e pedir assisténcia a um pajé. Ele me respondeu que sim, pois “sempre tem que ir
protegido”. Marcos Wesley, principal responsavel do ISA na implantagdo do proje-
to, também me relatou que em julho de 2018, durante outra expedigio técnica ao
Yaripo, um servidor da FUNAI adoeceu e a preocupagido dos Yanonami se voltou
para a exigéncia de maior protecdo aos pajés. Tal como verificou Taylor (1979, p.
204-205) entre os Sanumd, a atividade xamanistica pode ser também praticada
para afastar “espiritos maus” - geralmente associados a causa de doengas, ou mes-
mo de mortes -, seja devido a presenca destes nas vizinhancgas das comunidades

ou para deslocamentos pela floresta.
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“0 mestre ¢, assim, a forma pela
qual uma pluralidade aparece
como singularidade para outros”
(Fausto, 2008, p. 334), ou seja,
ele contém uma espécie. O
dono-mestre seria, pois, uma
singularidade magnificada
e, ainda, consistiria em uma
figura dupla: um protetor para
seus filhos-xerimbabos e um
afim predador para as outras
espécies. Todavia, uma inter-
pretagao do haprapi yanonami
enquanto dono-mestre requer
uma maior investigacdo da
relagdo desses espiritos com os
animais de caca.
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Portanto, no Projeto Yaripo, as praticas que compreendem o trato com os heku-
ra afloraram como uma preocupacéo dos proprios Yanonami para o transito pela
regido do Pico da Neblina. Ou seja, a preocupacdo recai, aqui, em como enfrentar
0s perigos - como o caso ja mencionado do encantamento, em que um jovem foi
transformado por um espirito-queixada durante uma cacada, mas que também
pode ocorrer na circulagdo em locais perigosos - implicados pelos deslocamentos
em lugares destinados ao turismo, sobretudo, com a presencga de forasteiros des-
preparados. Para tanto, segundo Agostinho, “o guia que vai levar eles [os turistas]
tem que conversar com o pajé e pedir protecdo”. “Protecdo” ndo somente ao guia
yanonami, mas também aos visitantes. Em Maturacd, nesses casos, ainda de acor-
do com Agostinho, os pajés fazem seus trabalhos no préprio xapono e, assim, é
dificil saber qual contato os visitantes terdo com tais praticas, posto que a visitacéo
as comunidades ndo estd prevista.

Durante a elaboracgéo do Projeto Yaripo, em reunides e expedicoes que antece-
deram minha estadia em Maturaca, as preocupacgées destacadas pelos Yanonami
para o transito pela floresta também tiveram alguns desdobramentos no formato
das futuras visitas. O percurso seguido pelas trilhas, por exemplo, foi decidido
conjuntamente entre os parceiros e os Yanonami, a fim de ser delineado nos locais
considerados mais seguros por estes - seguranga que diz respeito tanto a condi-
cdo fisica do terreno quanto a presenca dos hekura. Ademais, o cuidado exigido
aos forasteiros motivou a criacdo de um “Manual de Conduta”, cuja versao redu-
zida se encontra anexa ao Plano de Visitacdo (2017, p. 49), tendo como uma das
orientagOes a atencdo as instrucdes fornecidas pelos guias e carregadores. Nesse
sentido, disse-me Agostinho, um dos quatro guias yanonamsi, que alguns locais
do Pico da Neblina ndo devem ser frequentados devido a presenca de “espiritos
maus” - alertou-me ele que o deslocamento por esses lugares, assim como a subi-
da ao Yaripo sem a devida protecgdo dos pajés para afastar os hekura, pode ensejar
o adoecimento e mesmo a morte de uma pessoa.

O intuito dessa pequena exposicdo foi apresentar o conceito de urihi e o Yaripo
enquanto “espagos cosmopoliticos” (Sztutman, 2005), evidenciando os agentes
sobrenaturais que neles habitam e indicando que as relacoes desempenhadas com
e nesses sitios sdo comumente entendidas sob a l6gica xaméanica que, por sua vez,
parece ser pautada pelo perspectivismo. Passemos agora a investigar como essas
nogodes incidem nas relacdes dos Yanonami com os parceiros do Projeto Yaripo e
no entendimento local sobre as diretrizes juridicas (Terra Indigena e Unidade de
Conservacdo) que definem os espacgos destinados ao turismo. Em outras palavras,
dadas as inflexdes cosmopoliticas da nogéo yanonami de urihi, quando e de que
modo categorias como “floresta”, “territério” e “natureza” sdo acionadas nesse

contexto? Se os Yanonami as empregam, quais sentidos lhes atribuem?

(Des)Encontros e conexoes

As reunides de planejamento do Projeto Yaripo do ano de 2018, que contaram
com a presenca de diversos “parceiros” (ISA, ICMBio e FUNAI), foram também

pautadas por um discurso ambientalista. Explica¢des sobre categorias como “Uni-
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dade de Conservacao”, “Parque Nacional” e “Sistema Nacional de Unidades de
Conservacdo” foram espalhadas pelos parceiros em lousas e cartazes na sede das
associagOes. Suas falas também enfatizavam o papel preservacionista do projeto
de turismo e destacavam que o garimpo ilegal era o principal vildo nesse sentido.
Como ouvi diversas vezes dos parceiros, o projeto compreendido por uma gestio
compartilhada da regido sobreposta, tal qual previsto na PNGATI, tem como prin-
cipal propésito a percepgdo da area sob o efeito de uma dupla protegio territorial,
buscando destituir as contradi¢oes implicadas pelas diretrizes legais que regula-
mentam o conceito de Unidade de Conservacao e Terra Indigena, mencionadas no
inicio deste artigo. Os discursos proferidos pelos Yanonami, por sua vez, também
traziam a tona categorias como “natureza” e “meio ambiente”, como pode ser visto
no depoimento de Marcos Figueiredo, professor yanonami e entdo membro da

diretoria da AYRCA, registrado em uma dessas ocasioes:

“E um projeto limpo que n3o vai poluir o meio ambiente, ndo vai poluir os
rios. E um projeto que vai proteger a natureza. Vai proteger a beleza que o
Pico da Neblina oferece para as pessoas. Nossa expectativa é trazer pessoas
para visitar, e ndo pessoas que destroem a beleza da natureza” (Marcos

Figueiredo, marco de 2018).

O garimpo também era condenado pelos Yanonami a partir da articulacéo de
termos semelhantes. Disse Agostinho, por exemplo, que “[o garimpo] é a explo-
racdo de nossa terra e dos Yanonami”; Rene da Cruz Pinto, morador de Maturaca,
por sua vez, enunciou que “o garimpo prejudica nossa natureza”. Apds o termino
das reunides, ao tentar buscar, junto aos meus interlocutores, possiveis corres-
pondéncias para os termos “natureza”, “meio ambiente”, “floresta”, “paisagem”
e “territério” na lingua yanonami, todos me foram traduzidos como urihi. Uma
traducéo para “turista”, que me foi dada por Salom#o, também pareceu interes-
sante: urihi mirewe, cuja traducao literal, segundo ele, seria “[quem] gosta de ver
paisagens bonitas”, ou “[quem] gosta de ver a floresta”. Além disso, segundo Flo-
riza, um dos requisitos para que um Yanonami possa vir a participar e trabalhar
no Projeto Yaripo é que ele “saiba sobre a natureza”, tanto no que diz respeito a
locomogdo pela floresta quanto para orientar e contar histérias aos visitantes. Vale
reter aqui que a geragdo envolvida mais diretamente com o projeto — no geral, os
membros das associagOes, pessoas na faixa dos quarenta e cinquenta anos, como
Floriza, Salomao, Xavier e Marcos Figueiredo - passou a acionar, nas reunioes e
nas conversas junto a mim, os conceitos usados pelos parceiros.

Diante disso, o cenario aqui descrito parece apontar para duas abordagens que,
como veremos, se conectam de alguma forma. Primeiramente, ha que se levar em
conta a apropriacéo estratégica feita pelos Yanonami do discurso ambientalista.
Em segundo lugar, deve-se assinalar que o propdsito de preservagéo da floresta e
do territério possui aqui mais de um sentido, uma vez que o conceito de urihi pri-
vilegia, como vimos, a socializag¢do da natureza e o naturalismo multiculturalista,

que orienta nossa nog¢éo de meio ambiente, privilegia sua objetivacio, tal qual ja
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19 Conforme Lizot (2004), o
termo mi pode corresponder ao
verbo “olhar” e rewé, por sua
vez, consiste em uma particula
substantivizadora (no espanhol,
“sustantivizador”).
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foi amplamente destacado (cf. Descola, 2006; Ingold, 2000; Latour, 1994; Viveiros
de Castro, 2004b, 2015, 2017). Comecemos com a primeira abordagem.

Como ja apontaram, entre outros autores, Carneiro da Cunha e Almeida (2017)
e Albert (2002), nos encontros entre populacdes tradicionais ou povos indigenas
com linguagens e projetos conservacionistas, diferentes sentidos podem ser atri-
buidos a suas categorias, assim como multiplos efeitos podem ser produzidos. Por
um lado, como sugeriu Carneiro da Cunha (2017), tal qual ocorreu com o conceito

» &«

de “cultura”, a apropriagdo indigena das categorias de “natureza”, “meio ambiente”
e “floresta” faz parte de um movimento de “ida e volta”, isto é, tais no¢des chegam
aos povos indigenas por intermédio de agentes externos (como antropélogos, fun-
ciondrios de institui¢Oes estatais e membros de ONGs) e sdo transformadas por
aqueles, retornando a nds com outros sentidos - como vimos, ao acionarem tais
categorias, os Yanonami mobilizam o conceito de urihi e, com ele, toda uma gama
de agentes sobrenaturais. Como sugeriram Kopenawa e Albert (2015, p. 476), “a
verdadeira natureza é tanto a floresta como as multidées de xapiri seus habitan-
tes”, afirmagdo que parece também ser expressa pelos Yanonami sobre a floresta,
o Yaripo e os hekura.

De outra parte, hd uma motivacéo politica e estratégica na apropriacao desse
discurso. Conforme Albert (2002), no contexto da demarcagdo da TI Yanomami,
Davi Kopenawa encontrou, nos discursos ambientalistas e indigenistas, um en-
genhoso dispositivo de traducéo cultural para a luta politica pelos direitos de seu
povo. Em escala diferente, os moradores de Maturaca parecem tracar um caminho
semelhante: ao mobilizar, junto aos membros das institui¢es fiscalizadoras da TI
e do PARNA, categorias e imperativos que alinham sua motiva¢iao com o propdsito
desses parceiros, os Yanonami, por meio de suas associacdes, almejam conquistar
aliados ndo somente para obter uma fonte constante de renda, mas também para
combater o garimpo ilegal e aprimorar a fiscalizacdo de seu territério contra esta
ameaca. DeclaracGes como “o Yaripo é um lugar sagrado”, “o projeto vai proteger
a natureza” e “o garimpo ¢ a exploragio da nossa terra” parecem ilustrar o reco-
nhecimento da poténcia dessas aliangas. Vale lembrar que os moradores de Matu-
racd ja se envolvem com o turismo ha pelo menos dez anos, que eles mantém um

“representante” no conselho gestor do PARNA desde 2012, que o desenvolvimento
do projeto principiou em 2014 e que, nesse intervalo, os membros da AYRCA e da
AMYK participaram de oficinas previstas na PNGATI. Afinal, como afirmou Salo-
mio, o projeto também se tornou uma “defesa” para os Yanonami; o parque, que
é “tdo belo”, e a montanha, que é “tdo sagrada”, “merecem um projeto”.

De mais a mais, parece-me que esse didlogo entre os Yanonami e os parceiros,
pautado pela “protegio a natureza”, estava marcado por “equivocidades” (Viveiros
de Castro, 2004a; 2015), ou seja, por uma comunicacao pela diferenca, em que
praticas ou conceitos sdo pensados a partir de pontos de vista ontologicamente
distintos. Em outros termos, pode-se pensar as categorias de “natureza” e “flores-
ta” nesses encontros entre os Yanonami e os parceiros na chave das “conexdes
parciais” (Strathern, 2004), conceito proposto a partir do didlogo com as nogées

do “ciborgue” (cf. Haraway, 2009) e da “pessoa fractal” (cf. Wagner, 1991). Em li-
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nhas muito gerais, tal recurso conceitual constitui uma ferramenta analitica-me-
todolégica para pensar as interagdes entre diferentes mundos - a relacido com
o “outro” - como modos relacionais. Isso implicaria compreender praticas que
conectam ontologias distintas como composigdes, sem separa-las em unidades
isoladas e totalizantes, quer dizer, sujeitos e coletivos emergem das relacdes e
nfo apenas as constituem hierarquicamente como partes de um todo. Conforme
de la Cadena (2015, p. 31-33), a nocao de conexdes parciais permite pensar como
praticas indigenas e ndo indigenas aparecem umas nas outras e, 20 mesmo tempo,
permanecem distintas: sdo “mais que uma e menos que muitas” - nem unidades
e nem fragmentos isolados, elas emergem na relacdo. Em suma, para esta autora,
a potencialidade dos conceitos de “conexdes parciais” e de “equivocidade” reside
em permitir abordagens que, a um sé tempo, tratem desses encontros sem definir
seus sujeitos separadamente e se afastem de pensar as praticas e os conceitos que
deles emergem enquanto hibridismos.

O argumento aqui é que, nesses encontros potencializados pelo Projeto Yaripo,
o imperativo de combater o garimpo esta associado ao de “proteger a floresta”, mo-
vimento que conecta a ideia de urihi a nossa nogéo de natureza, de forma a cons-
tituir uma composi¢do: hd aqui “mais que um e menos que muitos” (de la Cadena,
2015) desses conceitos, que formam um emaranhado do qual ndo se consegue
captar seus elementos separadamente. O PARNA do Pico da Neblina, vale lembrar,
¢ uma Unidade de Conservagdo, definida conforme a Lei 9.985 enquanto “espaco
territorial e seus recursos ambientais [...] com objetivos de conservacao e limites
definidos”. Ja o conceito de “conservagio da natureza” é delineado pela mesma
regulamentacdo com a finalidade de “restauragéo e a recuperacdo do ambiente
natural”. Ademais, a UC em questdo é uma Unidade de Protegdo Integral, que tem
como objetivo a “manutencao dos ecossistemas livres de alteracdes causadas por
interferéncia humana”. Certamente, essas definigdes fundamentadas a partir de
uma ontologia “naturalista”, que trata a natureza como um dominio exterior ao
humano, como uma realidade objetivada (Descola, 2006, p. 146), ndo compre-
endem o conceito yanonami de urihi, tal qual discutido anteriormente. Todavia,
levando em conta os argumentos de Strathern (2004), de Viveiros de Castro (2004a,
2015) e de la Cadena (2015), essas duas formas de pensar a floresta, a natureza e
o territério ndo estdo aqui desconectadas uma da outra.

Nesse sentido, Mauro Almeida (2013, p. 17) sugeriu pensar a “conexdo entre
a experiéncia e o mundo da ontologia” como um “encontro pragmatico”. Decerto,
os encontros possiveis a partir da experiéncia yanonamsi e sua ontologia “multina-
turalista” com as diversas subjetividades - animais e sobrenaturais - que habitam
a urihi ndo séo os mesmos praticados desde uma ontologia “naturalista” - preemi-
nente nas legislacoes que regulamentam a relagio das agéncias ambientais estatais
com a “natureza” - e sua experiéncia em uma floresta desprovida de intencionali-
dade: “[hd] diferentes realidades em competi¢do, junto com ontologias que nesse
caso sdo antagonicas” (Idem, 2013, p. 21). Entretanto, ha uma regra comum nesse
palco de multiplicidade ontoldgica: a(s) floresta(s) deve(m) ser protegida(s), seja

para cuidar de toda uma rede de relacdes e “intercambios cosmolédgicos” com di-
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versos seres (Albert, 2002, p. 248), ou para preservar ecossistemas proprios a regido.
Como vimos, nas reunioes de planejamento do Projeto Yaripo, um tema co-
mum presente nas falas de todas as partes era a atividade garimpeira como preju-
dicial a floresta e incompativel com uma proposta de ecoturismo. Além disso, um
dos objetivos contidos no Plano de Visitagdo Yaripo (2017, p. 17) - elaborado em
colaboragao pelos Yanonami e pelos parceiros - consiste em “proteger a urihi [...]
apresentando o ecoturismo ao Yaripo como alternativa ao garimpo de ouro”. Em-
bora haja um conflito de pressupostos ontolégicos quanto ao entendimento sobre
a nocao de “natureza”, o “efeito pragmatico” de “proteger a urihi’ e “preservar o
meio ambiente” parece ser o mesmo. Nesse sentido, as ontologias multinatura-
listas e as naturalistas “sdo vastamente diferentes nas entidades que pressupdem;
mas elas podem ser confrontadas pragmaticamente” (Almeida, 2013, p. 20).
Como foi discutido, na elaboracéo do Projeto Yaripo hda mais de um entendi-
mento quanto aos espacos destinados ao ecoturismo, que sdo ontologicamente
conflitantes e cujas relaces sdo marcadas por “equivocidades”. Entretanto, con-
forme Viveiros de Castro (2015), mesmo os equivocos ndo podem ser equivalentes
em palcos de comunicagio estabelecidos a partir de linguagens diferentes. Como
alertou o autor, “[...] se o equivoco néo € erro, ilusdo ou mentira, mas a forma
mesma da positividade relacional da diferenca, seu oposto nio é a verdade, mas
o univoco, enquanto pretensio a existéncia de um sentido tinico e transcendente”
(idem, 2015, p. 93). Portanto, aqui também ndo hd um sentido Unico nos enuncia-
dos “proteger a urihi” e “preservar a natureza”. Em suma, sigo a hipétese de que se
a protecdo da biodiversidade - visada pela legislacdo ambientalista - é garantida
pelo propésito yanonami do cuidado de uma rede de relages “cosmopoliticas”, e
vice-versa, esse suposto efeito pragmatico unico é, na verdade, uma equivocida-
de por exceléncia. Assim, o propdsito de “protecio a floresta” emerge sob uma
condigdo de “mais que um e menos que muitos” (de la Cadena, 2015): os modos
de conceitualizar e se relacionar com o territério se conectam pragmaticamente,
mas nio se tornam o mesmo; se sobrepdem e, a0 mesmo tempo, permanecem
distintos. Em suma, proteger a floresta é, a um sé tempo, cuidar de uma rede de

relagGes cosmopoliticas e preservar ecossistemas.

Consideracoes finais

0 envolvimento de povos indigenas com o turismo é um assunto relativamente
novo para a Antropologia, seja no Brasil ou em outras paisagens latino-americanas
(e.g. Griinewald, 1999; de la Cadena, 2015). Além disso, o arranjo compreendido
pelo Projeto Yaripo é, de certo modo, inédito, uma vez que a pratica da atividade
em territério indigena s6 foi regulamentada pela FUNAI no ano de 2015. Nesse
caso, vimos que, para os Yanonami, o projeto ndo possui somente uma motiva-
¢do monetaria, mas é também um meio de reivindicacgio de direitos e de maior
fiscalizacdo territorial. O projeto também é, para os moradores de Maturaca, um
caminho para a amenizagéo de antigos conflitos, sejam eles internos as comuni-
dades - auséncia de reparti¢do dos beneficios econémicos oriundos do turismo

clandestino - ou entre a AYRCA e as instituicGes fiscalizadoras do PARNA e da
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TI - relativos a entrada de visitantes ilegais e a falta de diretrizes juridicas para a
realizacdo do turismo na drea.

Embora a visitagdo ao Yaripo ndo tenha iniciado, a elaboracdo da proposta
ja “conecta parcialmente” (Strathern, 2004) diferentes mundos pautados por on-
tologias distintas. Nesse sentido, me parece que o desenvolvimento de projetos
como esse, a partir dos caminhos conduzidos pela PNGATI e pela IN 03/2015 da
FUNALI podem aflorar como cenarios bastante pertinentes a Antropologia, pois
compreendem situagOes etnograficas nas quais a comunicacéo entre indigenas
e instituicGes externas (estatais ou néo) é intensificada e, assim, os diferentes
discursos passam a emergir e afetar uns aos outros. A novidade aqui consiste no
fato dos Yanonami fazerem de um projeto de turismo algo mais que uma fonte
de renda: para eles, o Projeto Yaripo é também um meio de combater o garimpo
e cuidar de uma rede de relagbes cosmopoliticas que constituem sua socialidade,
uma vez que parte das trilhas que leva ao Pico da Neblina é também usada por
garimpeiros ilegais.

O intuito aqui foi sugerir que hd mais de um entendimento quanto aos espagos
destinados ao ecoturismo no Projeto Yaripo. Ademais, como sugeriu Albert (2002),
o interessante é notar como os Yanonami se apropriam estrategicamente de con-
ceitos do discurso ambientalista e os colocam em favor de suas reivindicacées e
do combate a mineracao ilegal. Em um movimento de “ida e volta” (Carneiro da
Cunha, 2017), categorias como “natureza” e “meio ambiente” eram e continuam
a ser transformadas por meus interlocutores, de modo a abarcar toda uma trama
cosmopolitica compreendida pela ideia de urihi: “proteger a floresta” também é,

para os Yanonami, uma forma de assegurar seu modo de habitar no mundo.
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O presente artigo é resultado de uma pesquisa colaborativa entre
pesquisadores indigenas e ndo indigenas, cantores e mestres ritu-
ais krahd, cujo principal objetivo foi o registro, a documentacédo e a
qualificagdo de narrativas miticas e pessoais, cantos e performan-
ces associados aos rituais do milho. Para além de sua importan-
cia alimentar, a etnografia apresentada tematiza o ciclo de vida do
milho: desde seu plantio, passando pelo crescimento e pelos res-
guardos seguidos pelos agricultores, até a colheita. Uma escuta
atenta para as histérias e os cantos do milho nos revela uma estrei-
ta conexdo entre os saberes mitico-rituais, as praticas de cultivo e
as experiéncias sensoriais vivenciadas nas rogas pelos agricultores
krahd, que articulam uma série de relagBes e negociagdes entre os
diversos seres humanos e ndo-humanos que coabitam no Cerrado.
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This article is the result of collaborative research between indigenous
and non-indigenous researchers, singers, and ritual masters, whose
main objective was the registration, documentation and qualification
of personal and mythical tales, ritual chants, and performances related
to maize festivals. Beyond the importance of feeding, the ethnography
presented focuses on the life cycle of maize: from its planting, passing
through growth and restrictions practices followed by the gardeners,
until harvesting. Attentive listening to the maize stories and chants re-
veals a close connection between the mythical-ritual knowledge, the cul-
tivation practices and the sensory experiences lived by the Kraho garden-
ers, which articulate a series of relationships and negotiations between
the various human and non-human beings that cohabit in the Cerrado.
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Introducao’

“A gente planta as sementes
pra deixar pros filhos, netos e bisnetos....
e nds queremos apoio para fazer essa festa,

pra ndo perder... escutem bem...”

(Olegario Tejapbc Kraho,

mestre ritual da aldeia Pé de Coco, in memoriam)

Foi com essas palavras que o saudoso mestre ritual Olegario Tejap6c nos en-
gajou em um dos seus projetos de vida: espalhar e multiplicar as sementes do
milho pohypej em suas rogas, assim como seus cantos e festas pelas aldeias, para
que os Krah6 ndo mais os perdessem. Ele costumava guardar em sua pequena
cabaga as poucas sementes que ainda lhe restavam do pohypej, o milho “belo e
bom”, uma variedade local muito apreciada pelos Kraho e central em suas praticas
de resguardo. Guardamos ainda a lembranca do velho Tejapdc semeando o milho
narocga, com seu caminhar lento, mas preciso, sempre em linha reta, apoiado no
bastdo de madeira (copo) também usado para fazer as covas, onde ele enterrava as
sementes. Num incessante ir e vir, a imagem do ancido envergado, caminhando,
cavando e plantando, como no canto que ele mesmo nos ensinou (in Morim de
Lima, 2016, p. 91):

né wa ma puru jikjé md para o outro lado da roga eu vou
copore pyné to segurando o copo
né wa ma jaré ho ho e agachado eu vou
né wa puru jikjé ma para o outro lado da roga eu vou
copore pyné to segurando o copo
né wa ma jaré ho ho e agachado eu vou
prototo kwy hare envergado, caminhando e cavando
prototd kwy hare he he envergado, caminhando e cavando
né wa ma puru jikjé md para o outro lado da roga eu vou
copore pyné to segurando o copo
né wa ma jaré ho ho e agachado eu vou

Guardamos também a lembranca da forte presenca de Olegario Tejapdc na
condugéo de importantes rituais. Foi dele que surgiu a demanda para que nés
apoidssemos a elaboragido de um projeto de registro e documentacéo da festa de
colheita do milho, o Pohypre, que hda muito ndo vinha sendo celebrada nas aldeias.
Na época, TejapOc era o Unico que ainda sabia realizar essa festa e, por isso mesmo,
ele insistia que era preciso semea-la entre os mais jovens, ensind-los como guar-
dé-la e multiplicé-la. Ele reiterava a importancia de que os jovens “gravassem tudo
no krd” (cabeca), como fizeram ele e os antigos que o ensinaram, mas também por

meio das novas tecnologias aprendidas com os cupé, os ndo indigenas: cimeras
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fotograficas, gravadores, celulares, cadernos e livros.

Foi assim que elaboramos, junto com Olegario Tejapdc e outras liderancgas
kraho, o subprojeto Krah6 do ProdocSon (MI/Unesco)?, dedicado a registrar, do-
cumentar e qualificar um conjunto de repertdrios mitico-rituais associados a
cultura do milho pdhypej, em particular, os cantos rituais ligados ao seu ciclo de
vida: os rituais da tora do Milho, Pohyjocrow, e da peteca do Milho, Péhypry, que
marcam o plantio e o crescimento; e o POhypre, que marca a maturidade e a co-
lheita®. Cabe notar que estes rituais foram anteriormente descritos e analisados
por Melatti (1978), que, entretanto, ndo contemplou a transcricdo e tradugado dos
cantos. Apresentamos, ao longo deste artigo, relatos pessoais, narrativas miticas,
cantos e ag¢oes rituais que revelam uma estreita conexao entre os saberes rituais,
as praticas de cultivo e as experiéncias sensoriais vivenciadas nas rocas pelos
agricultores krahd, que, como veremos, articulam uma série de relacGes e nego-

ciagOes entre os diversos seres humanos e ndo humanos que coabitam no Cerrado.

A “perda” e o “resgate” do milho pohypej: uma breve contextualizacao
historica

Como os demais povos Timbira (familia linguistica Jé), os Kraho se autode-
nominam méhi: “nossa carne” ou “nds, pessoas, humanos”. Habitam tradicional-
mente o Cerrado, por eles concebido como constituido por multiplos dominios
povoados por uma diversidade de seres. Por meio da longa convivéncia com estes
outros habitantes, os Kraho6 desenvolveram sofisticados conhecimentos ecoldgicos,
transmitidos e renovados ao longo das geragdes. Além de sua enorme diversidade
biocultural, o Cerrado abriga as nascentes das principais bacias hidrograficas
brasileiras. Atualmente, é um dos biomas mais afetados pelo desmatamento, um
dos hotspot da biodiversidade mundial.

Antigamente, os Timbira viviam em territérios muito mais amplos que o atu-
al. A agricultura itinerante, a caca e a coleta sempre estiveram interligadas na
dindmica de ocupacgdo e mobilidade pelo Cerrado, em movimentos de dispersao
e reagrupamento nas aldeias que caracterizavam o trekking sazonal. Porém, desde
o contato no inicio do século XIX, o modo de vida méhi vem sofrendo profundas
transformacdes, sobretudo a partir da segunda metade do século XX. Entre os
Krahd, sdo varios os problemas contemporineos, que nao caberia desenvolver
no espago deste artigo, entre os quais podemos destacar, de modo sintético, a cir-
cunscricdo da mobilidade provocada pela demarcagéo da Terra Indigena em 1944,
acompanhada da expansdo agropecudria e das cidades no entorno do territério e,
consequentemente, do desmatamento do Cerrado.

Entre os anos de 1960 e 1970, o antigo Servico de Protecio aos Indios (SPI) e a
Fundacio Nacional do Indio (FUNAI) implementaram politicas governamentais
que, visando aumentar a produtividade agricola, introduziram novas variedades
entre os Krah6, como as de milho hibrido e arroz (Londres et al., 2014, p. 14). Com
base nos paradigmas da revolucdo verde, a concepcdo dominante na época era a
de que os indigenas deveriam substituir suas praticas produtivas tidas como “pri-

mitivas” pela incorporacio de métodos mais “modernos”, como a mecanizacio da

DOSSIE

2 Subprojeto Kraho “A cultura
do Milho: narrativas miticas,
cantos e objetos rituais Kraho”,
ligado ao projeto-piloto “O
trabalho da meméria através
dos cantos”, coordenado pela
Profa. Dra. Rosangela Pereira de
Tugny, no @mbito do Projeto de
Documentagao das Sonorida-
des Indigenas/Programa de
Documentacio de Linguas e
Culturas (ProdocSon Museu do
indio/Unesco).

3 Em 2012 documentamos
também o Cacot, iniciagdo de
jovens guerreiros com flechas
de palha de milho, que ndo
iremos abordar aqui. O trabalho
de registro, transcricao e tra-
dugdo dos cantos foi realizado
em um processo coletivo

que envolveu pesquisadores
indigenas e ndo indigenas,
professores, cantores e mestres
rituais indigenas. Dentre eles
destacamos a participagao de
Creuza Prumkwyj Kraho, que foi
bolsista do projeto ProdocSon
(MI/UNESCO) e é coautora deste
artigo, além de Olegédrio Tejapdc,
um dos principais mentores

do projeto, e Dodanin Piken,
Cristina Wako,Getulio Krwakraj,
Secundo Tohtot, Waldeci Hacac,
Tadeu Cajhy, José Doroteu Xaj,
Tito Hapykrit, Sidney P&hypej,
Helton Hiku, Souza Wohoti,
Wanda Pyhtd, Reginaldo Xaj,
Ataulho Atwyr, Gregdrio Huhté,
Isauro Krokroc, Joel Cuxy,
Roberto Cahxét, André Cunihtyc,
Rodivam Raj, Domingos Kaj,
Luiz Fernando Piken e Leonardo
Pires Rosse.

Anuadrio Antropoldgico v. 45, n. 3, pp. 106-126. (setembro-dezembro/2020) « Universidade de Brasilia « ISSN 2357-738X

108



As festas do milho krahé

Ana Gabriela Morim de Lima, Creuza Prumkwyj Krahd e Veronica Aldé

agricultura e a pratica da monocultura. Tais politicas, entretanto, agravaram ainda
mais o problema da erosdo do solo e da perda de variedades tradicionalmente
cultivadas, aumentando o problema da dependéncia em relagéo a alimentacdo
proveniente das cidades (ibid.). As variedades do milho pohypej, assim como de
outros cultivos, tornaram-se praticamente extintas das rogas kraho.

Nos anos de 1990, por intermédio de um indigenista da FUNAIL algumas li-
derancas kraho tiveram acesso as sementes do milho péhypej conservadas nos
bancos de germoplasma do CENARGEN-EMBRAPA* que haviam sido coletadas
no fim dos anos de 1970 por pesquisadores da instituigdo em aldeias Xavantes
(Schiavini, 2006; Dias et al., 2007). O movimento iniciado por essas liderancas, de
recuperacdo de suas variedades de milho desaparecidas, deu origem ao projeto
mais amplo®, cujo objetivo principal é articular as estratégias de conservacdo ex
situ, que permitem manter os recursos genéticos fora de seu local de origem, e
in situ/on farm, que possibilitam a adaptagio continua e dindmica das plantas ao
ambiente e dependem essencialmente dos saberes locais (Dias et al., 2007; Lon-
dres et al., 2014).

Observamos aqui o surgimento de novas politicas publicas orientadas para a
valorizacdo dos sistemas agricolas tradicionais, que abarcam diversos dominios
da vida social, assim como préticas e conhecimentos locais fundamentados por
modos de vida e concepcoes de mundo particulares. Cabe notar, porém, que a con-
servacdo on farm é ainda pauta de controvérsias entre os cientistas. A maior parte
das pesquisas na EMBRAPA, por exemplo, continuam tendo por foco as bases ge-
néticas e agrondmicas, a despeito dos processos socioculturais que incrementam
e conservam a agrobiodiversidade (Santonieiri, 2015). Além disso, alguns autores
refletiram sobre os equivocos implicados nas experiéncias de didlogo estabeleci-
das entre os saberes cientificos e os saberes krahd, como, por exemplo, os que
decorrem das diferentes concepcdes que os agricultores krah6 e os agronomos
tém sobre as plantas e sobre certas praticas, como o manejo tradicional do fogo
(Avila, 2004; Niemeyer, 2011; Londres et al., 2014).

Neste amplo debate, o ponto que queremos ressaltar é que o processo de
recuperacgio das sementes do milho péhypej iniciado nos anos anteriores estd
diretamente vinculado as condi¢Oes de possibilidades de realizagio de seus ri-
tuais associados. Para além da nocdo de “recursos genéticos”, nosso foco se co-
loca sobre os saberes e as praticas krah6, que sdo indissocidveis dos esquemas
conceituais e cosmoldgicos que lhes sdo proprios, das relacoes de género e de
parentesco, bem como de concepgoes éticas e estéticas. Ndo se trata apenas de
uma funcéo utilitaria e alimentar, mas de como a diversidade presente nas rogas
e no Cerrado se torna matéria-prima da especulagdo mitica e ritual. Mais do que
isso, como veremos, as plantas, os animais e outros seres sao eles mesmos sujeitos
desses conhecimentos. Mitos, cantos e rituais constituem os modos de producao
e circulacdo de saberes ancestrais e da memoria coletiva. Além disso, os rituais
mobilizam amplas redes de parentesco, de troca intra e intercomunitarias, que
sdo centrais para a beleza e diversidade desejadas nas rogas.

Neste sentido, as técnicas tradicionais que incrementam e conservam a agro-
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biodiversidade ndo podem ser dissociadas das refinadas concepg¢oes de mundo
que as fundamentam. Observamos, porém, que apesar da eficicia dessas praticas
ser atualmente reconhecida pelas ciéncias agrondmicas, elas sdo ainda facilmente
acopladas as explicagdes bioldgicas, enquanto as teorias locais que estdo em sua
origem sdo geralmente consideradas como “crengas” ou “folclore”, em distincdo
aos “saberes cientificos”. Nosso esforco é para que a socialidade, a filosofia e a
cosmologia krah6 sejam percebidas em toda sua complexidade, desconstruindo as
assimetrias entre saberes locais e cientificos sem, entretanto, suprimir ou anular

suas diferencas (Carneiro da Cunha, 2009; Viveiros de Castro, 2004).

Amjikin: circulacao de sementes, alimentos, cantos, bens e saberes rituais

Os Krah6 chamam suas festas de amjikin, que em sua lingua significa, literal-
mente, “alegrar-se” (Melatti, 1978, p. 14). Os amjikin podem estar relacionados
aos ciclos de vida das pessoas, das plantas, da roga e ainda aos ciclos sazonais que
alternam tempos de chuva e seca no Cerrado. De modo geral, cada rito possui uma
narrativa mitica associada, seu repertério de cantos e performances especificas,
suas proprias toras, refeicGes coletivas e formas de circulagio de dadivas. Além de
toda a comunidade da aldeia anfitria, outras aldeias também sdo convidadas para
participar e trocar alimentos, objetos, cantos e conhecimentos diversos.

Este é um ponto importante: para acontecer um amyjikin, é preciso ter fartura
de alimentos, numa dindmica de interdependéncia entre as festas, as rogas, as
cacadas e as colheitas que é prépria ao modo de vida tradicional. Cabe notar que a
eficacia dessas atividades depende das relagbes com as plantas, os animais e seus

“donos-mestres-chefes” (pahhi), que, como veremos no caso do cultivo, implica a
observéncia de uma etiqueta moral e social, envolvendo uma estética apropria-
da. Alguns rituais, como é o caso do Pohypre, possuem ainda um papel central
na circulacdo ndo apenas dos alimentos a serem consumidos, mas das proprias
sementes a serem conservadas para re-plantios.

Atualmente, porém, com a diminuicao das atividades de cacada e da produgio
nas rogas, os grandes rituais krah6 passaram a se sustentar principalmente pela
compra de carne de boi e de alimentos industrializados nos mercados locais, o
que se torna possivel por meio das politicas culturais e do estabelecimento de
parcerias com ndo indigenas (donos dos mercados, politicos locais, pesquisadores,
instituicdes governamentais ou da sociedade civil). Como demonstra Borges (2014),
os rituais possuem um papel importante nos processos recentes de resisténcia
entre os Kraho, sendo a apropriacgéo da légica dos “projetos” uma das principais
estratégias para a reproducdo de suas festas.

Na lingua krah, os cantos (e também os cantores®) sdo chamados de increr, ao
passo que jarkwa (kwa: “boca”) se refere a linguagem falada dos humanos (méhi
jarkwa) e também das plantas e dos animais. A linguagem (jarkwa) desses outros
seres €, a partir do “ponto de escuta” méhi, os cantos (increr) apreendidos, incor-
porados e entoados nas festas. E por esta razio que nés optamos por traduzir o
termo jarkwa por “canto-fala”, como, por exemplo: “Catamjé jarkwa” (canto-fala

dos Catamjé, os seres humanos e nfo-humanos associados a metade sazonal do
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inverno) ou “Wetre jarkwa” (o canto-fala da lagartixa), etc. Seria mais apropriado,
portanto, dizer que tais cantos nfo sdo simplesmente “sobre” as plantas e os ani-
mais, mas sim “das” plantas e dos animais, como coloca Getulio Kruwakraj: “Todos
os bichinhos tém as cantigas, eles mesmo cantam; o tatu canta nele mesmo, ele mesmo
se canta.” (in Aldé, 2013, p. 40).

As corridas de toras, assim como os alimentos e os cantos, possuem um papel
vital no movimento das festas (Ladeira; Fonseca, 2012). As toras sdo geralmente
(ainda que néo exclusivamente) confeccionadas com madeira de Buriti (Crow) e
estdo associadas a seres ndo-humanos. Elas possuem repertérios de cantos es-
pecificos, considerados muitas vezes perigosos e, por isso mesmo, conhecidos e
entoados apenas por mestres rituais experientes. Temos, por exemplo, o Pohyjo-
crow (“tora do Milho”), o Parcahac (“tora do Morto”), o Jatjopi (tora da Batata-doce),
entre muitas outras’.

Assim, como ja contavam os mitos, os conhecimentos rituais e os bens mate-
riais e imateriais, incluindo as plantas cultivadas e o fogo culinario, foram apreen-
didos de outros sujeitos ndo-humanos. Se sdo estes tltimos os “donos-mestres ori-
gindrios”, por sua vez, é através da atuagdo dos especialistas rituais que os cantos e
saberes rituais continuam sendo “pegos”, “performados” e, assim, “re-apropriados”
por outrem (Borges; Niemeyer, 2012, p. 265). A nocdo de “roubar” (to ahpakin) in-
trinseca ao processo de aprendizagem e transmissao, tal como explicam Borges e
Niemeyer (2012, p. 269), ndo é concebida como “perda” ou “subtracdo”, mas como

“circulagdo”, sem a qual ndo poderia se manter a vida ritual em movimento.

Além disso, como ressalta Packer (2020) em sua reflexdo sobre os cantos de
maracd, os Krah6 ndo concebem os repertdrios de cantos enquanto “propriedades”
de um cantor ou mestre ritual, como ocorre em outros contextos etnograficos. O
autor desenvolve a ideia de “roubar” em conjunto com as nog¢oes de “misturar” (to
ipihho) e “espalhar” (to cahkiim): um cantor “rouba” os cantos de outros cantores e,
por meio de sua prépria performance, os “espalha” e os faz circular, promovendo
simultaneamente uma “mistura”, isto é, uma variagdo, uma diferenciagdo que
singulariza e diversifica seu préprio repertério.

Também no caso das sementes, existe um entendimento comum de que a
multiplicacio e a diversificacdo dependem da circulagio em uma ampla rede de
trocas. Elas ndo sdo concebidas enquanto “variedades exclusivas” pertencentes
a um determinado dono, ao contrario, elas devem circular livremente, especial-
mente, em caso de perda. As sementes, cultivos e alimentos sdo frutos do trabalho
e do cuidado de alguém.

Cabe notar ainda que a educacdo dos sentidos olfativos, visuais e auditivos -
orientada particularmente pela vivéncia das praticas de resguardos (Prumkwyj
Krahd, 2017) - é uma prerrogativa central para esse acesso e captura. Tais habi-
lidades perceptivas desenvolvidas através de um longo processo de aprendiza-
gem da atencdo, da escuta e da boa meméria permitem que novas cantigas sejam
constantemente incorporadas ao acervo coletivo e que possam circular (Borges;
Niemeyer, 2012). A presenca de cantores convidados de outras aldeias, e mesmo

de outros povos, € vista com bons olhos e ainda melhores ouvidos pelos cantores
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anfitrides, que se empenham para aumentar o imenso repertério acustico-musical

de seu povo, alegrando com novidades os préximos amyjikin.

A Arvore do Milho e os ensinamentos de Caxékwyj

Estava sabendo do pé do milho. Ai foi la no milho, tudo misturado, tudo mis-
turado o milho. PGhypej, pShy caprécti, pohy jakati, tudo misturado o milho,
cheio dele na fonte. E os povos s6 tirando e fazendo, abrindo e banhando.
E muito milho no pé... Entdo, ela [Caxékwyj, a Estrela-Mulher] falou para
o marido: “Porque o povo ndo estd nem comendo esse milho? Isso é milho,
alimento bom, comida boa. E porque ndo aproveita?”. O marido responde:
“Ndo, diz que € ruim”. [Caxékwyj:] “Ndo € ruim, deixa comigo mesmo. Deixa
comigo. Vamos levar e fazer para experimentar’. E levaram poucos milhos de
|3, de dentro d’agua, caidos dentro d’agua. Levaram... Entdo, chegou, tirou
as palhas, e ralou. Ai tirou folha de bananeira brava, e fizeram muquém. Fi-
zeram paparuto, e comeram. (...) [Caxékwyj falou]: “Isso é comida, é alimen-
to. Ndo é como pau puba ndo. Ndo é pau puba, ndo € como barro ndo. Isso é
alimento mesmo” E ensinaram como foi feito. Esta historia é que contavam
antigamente. Meu avo, chama Humberto, nome dos mehi, Korwa. Pai do
meu pai. Ele era um velho que toda a coisa ele contava. Contava isso ai, do

alimento que foi amostrado. (...) (Olegério Tejap6c in Aldé, 2013, p. 73, 74).

Os Kraho contam sobre o tempo em que sé se alimentavam de pau puba e
barro de cupinzeiro. Foi com a visita de Caxékwyj, a Estrela-mulher que veio do
céu e se casou com um jovem méhi, que os antigos aprenderam a comer as frutas
do Cerrado, como a bacaba e o buriti. Antes de voltar para o céu, Caxékwyj trouxe
ainda a mandioca, a batata-doce, a fava, o amendoim, dentre outras plantas culti-
vadas, ensinando-lhes as técnicas de plantio. Olegario TejapOc nos conta que seus
antepassados se banhavam nas sementes coloridas do milho sem saber que eram
comestiveis. Caxékwyj lhes mostrou a grande arvore de milho e ensinou-lhes as
técnicas de cultivo e de preparacio do paparuto de milho®. Foi ela quem mostrou
que se tratava de “alimento bom”, comida de “gente”.

Um importante evento narrado nesse mito se refere a derrubada da grande
arvore de milho. Como também nos conta Olegario Tejapbc, os méhi convidaram
outros povos parentes para participarem da derrubada da arvore do milho que,
quando tombou no chao, espalhou as diversas variedades que continha em si.
Cada povo pegou uma variedade e seguiu seu caminho. Este evento, que também
esta presente nas versdes do mito de origem da agricultura de outros povos Jé,
ressalta como a diversidade do milho esta ligada a diferenciacdo linguistica e

cultural desses povos.

Entdo, mandaram os rapazes que foram atras do machado (...) E ai come-
caram de derrubar o pé de milho. Foram convidadas outras pessoas de

outras etnias. Foram convidados pra juntar, pra derrubar, e cada um vai es-
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8 Alimento ritual feito a base
de massa de milho e atual-
mente de mandioca, recheado
com carne, enrolado em folha
de bananeira brava e assado no
moquém, forno de pedra onde
os alimentos sdo enterrados.
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palhando o dele. Diz que derrubaram o pé de milho, caiu. Tudo galho cheio,
cheio todo o galho. Cheio de milho, aquele pez&o... Ai caiu e mandaram
outras etnias de fora, mandou e catou. Catou s6 espiga grande, catou tudo.
A, deixaram pra aquelas pessoas que estavam sem dono. Descansaram e
cataram, e ja era o fino, o pé fininho. Esse foi o lugar que o milho comecou.
Essa é a histdria do milho, que meu av6 contava. Essa historia que vi, escutei
e gravei (Olegario Tejapoc, 2012, in Aldé, 2013, p. 73-74).

Atualmente, os Kraho distinguem dois tipos de milho (pohy): as variedades
tradicionais conhecidas como p6hypej (milho “belo e bom”) e o milho hibrido
chamado pohyti (milho “grande e pesado”). Entre os péhypej, sdo conhecidas as se-
guintes subvariedades, algumas delas referenciadas no mito contado por Tejapdc:
tycre (pretinho), jakare (branquinho), catoc pejre (pipoca), toh capéere (rajadinho),
tohromre (azuladinho), auxét japy (rabo de peba), intepre (vermelhinho) ou caprécti
(vermelh#o), ihtahtapre (amarelinho), caxati (estreldo). Por terem como qualidades
centrais a leveza e a dureza, todas as variedades de pohypej podem ser utilizadas
nos resguardos de pds-parto e de furacéo de orelha, que consiste na iniciacdo dos
jovens guerreiros. Um dos objetivos destes resguardos é justamente fazer com que
as criancas e os jovens “fiquem de pé”, cresgam e amaduregam rapido, florescam
impej (“belos e bons”), assim como os pés de milho.

As préticas de resguardos sao realizadas no seio da familia nuclear e em situa-
¢oOes liminares ligadas ao ciclo de vida da pessoa, como nascimento, crescimento,
adoecimento, iniciacdes, etc. De modo geral, elas envolvem nao apenas restricoes
alimentares, mas também abstinéncia sexual e interdigéo de certas atividades por
parte da pessoa e/ou de seus parentes consanguineos préximos. Se a pessoa ndo
vivencia os resguardos, ela ndo terd memoria, pois para guardar os conhecimen-
tos e o jeito certo de ser Kraho, é preciso viver, ouvir, praticar, falar, compartilhar
(Prumkwyj Kraho, 2017, p. 6).

O cuidado com as plantas cultivadas entre os Krah6 se manifesta igualmente
por meio de resguardos de plantios realizados pelo agricultor. As plantas pos-
suem vontades e estados de animo, e se veem como “gente”. Elas sdo cultivadas
enquanto parentes e tratam aqueles que cuidam bem delas como “pais” e “maes”;
do contrario, os Krah6 dizem que as plantas ndo crescem e nada ddo para seus
donos desatenciosos, que ndo respeitam os resguardos: elas se mudam para outras

rocas e podem até mesmo se vingar com doencas (Morim de Lima, 2016; 2017).

O plantio do milho

O plantio do milho abre a semeadura na roca nova, ap6s a queimada e as
primeiras chuvas, sendo esta uma atividade ritualmente masculina. Nos plan-
tios rituais do milho realizados na aldeia Pé de Coco em 2012 e 2013, os homens
foram para a roga ornamentados e pintados de urucum, animados pelos cantos
do bastéo ritual copo entoados pelo cantor Jodo Doroteu Xaj. Ao fim do plantio,
um dos velhos, Zé Miguel Kéc, comegou a tocar a cabacinha cuhkdnre. Ao som

da cabacinha, todos os homens seguiram em fila e deixaram a roga, enquanto o
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ancido 14 continuou, sozinho, tocando o instrumento, que anuncia a chegada do
tempo dos plantios.

As mulheres ndo podem ir a roga no momento do plantio do milho, elas par-
ticipam somente em condigdes muito especiais, e ndo podem estar menstruadas
nem vivendo algum tipo de resguardo. Cabe notar que os pais ou os avds do xon
(menino iniciando que pertence ao grupo do urubu, papel transmitido pelo nome)
tém a prerrogativa de plantar o milho que sera colhido no ritual do Pohypre e de
fazer as petecas de palha de milho jogadas no ritual do Péhyjocrow. As variedades
de milho pohypej e de pohtyti também ndo podem ser plantadas na mesma roga,
pois “o milho é namorador, se ficam préximos, eles gostam de namorar e o pShyti

acaba entrando e contaminando o pShypej”, explicou Tadeu Cajhy.

0 pé do milho cresce para cima, a espiga da la em cima (...) Cada planta tem
seu jeito, elas falam entre si, mas a gente ndo entende. Elas se organizam.
Planta é gente, tem fala. Também n&o é de qualquer jeito que planta milho
ndo. Tem que escolher o lugar certo, o tempo certo, a lua certa. (...) O milho
cresce para cima, reto. Tem que plantar quando a lua estd em 2/4, 2/4 de
lua. O milho é como a gente, tem 2/4 [e apontou para as suas duas pernas].
Se plantar em 3/4 ele cresce demais e quebra. Se plantar em 1/4 olha sé:
ele ndo firma direito e cai [e apontou para uma de suas pernas encolhidas,

como se fosse um aleijado]. (Tadeu Cajhy in Morim de Lima, 2016, p. 99).

O resguardo para o plantio do milho é um dos mais complexos e elaborados.
Os agricultores ndo podem comer alimentos assados no moquém, somente na
brasa. Ndo podem comer tatu, tamandud, macaco, guariba, pois esses animais sdo
fracos para ficarem em pé e, como eles, o milho néo se sustentaria e logo cairia. Se
comerem raposa ou seriema, a espiga do milho ficara fina, como a perna desses
animais. Se comerem o tatu novo, o vento quebrard e derrubara as espigas. Se
comerem figado, coracdo ou outras visceras animais, o milho murchara ou no
produzira boas sementes. O contato com o mel faz com que o milho seque, e o
mesmo ocorre se a pessoa tecer algo com os talos do buriti. Pegar em coco babacu,
coco piagava, coco macauiba e/ou qualquer gordura em geral pode criar doenga
no milho, atraindo lagartas e cupim que gostam de roer as folhas e o pé. Os Kraho
também conversam com suas plantas, contam que irdo fazer a festa e cantar para
elas. Assim, animadas por seus parentes humanos, as plantas crescem belas, for-
tes e felizes para eles (Morim de Lima, 2016, p. 100; Prumkwyj Kraho, 2017, p. 82).

Para além das relagGes de parentesco entre humanos e plantas que os resguar-
dos de plantio e crescimento manifestam, tais praticas evidenciam o fato de que
as agricultoras nao cultivam suas plantas num ambiente vazio, pois outros agentes
também interferem nos cultivos. A roca é um espago coabitado por uma multipli-
cidade de seres, com quem as plantas e seus agricultores humanos estabelecem
relacdes diversas. Como veremos, esses seres se fazem presentes nas festas do

Milho, cantando e mostrando seus jeitos de ser.
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Pohyjécrow e Catamjé Jarkwa: a tora do Milho e o canto-fala das Aguas

Entre os Krah6, o milho estd associado a chuva, ao masculino, ao plantio linear,
ao crescimento vertical do pé, a reproducio sexuada via polinizagéo e as espigas
que ddo no alto do pé (Morim de Lima, 2016). O ritual de plantio e crescimento
do milho, o Pohyjocrow, que é também “a tora do Milho”, esta inserido num ciclo
ritual mais amplo, que ocorre geralmente entre os meses de outubro e novembro.
Marca a passagem do verdo para o inverno, quando hd a troca do governo da al-
deia da metade sazonal cerimonial Wakmejé (verdo/seca) para a metade Catamjé
(inverno/chuva)°’. Neste extenso ciclo, duas agdes rituais masculinas sdo centrais
para o “fazer crescer, levantar e ficar de pé” os milhos e as pessoas.

Primeiramente, as toras do Milho devem ser cortadas num tamanho andlogo
ao atingido pelos pés de milho ja plantados até o momento da corrida (Melatti,
1978, p. 169). As toras do Milho sdo feitas do tronco do Crow, o Buriti, palmeira
simbolo do Cerrado e que esta presente em momentos centrais da vida dos Timbi-
ra. A corrida de toras marca as diferentes passagens do ciclo de vida das pessoas, e
também da vida das plantas e do Cerrado. O processo de cortar e fabricar as toras

deve ser feito com muito respeito ao Buriti:

Atora, para nds, é nosso proprio sangue, nossa familia. Ela é feita de Buri-
ti. O Buriti traz a alegria por meio da tora. Mata-se um Buriti para se ter a
corrida de tora, para fazer a alegria, por isso ha todo um cuidado especial
na coleta do Buriti. A pessoa que ira coletar a tora de Buriti ndo pode pe-
gar uma fémea, mas deve pegar um macho, velho, ou uma fémea que nao
produz. (....) O movimento da vida na aldeia acompanha o do buriti e seu
buritizal (Prumkwyj Krahd, 2017, p. 43).

Em segundo lugar, durante o jogo de petecas de palha de milho (pohypry) que
ocorre apds a corrida das toras de Milho, quanto mais tempo as petecas se man-
tém no ar, sem cair no chdo, maior sera a producio de espigas no alto do pé. Como
na corrida das toras de Milho, apenas os homens participam do jogo de petecas,
estas geralmente confeccionadas pelos pais e avds do menino iniciando do grupo
dos x6n (urubu), os mesmos que sdo idealmente os responsaveis pelo plantio do
milho que serd ofertado no ritual de colheita. O menino x6n se posiciona no cen-
tro do patio central e é o primeiro a langar a peteca, que deve ser rebatida pelos
demais participantes da brincadeira.

Muitas sdo, enfim, as ag0es e os cantos desse ciclo ritual ligado ao calendario
da roca e a sazonalidade do Cerrado. Nos restringiremos aqui a apresentagdo do
canto-fala do Catamjé Jarkwa, que é linguagem prépria dos Catamjé, a metade ri-
tual do “inverno”, associado a chuva e ao novo tempo que se inicia com o plantio
do milho. A verséo editada do Catamjé Jarkwa que serd apresentada abaixo foi en-
toada pelo mestre ritual Osmar Cuhkon, durante a festa do Pohyjocrow registrada
em 2011, na aldeia Cristalina (Aldé, 2013).

Por uma questéo de espaco, optamos aqui por excluir dessa versao a repeticao

exaustiva dos versos e estrofes com algumas pequenas variacoes nas silabas, na
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9 O pertencimento as meta-
des cerimoniais é transmitido
pelo nome pessoal. Cada esta-
¢do do ano é governada pelos
homens da metade respectiva,
que escolherdo dois lideres,
chamados “prefeitos” (hdmrén),
responsaveis pelas principais
atividades e execugao das deci-
sGes tomadas coletivamente.
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palavra ou na frase. Contudo, ndo podemos deixar de ressaltar a centralidade do
fendmeno do paralelismo, amplamente analisado no contexto das artes verbais
amerindias. Entre os Kraho, outros atores também jd notaram esta questdo, mos-
trando tratar-se de um importante procedimento poético e intencional (Melatti,
1978, p. 15). Cabe notar que esse género de cantos rituais é marcado por sua conci-
sdo semantica, pelas transformagoes fonoldgicas sofridas pela palavra ritual, pelo
uso intensivo de onomatopeias e vocalizes, metdforas e duplos sentidos, assim
como pela dindmica entre repeticao e variagdo.

No que diz respeito a performance, o Catamjé Jarkwa, que compoe o repertério
mais amplo de cantos do P6hyjocrow, é realizado no patio central (kd), durante a
manhd, ao fim da corrida das toras de Milho. Em 2011, o canto se iniciou com o
grupo de homens Catamjé se posicionando em semicirculo ao redor das toras de
Milho, que foram colocadas no centro do patio sobre folhas de pati e de tecido.
Em posic¢do curvada, movimentando seus bracos e corpos para frente e para tras,
e com os mais velhos sempre a frente, os homens cantaram todos em coro, dan-
¢ando diante das toras.

Em seguida, o mestre ritual Osmar Cuhkoén comecou a liderar o canto. Trata-se
de um canto masculino, sem acompanhamento de maraca e em tom recitativo,
sendo que sua letra pode variar conforme a experiéncia do cantor. Na ocasido, o
mestre ritual tinha os cantos da boca pintados de preto, uma pintura que os Kraho
dizem proteger da acdo dos mécard, os espiritos dos mortos e dos seres do Cerrado.
Os outros homens dancavam ao redor das toras do Milho. Seus passos marcados
no chdo acompanhavam o andamento do canto, realizando um movimento circu-
lar anti-horario ao redor das toras, com paradas coletivas conduzidas pelo cantor.

Em determinado momento, duas cantoras (hokrepdj) comecaram a acompa-
nhar o mestre ritual. Por vezes, ele se detinha diante delas e intensificava o canto,
quando também ocorria uma série de trocas rituais: as mulheres de cada casa
colocavam panos e colares de micanga sobre o corpo das cantoras, mas também
panelas, copos e outros utensilios culinarios, que eram imediatamente retirados
e entregues para o prefeito da estagdo (hémrén), o qual os distribuiu entre os con-

vidados, cantores e demais participantes ao fim da festa.

Hé cara, hé cara
Hajé hord, hajé hord
[coro masculino]
Hé cara, hé cara

Hajé horo, hajé horo

Hé cara, hé cara
Hajé hord, hajé horé

Hé cara, hé cara
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Hajé hord

Hobro6 ¢, hé na te

h hamu Xy md xare

Awxété cuxotare

pyca kracre karumu caxuw wapé

Rorore hoo jaka wy

ruwapu wyry

Itore hari kwa nd rama xd

Crow ko jaré nd xd

Hdajhd hdjhd hd hiwété py hy cuwa
ne md jaha Wyry wyty

Capéréti hi jaho ho, ho curard hijahé

hé wa hoti, hoti md x6rérore juwa wé

Jajka ha tepere

pé ronire heré

Waji x6hxore

japo ho krare waji x0hxore

Ampo pé ropore, ropore, ropore

pé huuritkwa mé

Hora hari héé icOho caryryti kdmd ri md

jd honore jari wa japu kdcore

[coro masculino]

Caminhando pela folha, sobre as dguas

Marimbondo sobrevoa

Tatd-peba

cavando a argila azulada

Folha branquinha do coquinho
Babacu vem vindo

no rumo da canajuba vou indo

Irmaozinho com a boca lambuzada

de resina da raiz do Buriti

Danga o passarinho da perninha fina

Teteuzinho dancga

Na folha da Bacaba, na folha se espalha

passarinho Bico-de-brasa se espalha

Casco avermelhado

do coquinho do Tucum rasteiro

Da carne molinha

Veadinho da carne molinha

Cachorro do mato, cachorro do mato

a casa dos inimigos derruba

Dentro da linda e abundante agua

a cabacinha redonda canta com sua voz
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Hora hahi héé ic6ho caryryti kama ri md

jd hapata wyre hari kwa

Hi tepeti h60 nd hajété

hi tepe cajoc ne itepeti ho6 hajété

Jokretire

ra muji te woo hore

Joropotire

kajmd japyhy pepec

Dentro da linda e abundante agua
a cabaca comprida conta

sobre seus cantos

Grande peixe

em curvas lentas pelas dguas flutua

Periquitinho encantado

feliz consigo mesmo

Cachorrinho

Balancando o rabo para cima

Hajé jéjmd, jd hahéé japé crore md, La vai o Caititu

haki cajcarare ja hahéé do pelo rajado
Hi j6j ne, ture joro cajcarare Ture na mata

md hij6jé ne jojo da embira rajada

O canto-fala do Catamjé Jarkwa dé boas-vindas ao tempo das chuvas e aos di-
versos seres a ele associados, como a sucuri, a capivara, a garga, etc. Também faz
referéncia aos habitats do buriti: as veredas, os olhos d’agua, ou ainda margens de
cérregos e lagos que sdo protegidos por suas volumosas raizes e troncos porosos.
E principalmente nesse universo cheio de dgua que o Catamjé Jarkwa nos faz aden-
trar, ambiente este onde, hda muito tempo atras, se ouviu pela primeira vez a voz
da mulher-cabaca. O mito do Sol (Py?) e da Lua (Pytwryre)' conta que foi na agua
que a cabaca se transformou na primeira mulher méhi. Cada tipo de cabaca deu
origem a uma mulher diferente: grandes, pequenas, redondas, compridas, varias
sdo as suas formas (Prumkwyj Krahd, 2017). Com a cabacinha cuhkonre, pequena e
redonda, se faz um instrumento musical de sopro traduzido por “apito”. Também
percebida como “a voz dos mécard”, a cabacinha cuhkonre, quando tocada na roga,
anuncia o tempo dos plantios e das germinacdes. J4 com a cabaca patwy, grande e
comprida, se faz a “buzina”, que o mensageiro toca para anunciar aos anfitrides a
chegada dos convidados de outra aldeia a festa. Em algumas variedades de cabagas,

as mulheres guardam e conservam as sementes para as préximas semeaduras.

Pohypre: os feixes de milho

O ritual do Pohypre é realizado na colheita do milho, geralmente no auge da
estagdo chuvosa, entre os meses de fevereiro e margo. Participamos do Pohypre
realizado em margo de 2013 e 2014 na aldeia Pé de Coco, pelo mestre ritual Ole-

gario TejapOc. Junto com outras plantas, a esta altura ja maduras, o milho foi

10 Amitologia do Soleda
Lua conta sobre a origem da
primeira mulher e da menstru-
agado, da morte, do trabalho,
dos animais de caga e daqueles
venenosos, dos grandes incén-
dios e queimadas do Cerrado.
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“roubado” das rogas, isto é, permite-se nesta ocasifo que os homens das metades
sazonais Wakmejé e Catamjé furtem as plantas maduras - e também as mulheres

- uns dos outros. Assim, no primeiro dia, os homens da metade Catamjé pegaram
o caminho da roga, junto com as esposas dos homens Wakmejé; no segundo dia,
ocorreu o inverso.

Ao contrario da colheita de carater mais cotidiano realizada pelas mulheres,
que apenas retiram as espigas verdes e maduras do alto do pé do milho, durante
esta colheita ritual, os homens cortam o pé de milho inteiro com seus facdes, re-
atualizando a derrubada mitica da grande arvore de milho que foi mostrada por
Caxékwyj, a Estrela-mulher. Interessante notar que este ritual é realizado na colhei-
ta mais tardia do milho, quando as espigas ja estdo secas, isto é, boas para serem
guardadas para futuros plantios e para circularem entre os parentes. Também por
isso, os pés derrubados néo prejudicam a colheita das espigas consideradas boas
para consumo (o milho novo, verde).

Com os vegetais roubados, cada uma das metades fez seu préprio pohypre:
trata-se de um imenso artefato, cuja forma se assemelha a das espigas do milho.
Dentro deles, as plantas roubadas da roga foram enroladas todas juntas em folhas
de bacaba, formando dois grandes feixes de milhos, fincados na terra em posi¢cao
vertical. Os pohypre remetem a grande arvore mitica de milho, assim como as
mulheres-cabagas, que guardam as diversas sementes em si. Ademais, sua verti-
calidade faz alusdo ao corpo humano e ao préprio pé de milho, pois como estes,
eles devem se “levantar, ficar firme, de pé”. 119

Uma série de enfrentamentos rituais entre as metades sazonais cerimoniais
ocorreu ao longo da noite, ao redor dos grandes feixes de milho, que ficaram 14 de
pé, “gravidos de sementes”, na frente da casa mais a oeste, que é associada a me-
tade do Inverno (Catamjé). Ao longo da noite, os homens emitiram diversos gritos,
o que durou até o amanhecer. Um mensageiro (hujaren caté) da metade do Verao
(Wakmejé) atravessava do pdtio para a casa, num ir e vir ininterrupto, de leste a
oeste. Segundo Olegario Tejapdc, este mensageiro é a Andorinha, a quem a Coruja
contou a mensagem que havia recebido, por sua vez, da Sucuri, que é a dona das
aguas. A Sucuri dizia, entre outras coisas, para que as criangas ficassem atentas
na hora de banhar na correnteza do lago ou na beira do rio durante o tempo das
chuvas, para que chegassem com cuidado nesses ambientes. Ela, o espirito (caro)
da sucuri, “chefe, corpo-dona” (pahhi) das cobras, poderia, a qualquer momento,
devora-los. Mandava, porém, um aviso prévio, cabendo aos humanos identifica-
rem seus sinais e interpretarem sua mensagem. As mulheres ndo participaram
dessa agdo ritual, apenas escutavam atentamente de suas casas os gritos de alerta.

Na manhi seguinte, os homens das metades Wacmejé e Catamjé correram com
os pohypre, que sairam da casa a oeste e tombaram no patio central. Nesse mo-
mento, os péhypre foram novamente reerguidos no patio, e os homens dangaram
ao redor deles, em movimento circular anti-horario. Eram liderados pelo mestre
Tejapoc, que entoava o wetre jarkwa, o canto-fala de uma espécie de lagartixa que

vive no Cerrado, associada ao verdo e ao ambiente seco:
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Wetere ca cahxétre Lagartixa da pele coloridinha
He wetere ca cahxétre Lagartixa da pele coloridinha
Wetere ca cahxétre Lagartixa da pele coloridinha
HO0 jawa mord xa md te hé Deixa seu rastro no pé da arvore
Jawa te to japat te nd catéé hé Indo atras do inimigo
Wetere ca cahxeét Lagartixa da pele coloridinha

Duas mulheres entfo se aproximaram, tocaram os pohypre e sairam rapida-
mente. Nesse exato momento, os homens terminaram a apresentagdo. Apds esta
agdo, os pohypre foram finalmente derrubados e abertos no meio do patio central.
As plantas “roubadas” das rogas nos dias anteriores foram finalmente redistribu-
idas entre os convidados da festa: os frutos serviram de alimento, e as sementes
de milho seco foram guardadas para futuros plantios. Foi assim que nesta festa,
as sementes de milho pohypej plantadas na roca por Olegario Tejapdc, tal como
contamos na abertura deste artigo, se espalharam junto com seus cantos, por
meio da derrubada do péhypre, o grande “feixe-pé-arvore-espiga-ventre” de milho.

Cabe notar que as duas mulheres que tocaram os pohypre encarnam o perso-
nagem do Pytre, uma espécie de besouro que “gosta de chupar a flor do urucum”,
como explicou Tejapdc: “E nesta mesma época do ano que aparece a flor do uru-
cum, por isso o Pytre estd 14 no meio chupando”. Antigamente, o florescimento do
urucum e o aparecimento deste besouro eram importantes indicadores sensiveis

para a realizagdo do ritual de colheita do milho.

0 passarinho ja convidou a lagartixa, que convidou o besouro, que esta 14
na casa vendo, s6 olhando, e resolveu vir também no patio. E os pShypre es-
tavam s0 la esperando. O Pytre gosta de ir na roca, mexer no resto do milho
que sobra. Gosta de andar no meio da roga e por isso foi convidado. Pytre

gosta de leite, aclicar da flor e do peito do méhitambém (Olegario Tejapoc).

Na parte da tarde, Tejapoc apresentou os demais cantos do repertério do
Péhypre, acompanhado do maraca e pela cantora Waldeci Hacac, sua esposa, que
também conhecia os cantos:

Hika ha jomo maju ré hé Em algum lugar minha pele esfarela
Ika ha jomo Minha pele esfarela

Hika ha jomo maju ré hé Em algum lugar minha pele esfarela

Ika ha jémo maju ré hé Em algum lugar minha pele esfarela

Hika ha jomo maju ré hé Em algum lugar minha pele esfarela

Hika ha jomo maju ré hé Em algum lugar minha pele esfarela
Ika ha jémo Minha pele esfarela

Majit 1é hé h6 ha pand La onde a Arara vai cantando e

baguncando os frutos

hé ha pand Arara cantando e baguncando os frutos
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Majid 76 hé ho ha pand L4 onde a Arara vai cantando e

baguncando os frutos

Majit 1é hé h6 ha pand La onde a Arara vai cantando e

baguncando os frutos

Maji 16 hé hé ha pand La onde a Arara vai cantando e

bagungando os frutos

Ija hyhyhyhy [intervalo]
Wa pari md puré pjé he Arrastando o talo de Buriti
Wa pari md puré pjé he Arrastando o talo de Buriti
Wa pari md puré pjé he Arrastando o talo de Buriti
Cré jini crare Catitu da bosta seca
Cré jini crare Catitu da bosta seca
Wa pari md puré pjé he Arrastando o talo de buriti

Ipéc c6 jaxd, ha ipd cd jaxd Vento forte passando, Vento forte

carregando
He ipdc c6 jaxa Vento forte limpando

Ipéc ¢ jaxa, ha icd 6 jaxd Vento forte passando, Vento forte

carregando

Ipéc 6 jaxd, hd icd b jaxa Vento forte passando, Vento forte

carregando
Ipéc c6 jaxa Vento forte limpando
Ipéc c6 jaxa Vento forte limpando

Ipbc cd jaxd, ha icd 6 jaxd Vento forte passando, Vento forte
carregando

Ipbc 6 jaxd, hd icd cd jaxd Vento forte passando, Vento forte
carregando

Ipéc c6 jaxa Vento forte limpando

Como no caso do Catamjé jarkwa, tais cantos-falas presentificam uma diver-
sidade de seres do Cerrado. Ganham destaque aqui, certos agentes que atuam na
dispersdo e disseminacdo das sementes, como é o caso do Caititu, que defeca as
sementes e arrasta os talos do buriti, assim como dos pdssaros e do vento que “ba-
guncam” os frutos. A primeira estrofe, embora néo revele diretamente seu sujei-
to-enunciador, nos faz visualizar a agdo de uma pessoa que, ao subir no tronco de
uma arvore, “esfarela” sua casca. Segundo Olegario Tejapoc e Tadeu Cajhy, o dono
desse “canto-fala”, sua primeira pessoa, ndo é qualquer arvore: trata-se do Cuwryre,
o “Escorrega macaco”, uma grande arvore encontrada nas matas de galeria (ir6m),
que possui uma casca que esfarela com facilidade. De casco liso e escorregadio, o
canto brinca com um sentido contraditério, pois é muito dificil alguém conseguir
subir pelo seu tronco. Com sua casca, as mulheres fazem um cha para tomar na

hora do parto, o que ajuda a crianca a “escorregar” com facilidade.
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Quando os cantos terminaram, o patio foi entdo invadido pelas mulheres, que
portavam nas m#os algumas das espigas de milho anteriormente distribuidas apés
a corrida e a abertura dos pohypre. Elas corriam atras dos homens a quem chamam
de “marido”, isto é, seus maridos potenciais (no os efetivos), e atiravam as espigas
de milho sobre eles. Os homens escorragados se retiraram em fuga, e as mulheres
tomaram conta do patio central que, até entdo, era marcado pela presenca mas-
culina. Essa espécie de “guerra” ocorre em clima de descontracéo e brincadeira
jocosa. E assim, a festa de colheita do milho se encerrou com as mulheres inver-
tendo sua posicao de “presa” das metades cerimoniais masculinas, que foram

“roubadas” junto como os alimentos das rocas. Elas se tornam as predadoras dos
homens e, nesta cacada, as espigas de milho eram seus projéteis.

Enquanto isso, as criancas felizes também faziam sua zoada. Elas recupera-
vam as espigas de milho caidas pelo chéo, levando-as para as casas de suas fami-
lias, no que se tornarfo potenciais sementes para futuros plantios. As criangas
sdo como os periquitos encantados e felizes consigo mesmo, que, como dizem os
Kraho, baguncam os pés de milho nas rogas. Isso desde os tempos de Caxékwyj,
quando os humanos ainda nio conheciam seu “alimento bom”, até entido comida
de periquito. E nessa zoada, muito cuidado devem ter os periquitos, pois sdo jus-
tamente eles o alvo preferido das criangas, que, brincando nas rogas, aprendem

a colher milho e a virar cacador.

Conclusao: a producao da alegria e o movimento da vida, multiplicar e
guardar cantos e sementes

A etnografia das festas do milho coloca em evidéncia trés acGes centrais entre
os Kraho: cantar, correr e compartilhar alimentos, que sdo imprescindiveis ndo
apenas nos contextos rituais, mas em todas as dimensodes da vida, dando sentido
ao seu bem-viver. Tudo na vida kraho é voltado para a producéo deste estado de
amijkin, de “alegrar-se”, como também designam suas festas. E inversamente, tudo
é concebido como produto deste estado. E o que d4 forca e resisténcia: “nfio pode
ficar parado, sem sair do lugar, triste, preguicoso; tem que correr, tem que ir pro
péatio cantar” (Prumkwyj Krahd, 2017). E uma forma de se conectar e de se colocar
em relacdo, atualizando os lacos entre parentes humanos, assim como entre estes
e seus “parentes-plantas”.

Observamos que multiplicar e guardar as sementes, 0s cantos e os saberes
rituais do milho, para que néo se percam ou sejam esquecidos, como costumava
ressaltar Olegario Tejapoc, depende também dos contextos de possibilidade para
sua circulacdo. Em certo sentido, o que outros autores argumentam em relacdo
a transmissdo dos cantos, também se coloca para as sementes: existe aqui uma
dindmica complexa entre as acdes de “roubar” (Borges; Nimeyer, 2012), “espalhar”
e “misturar” (Packer, 2020), tal como concebidas pelos Krah6 enquanto incorpo-
racdo e producio do diferente. No evento mitico de derrubada da grande drvore
do milho, as diversas variedades de milho se espalham e promovem uma dife-
renciagdo entre os povos que delas se apropriam. Na festa de colheita do milho,

os cultivares roubados nas rocas se espalham por meio da derrubada dos feixes
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de milho pohypre, sendo distribuidos entre varias familias. As rogas familiares se
tornam mais impej (“belas e boas”) quando apresentam uma grande diversidade de
espécies e variedades, o que depende, por sua vez, de uma constante incorporacéo
da diferenca, por meio de “roubos” e da inser¢cdo em amplas redes de troca (Mo-
rim de Lima, 2019, p. 317). E os rituais sdo contextos por exceléncia nos quais os
cantos, e também as sementes, podem ser “livremente” apropriados, circulando
no tempo (entre as geracdes) e no espago (entre diferentes segmentos residenciais,
aldeias e povos) (Packer, 2020, p. 23).
Por fim, as principais acGes rituais apresentadas (os cantos, o jogo de petecas,
a confeccdo e a corrida das toras e dos grandes feixes de milho), assim como
as praticas de resguardo que envolvem o milho (seja o do seu préprio plantio e
crescimento, ou do pés-parto e dos ritos de iniciagdo dos humanos) atentam para
a interdependéncia entre os seres humanos e ndo-humanos, os ambientes, os fe-
noémenos e processos complexos. Observa-se aqui, uma estreita relacdo entre os
modos de crescimento e reproducdo dos corpos das plantas e das pessoas, das ro-
cas e das aldeias, de todos os seres e dominios do Cerrado (Morim de Lima, 2016).
Os cantos-falas aqui apresentados revelam uma multiplicidade de sujeitos ndo-
-humanos que cantam sobre seu jeito de ser, suas qualidades sensiveis e afeccoes
corporais. E a partir do engajamento corporal e multissensorial com esses seres,
no cotidiano das rocas, nas andancas pelo Cerrado e também nos rituais, que se
aprende a conhecer. Nesse sentido, os cantos-falas ndo podem ser pensados ape-
nas como objetificagées de um conhecimento ecoldgico “sobre” as plantas e os
animais; ao contrario, sdo estes que nos convidam a abrir a escuta e a aprender
“com” eles. Através de suas cantorias, que ecoam os cantos de muitos outros seres,
os Kraho ajudam a manter a alegria e a vitalidade de suas aldeias, de suas rocas

e do Cerrado.
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Este artigo busca abordar questdes contemporaneas da sociedade
Mébéngokre-Kayapd a partir do estudo referente aos vestidos utiliza-
dos pelas mulheres deste povo, chamados de kubé-ka kumrenx e fabri-
cados na maioria das cidades proximas as aldeias. Este objeto abrird
espaco para reflexdes sobre as pontes construidas e tensionadas pelas
mulheres mébéngdkre entre seus mundos e o dos brancos em uma
perspectiva sobre a manipulacdo de substancias materiais e imateriais
como estratégias, estéticas e politicas de construcdo de seus corpos. Em
um primeiro momento, apresento o campo sobre a Casa de Costura em
Kaprénkrere, T.I. Las Casas, e sua idealizadora Tuire Kayapd. Na segun-
da parte, relato histérias contadas sobre a origem destas vestimentas
no Territério Menkragnoti em busca de conectar as inten¢des de uso
com o fendmeno da difusdo desta moda em todos os Territdrios Kayapo.

Vestidos. Mébéngébkre. Mulheres.

This article proposes to address contemporary issues of the Mébén-
gokre-Kayapd society, based on the study of the dresses worn by their
women, which are called kubé&-ka kumrenx, and manufactured in most
towns near to the villages. This object enables reflections about the
bridges built and tensioned by the mébéngdkre women, between their
worlds and the world of the white, having as a perspective of the manip-
ulation of material and immaterial substances as strategies, aesthetics
and policies of the construction of their bodies. At first, | present the field
on the Casa de Costura (sewing house) at Kaprankrere, T.I. Las Casas,
and its creator Tuire Kayapd. In the second part, | bring narratives about
the origins of these clothing at the Menkragnoti Territory in an effort to
establish connection between the intentions of their use and the phe-
nomena of diffusion of this trend through all of the Kayap6 Territories.

Dresses. Mébéngbkre. Women.
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Introducao

Neste artigo tego algumas consideracdes iniciais sobre a vestimenta contem-
poraneo das mulheres mébéngodkre! com base em dados recolhidos em momentos
distintos de campo em dois dos seis territérios Kayap6?. Assim, este trabalho esta
organizado de forma cronolégica: do momento em que a temaética dos vestidos se
apresenta como relevante para um estudo de caso neste grupo as iniciais pesqui-
sas de campo em 2019 no Territério Menkragnoti®, destinando as ultimas partes
para reflex0es junto a extensa bibliografia dedicada aos Mébéngokre.

O interesse pelo tema dos vestidos surgiu a partir do projeto da Casa de Cos-
tura das mulheres da aldeia Kaprankrere em Las Casas, idealizado e requisita-
do pela cacique Tuire Kayapd em 2017, durante o projeto de implementacdo do
Plano de Apoio a Autonomia dos Kayap6 do Leste*. O Territério de Las Casas se
destaca do macico de floresta correspondente aos demais Territérios Kayap6 da
regido®, localizado no sudeste do estado do Pard, dentro dos municipios de Pau D’
Arco, Floresta do Araguaia e Redengio (Gonzalez, 2016). Apresenta uma vegetacao
majoritariamente de cerrado em uma area cercada por areas desmatadas, com
fazendas de gado e soja. Homologado em 2009, este territério é também conhe-
cido por ter Tuire como uma de suas principais liderancas. Uma das primeiras
personalidades femininas marcante na histéria da politica indigena do Brasil, é
a responsavel por me fazer levar a sério os vestidos usados por estas mulheres,

como irei apresentar neste breve artigo.

Foto 1: Toit Kayapd.
Kawatum, 2019. Fonte:
Autora.

DOSSIE

1 Autodenominagdo do

povo Kayapd. Terence Turner e
Lux Vidal traduzem a palavra
mébéngébkre como “os que
vém do buraco d’agua“ (Turner,
1966, p. 3-4; Vidal, 1977, p. 14).
Segundo Gustaaf Verswijver,
atraducdo seria “povo do
espago entre aguas” (1995,

p. 20). Segundo Vanessa Lea,
povo do buraco d’agua’,
embora ninguém possa explicar
a origem desse nome” (2012,

p. 60).

2 T.lKayap6 (area:
3.284.005ha, pop. 4.548, Siasi/
Sesai, 2014); T.| Menkragnoti
(drea: 4.914.255ha, pop. 1.264,
IBGE, 2010); T.I Las Casas (area:
21.344ha, pop. 409, Siasi/Sesai,
2014); T.| Capoto/Jarina (area:
634.916ha, pop. 1.388, Funai/
Colider, 2010); T.I Bau (area:
1.540.930ha, pop. 188, Funasa,
2010); T.I Badjonklore (area:
221.981ha, pop. 230, Funasa:
2006). Fonte: Instituto Socioam-
biental (ISA), Povos Indigenas no
Brasil 2011/2016.

3 Usarei a grafia Menkragnoti,
presente em fontes da Funai

e do Instituto Socioambiental,
para me referir ao territério. No
entanto, para o povo usarei
Mekragnoti, de acordo com os
escritos de Verswijver (1995).

«

seria:
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4 Uma iniciativa da Eletrobras,
em conjunto com a Fundagao
Nacional do indio (Funai),
comunidades indigenas e a
Associacao Floresta Protegida
(AFP).

5 Segundo Vanessa Lea
(2012), um territdrio contiguo,
conectando os Mékragndti

da beira oeste do rio Xingu

aos Gorotire da beira leste, e
consolidando os mébéngokre
como povo, guiou a luta pela
demarcacdo de seus territérios
(Lea, 2012, p. 22).
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Com corte reto, dois bolsos laterais, gola e cavas bem justas ao corpo, este ves-
tido pode ser visto em uma pluralidade de estampas e vieses coloridos disponiveis
em lojas especializadas nesta producéo e localizadas em cidades préximas a seus
territérios, como Redengio, Novo Progresso, Tucumd, Altamira e Peixoto. Uma
producéo restrita a atender o publico feminino mébéngbkre, majoritariamente
realizada por costureiras ndo indigenas destas cidades, atendendo a demandas
de mulheres mébéngokre, seus maridos e visitantes que as presenteiam com tais
vestimentas; uma moda consolidada entre as mulheres deste povo com uma di-
namica e aspectos normalizadores, ao meu ver, intrigantes.

A proposta de olhar com mais calma para estes pedacos de tecidos, que re-
cobrem seus corpos pintados, vem também da prépria tradugio realizada por
algumas jovens mébéngokre no territério de Las Casas, em que percebi que seu
significado poderia ir além do simples vestido. Chamado de kubé-ka, segundo as
jovens imbuidas em um tom jocoso equivaleria a “pele de branco”. Sendo kubé*® o
termo utilizado para se referirem aos “brancos”, ndo indios, inimigos ou apenas o
outro. Enquanto kd poderia ser glosada como “pele”. No entanto, detém o sentido
geral de “envoltério”, utilizado deste modo em: “casca de arvore”, “pele/couro de
animal” e em palavras compostas como “sapato” (pat ka ou pari ka) e “avido” (ma-
t-ka, “envoltdrio de arara”), segundo Isabelle Giannini (1991, p. 152).

Traduzir palavras nem sempre é uma tarefa simples, ou possivel. Assim, o
esforgo inicial desta pesquisa estard em nao estabelecer tradugoes, nas quais a
aproximacéo sem a mistificagéo estd situada em um limite ténue entre se atentar
as agOes cotidianas e enxerga-las nestas particularidades de cada cultura, assim
como Wagner (2010) nos sugere. Portanto, buscarei desnaturalizar o que vemos
por meio de nossos proprios conceitos e assumir que esta pesquisa néo é sobre
a produgio e o uso de vestidos, assim como a traducio direta nos faria crer, mas
sim sobre o surgimento, a producio, utilizacdo e circulacdo de kubé-kd - suas
proprias peles/envoltérios de ndo indigenas. Pois creio que ha mais questdes a
serem elaboradas, ao passo que ao questionar as proprias mulheres mébéngokre
se estas roupas eram de branco, a resposta incisiva comumente dada era: “Keéti!“,
um n#o enfatico, “esse é o vestido kayapo!”.

Os vestidos abrem desta maneira um caminho investigativo que pode con-
tribuir de forma distinta para a substancial producdo académica sobre o povo
mébéngokre, realizada por Terence Turner, Gustaaf Verswijver, Vanessa Lea, Cla-
rice Cohn, Lux Vidal, e tantos outros. Assim, iniciarei com o contexto do projeto
da Casa de Costura e a intengdo de sistematizar conceitos tedricos em meio as
tor¢Ges sugeridas por Tuire, para que tanto seu facdo quanto os vestidos sejam
devidamente situados nesta trama que me leva a pensar os vestidos enquanto

pontes relacionais.

O facao e os vestidos

Ao longo dos dltimos vinte anos, os mébéngdkre vém acompanhando a con-
cretizagdo das politicas publicas, sobretudo na drea de infraestrutura, arquitetadas

em governos do regime militar, porém executadas nos governos desenvolvimen-

DOSSIE

6 Ver mito de Mekapran, o
ancestral dos brancos, em
Mantovanelli (2019).
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tistas do presidente Fernando Henrique Cardoso (1995-2002), Lula (2003-2011) e
Dilma (2011-2016). No entorno do Territério mébéngokre estdo obras como o asfal-
tamento da BR-163, o empreendimento Ong¢a Puma de exploracao de Niquel (Jero-
zolimski; Niemeyer, 2016) e a mais grave intervencao contemporanea aos povos do
Xingu: a Usina Hidrelétrica de Belo Monte’, quarta maior hidrelétrica do mundo,
com proporc¢des de grande impacto social, ambiental e econémico. Somam-se
a isso as atividades ilegais de garimpo e extragdo de madeira, além da violéncia
nos centros urbanos adjacentes que vem crescendo nos ultimos dois anos, desde
o inicio do governo Bolsonaro (eleito em 2018). Este cenadrio ilustra, de maneira
realista, o modo pelo qual o “desenvolvimento” se desloca, violentamente, sobre
os territérios indigenas nas brechas abertas pelo desmonte da estrutura estatal
de apoio aos povos tradicionais e seus locais histéricos de ocupacio.

Neste contexto, as Medidas de Compensacdo Ambiental® foram criadas para
“mitigar” os impactos gerados por estas infraestruturas nestas regides. No entanto,
na pratica, acabam por viabilizar as grandes obras neste contexto em que as inter-
vencdes passam a ser negociaveis através da monetizacio dos impactos sociais e
ambientais. Nos territérios Mébéngokre, as verbas de mitigacdo sio distribuidas
por meio da formulacao e aplicagdo de “projetos” através das associagdes locais.
Atualmente as trés organizacdes principais sdo: Associagao Floresta Protegida

(AFP), Instituto Raoni (IR) e Instituto Kabu (IK).

Foi neste contexto de formulacao de projetos e levantamento de demandas,
do qual participei como designer integrante da equipe de arquitetos, que pela
primeira vez ouvi falar da Casa de Costura das mulheres da aldeia de Kaprankrere.
O projeto surgiu do desejo de Tuire em transformar a reverberagio da construgéo
da Usina de Belo Monte em possibilidade de agdo em seu territério, na méio con-
traria ao conformismo com a dor ou com o sofrimento que os episédios em prol
do rio Xingu arrastaram.

O nome de Tuire € relacionado a construcido da Usina de Belo Monte desde
fevereiro de 1989, quando tal vinculo se estabeleceu pela primeira vez na esfera
publica das imagens em um dos maiores movimentos de resisténcia indigena. Foi
por meio da foto mundialmente famosa de Tuire encostando seu facdo no rosto
do entdo diretor de planejamento da Eletronorte, José Anténio Muniz Lopes, que
o0 ato contra o complexo hidrelétrico que visava o potencial energético da bacia
hidrografica do Xingu foi disseminado. Na cena, uma mulher se impde com um
facdo paralisando o bloco de homens e figuras do poder que assistem. A repercus-
sdo da imagem fez com que o Banco Mundial retirasse o financiamento para tal
empreendimento e, sob pressio, a Eletronorte engavetou o projeto. Uma reuniao
histdrica que, para Turner (1991a, p. 337-338), foi comparada ao ritual baridjumoko
(milho verde) por operar uma transformacéo desejada para o povo mébéngokre.
E paralelamente a isso, Tuire ficou conhecida mundialmente como “Tuira”, com

“a”, “a guerreira Kayapd”.

DOSSIE

7 Thais Mantovanelli realiza
um trabalho preciso e sensivel
sobre a tematica de Belo
Monte e os M&béngdkre Xikrin,
olhando para os aspéctos
cosmoldgicos e ambientais
dos impactos relacionados a
hidrelétrica (Ver Mantovanelli,
2016).

8 Segundo Dutra Faria (2008),
“o fundamento dessa forma

de compensacao pode ser

encontrado no § 1° do art. 20 da

Carta; A Lein®7.990, de 28 de

dezembro de 1989
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Foto 2: Capa da revista
Manchete, de 11 de margo
de 1989.

No entanto, segundo Mantovanelli (2016), no governo Fernando Henrique
Cardoso tal empreendimento retorna com cara nova: menos areas afetadas por
alagamento e um novo nome. No lugar de Kararad, “Belo Monte”, seguindo as

mesmas légicas de nomeacdo por mais uma vez fazer referéncia a uma situacgéo o
9 O nome Karara0 relacio-
de guerra, assim como o primeiro nome “Kararad”. na-se a “grito de guerra“ do
povo Mébéngbdkre. Apds o ato
de Tuira em 1989, a Eletronorte
a Usina de Belo Monte foi inaugurada, mesmo apds seguidos embates, ocupacdes,  assumiu que tal nome no seria

Em meio a licenciamentos ambientais controversos, no dia 5 de maio de 2016

reunides e tentativas de embargo liderados por ONGs internacionais e movimen-  2Propriado para seu empreen-
. s . 10 N . dimento, nomeando-o como
tos indigenas da volta grande do Xingu'. Sua construcdo, como previamente anun-  «gq|, Monte”. No entanto, o tal

ciada por diversos especialistas, gerou impactos sociais e ambientais imediatos e =~ nome faz referéncia ao arraial
de Antonio Conselheiro, que foi

arrasado por tropas federais em

dos diretamente ou indiretamente na regido da Volta Grande do Xingu''. Dentre  1897.Paralelos embleméticos a
construcdo da usina.

irreversiveis. E assim, as verbas de mitigagdo foram distribuidas entre os atingi-

estes, estdo cerca de 40 aldeias Kayapd, respondendo aos impactos gerados no i
10 Uma cronologia detalhada

imaginario e no sistema de representacéo simbdlica deste povo. Curiosamente, 0 pode ser consultada na edicio
do Instituto Socioambiental

) ) ) ) ) (ISA) 2011-2016.

plado da mesma forma. O motivo se da por ser Tuire uma das liderangas locais, 11 segundo Niemeyer e Jero-

Territério Las Casas, que esta localizado na Bacia do rio Araguaia, fora contem-

sublinhando sua relevincia politica nesta disputa pelos direitos de seu povo (Je- ~ zolimski (2016), os Mébéngbkre-
Kayapd foram incluidos no

Programa de Comunicagdo do
Equipes formadas por bi6logos, arquitetos, engenheiros e designers foram  PBAde Belo Monte, “devido aos
impactos psicossociais desta
obra no imaginario e sistema
projetos locais para o direcionamento da distribui¢do das verbas de mitigagdo.  derepresentagdo simbélica
Kayap6“ (2016, p. 492).

rozolimski; Niemeyer, 2016).

contratadas em 2016 para atender as demandas das comunidades e executar os

Nesse cendrio, muitas aldeias decidiram construir casas de kubé (como falado

pelos préprios mébéngokre), solicitar barcos, gasolina e materiais de pesca, des-
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tinando as verbas a estes fins. No entanto, a aldeia liderada por Tuire se distinguiu
do padrio dos pedidos a serem financiados pela Eletronorte, solicitando a equipe
uniformes para o time de futebol feminino, cestas basicas para serem trocadas
por sementes com aldeias vizinhas, galinheiros, galinhas, migangas, além de ma-
quinas de costura e a Casa de Costura das Mulheres Kayapo.

Com esta construc¢?o, sua intencdo seria atender a demanda das mulheres de
sua aldeia em aprender a costurar seus proprios vestidos e a produzi-los de forma
auténoma, ja que estes sdo vendidos exclusivamente nas cidades préximas. Este
desejo reverbera uma atitude, se assim posso dizer, bem mébéngdkre, ao passo
que o mundo dos brancos se apresenta de forma dubia: encantadora e destrutiva.
Entre os antropdlogos que estudam este povo, tal assunto pertence a instigantes
debates sobre a “preservacdo” da cultura mébéngokre e o conceito de “kukradja”,
palavra utilizada para remeter a “cultura”. Cohn (2005, 2008) nos oferece uma lei-
tura deste conceito, adentrando camadas particulares, que servira para a reflexdo
aqui proposta: “para os Mébéngokre, kukradja é algo aberto que deve se manter
em aberto, ha de ser continuamente renovado, para manter sua poténcia e melhor
produzir novos mébéngokre, pessoas e coletivos” (Conh, 2008, p. 3).

Nesse sentido, Tuire ilustra ndo somente a proponente de um projeto de cos-
tura, mas também a mulher que possibilita deslocamentos de visées pré-conce-
bidas, protagonista de estratégias de transformacdes que vio do adiamento de
Belo Monte a reinvencao de um projeto nacional de submissao dos povos indi-
genas, expresso nas entrelinhas de medidas compensatérias. No entanto, talvez
seja precipitado afirmar que, por se tratar de uma lideranca feminina, os aspectos
coletivos aparecem de forma mais contundente nas decisées tomadas, contrapon-
do-se as demandas dos demais caciques homens. Por outro lado, ndo descarto
tal pensamento tdo rapidamente, assumindo que este dado poderd auxiliar na
formulagdo de uma nova perspectiva quanto ao papel das liderancas femininas
nas aldeias. Suas a¢Ges apontam caminhos de vinculos imagéticos propositivos,
realizando torcoes das nossas congeladas maneiras de prever as relagdes entre
mébéngodkre e brancos, seja em reunides politicas ou na producao de corpos e

pessoas preparadas para o didlogo com os outros.
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Kubé-ka: as peles/envoltorios de branco

O vestido nesta sociedade, assim como em muitas outras, marca o género
feminino e explicita, para além de seu uso, a construgdo de um cédigo por meio
de processos e materiais urbanos que performatiza um jeito de ser feminino. Séo,
assim, elementos ativos que simultaneamente conectam pessoas entre si e com
a sociedade envolvente em um didlogo estético, de maneira particular aos povos
amerindios, na atualizacdo de uma cultura de decoracio do corpo (Lagrou, 2015).

Segundo Lea,

desde o inicio de seu contato com os seringueiros, até a sua “pacificacdo”,
os Mébéngodkre conceberam os kubé kryt [brancos] como muito parecidos
com qualquer outro tipo de kubg, incluindo os homens-morcegos e inime-
ros outros kub& mitoldgicos, outros povos indigenas como os Yudja e os
Panara (Krdjakara). Os Mébéngokre apropriaram cerimdnias, cantos, nomes

e adornos de todos esses kubé (Lea, 2012, p. 376).

A alteridade, ja tanto trabalhada sobre este povo, parece novamente alinhavar
esta “moda” de uma forma situada nessa cultura. Como aponta Vanessa Lea (2012),
elementos estrangeiros especificos sdo incorporados por esta sociedade de forma
sistemdtica, passando a pertencer a uma categoria de objetos proprios: Nekretx,
conceito trabalhado extensamente por Lea (2012) e Vidal (1977), vistos como rique-
zas permeadas por histdrias e mitologias pertencentes a determinadas Casas (Lea,
1995, 2012). Seus kubé-ka sugerem conexdes ndo somente com a relacdo simbdlica
expressa em sua condigdo de “envoltério/pele de branco” mas também com as
possibilidades de sua leitura enquanto nekretx. De maneira similar, os vestidos
também puxam questionamentos sobre seu carater “hibrido”, que assombra os
olhos daqueles que buscam a leitura dos povos “puros”, tecendo fios complexos

de serem desembaracados. Os kubé-ka abrem um caminho para reflexdes nao
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Foto 3: A casa de costura da
aldeia de Tuire, 2018. Fonte:
Estidio Guanabara.
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apenas sobre a incorporacdo de bens materiais kubé mas sobretudo no que se
refere a género, em sua construcio cotidiana e ritualistica. E por isso iniciei a
pesquisa em busca de etnografar algumas histérias que pudessem me dar pistas

das origens destas roupas.

Foto 4: foto de varal com
vestidos. 2017. Fonte: Autora.

Na cidade de Tucuma (PA), em janeiro de 2017, estive em uma pequena loja
para adquirir vestidos a pedido das mulheres de uma aldeia, que especificaram
que queriam cores “mejx” (bonitas), relacionado as cores vibrantes e vivas, e ndo
cores “kaprire” (tristes), cores frias ou pouco contrastantes, como tinham as pre-
senteado das ultimas vezes. Mejx (belo, bom, perfeito) designa valores - estéticos,
morais e éticos - essenciais tanto no plano individual quanto no coletivo (Gordon,
2006, p. 8), sendo um dos principios essenciais desta sociedade e um objetivo a
ser alcancado por todos.

A loja era um tipico comércio familiar estruturado em um cé6modo que fora
revertido para a rua. Ao fundo: televisdo, sofa e criancas assistindo desenho ani-
mado, nas estantes centenas de vestidos divididos por tamanhos nas mais diver-
sas estampas. Na ocasido eu acompanhava uma das antropélogas que trabalha
hd mais de cinco anos nas aldeias de Las Casas, Sol Gonzélez, que afirmou que
tinhamos que levar os modelos com estampas diferentes, pois as mulheres ndo
gostam de se vestir de maneira igual.

Com apenas este tipo de vestido, tal comércio tem como consumidores as mu-
lheres mébéngokre, seus maridos (que visitam com mais frequéncia a cidade, ou
que moram na cidade), visitantes e antropélogos que querem levar algum presente
para as aldeias. Segundo a proprietaria da loja, de vez em quando alguma estran-
geira (ou pesquisadora) adquire um para recordar a experiéncia com os “indios”,
no entanto afirma vender “vestidos de indias” e ndo para brancas se vestirem.

Em 2019 tive a oportunidade de ir a seis aldeias Mekragnoti, a convite do Insti- 12 O Instituto Kabu, em Novo
Progresso (PA), foi fundado
pelas trés aldeias principais do
vestimentas e a dindmica que poderia estar por tras desta firme relaciio comercial territério Menkragnoti e Bai:

tuto Kabu'2. Desta vez obstinada em compreender um pouco mais o universo das

entre as aldeias e as cidades vizinhas. Como sabia que o tempo de passagem em  Kubenkokre, Pukany e Bad.
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cada aldeia seria curto, resolvi focar na histéria da origem desses vestidos e na
afirmacfo proferida recorrentemente por elas de que estes “sdo vestidos kayapd”,
mesmo sendo costurados por brancos.

No entanto, néo foi tdo simples assim chegar aos Kubé-ka kumrenx nos Mekrag-
noti, ndo pela auséncia, mas sim pelo interesse por estas pecgas de roupa néo ser
tdo recorrente vindo de pesquisadores. Quando me sentava ao lado de um grupo
de mulheres para comecar uma conversa, mantinha a estratégia de iniciar per-
guntando das migangas, que prontamente despertavam frases feitas, dando nomes
aos grafismos e mostrando, orgulhosas, algumas pulseiras e brincos em produgao.
Em seguida perguntava um pouco sobre os grafismos corporais e da mesma forma
apontavam os grafismos, falavam nomes, classificagoes e etc., muito acostumadas
aos antropdlogos. No entanto, quando perguntava “e os Kubé-kar”, suas expressoes
delatavam confusdo imediata: “por que vocé quer saber dos nossos vestidos?”;

“s30 os nossos vestidos, vestidos mébéngokre!”. E tudo virava uma grande piada,
pois para elas eu ndo teria interesse nessas roupas que nenhuma kubé costuma
usar. Meu interesse era saber como tinham surgido tal modelo singular, onde sur-
giram, e ndo exatamente compra-los. Além do mais ndo pareciam estar a venda.
Buscava compreender afinal quem os tinha projetado, produzido pela primeira
vez, e como haviam se disseminado tdo rapidamente. Tentei encontrar mulheres
que costuravam nas aldeias e localizar as aldeias com maquinas de costuras. O
fato de ndo costurarem suas prdoprias roupas e as adquirirem na cidade me gerava
muitas duvidas por se diferenciarem de outros povos nesse aspecto, tornando
estas roupas e a relacdo para com elas ainda mais singular.

De maneira distinta do territério de Las Casa e do Territério Kayapd, nos Mek-
ragnoti existem outros padrdes e modelos de vestidos que circulam pelas mu-
lheres. No entanto, quando as questionava sobre qual era o vestido mais bonito,
a resposta sempre era o “kubé ka kumrenx”, a pele/involtério de branco correta/
verdadeira. Segundo elas, o outro modelo, que é mais popular na regio e entre al-
guns povos vizinhos, é mais fraco e arrebenta na primeira esfregada no rio, sendo
utilizado para ir a roca e realizar trabalhos mais pesados que, diga-se de passagem,
n#o sdo poucos. Assim, um é “punure”, ruim ou feio, e o outro é “mejxkumrenx”,
belo e correto (Gordon, 2006; Cohn, 2008; Lea, 2012).

DOSSIE
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Recolhi cerca de seis versdes distintas pelas aldeias que passei no periodo
de dois meses. Cinco provenientes de indigenas e uma versdo da dona da loja de
vestidos de Novo Progresso. Em narrativas distintas, e as vezes tortuosas, acaba-
vam por afirmar que foram os mébéngokre os criadores dos vestidos. Por conta
do padrio e limite do texto, ndo colocarei todas na integra; mas alguns trechos
selecionados possibilitardo um primeiro desenvolvimento deste tema.

Em todas as aldeias encontrei pelo menos uma maquina de costura a pedal,
encostada no canto de alguma casa ou até guardada com cadeado, porém sempre
parada com a justificativa de que ndo costuravam porque faltava material e porque
os trabalhos cotidianos lhes tomavam muito tempo e muito esforco. No entanto,
na aldeia Pyngraitire, uma casa de costura'® foi construida recentemente pelo
Instituto Kabu em circunstincias similares as de Kaprankrere e se encontra em
periodo de teste, recebendo periodicamente a prépria dona da loja de vestidos
kayapd de Novo Progresso para dar aulas de costura. A partir destas aulas, reali-
zaram uma leva de vestidos rosas feitos especialmente para serem usados em uma
reunifio no Congresso Nacional. As fotos que circularam no Whatsapp das aldeias
e Instagram da Associacdo Kabu geraram muitos comentérios orgulhosos entre

as mulheres. Todas comentavam comigo sobre os “vestidos rosas”.
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Foto 5: Mulher na roga, aldeia
Pykato, 2019. Fonte: Autora.

13 Acasade costura de Pyn-
graitire pertence ao projeto de
apoio ao trabalho das mulheres
Kayap6 do Instituto Kabu.
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Em Pyngraitire, um homem me contou sua verséo da histéria. Disse que logo
no inicio do contato com os kubé, a Funai teria chegado em suas aldeias com mui-
tas roupas para os vestirem. No entanto, as mulheres ndo gostaram de nenhuma
roupa. Foi neste momento que uma missionadria teria criado tal modelo. Porém,
os bolsinhos e as fitinhas (como chamam o acabamento de viés) foram postos
depois a pedido das préprias mulheres mébéngdkre, para que o tabaco e o papel
de caderno utilizado para enrolar o cigarro ficassem a mao, e desde entéo ele é
feito dessa forma.

Em Kubenkodkre, uma das maiores e mais tradicionais aldeias Mekrégnoti,
um agente de saude (AIS) me levou para conversar com uma senhora em sua
casa. Ficamos em sua cozinha conversando, enquanto sua filha fazia um cinto de
migangas escrito “coca cola” para a festa. Me contou entZo que foi o cacique de
Gorotire que, ha muito tempo, foi a Redencéo (PA) e comprou tecidos para levar
a uma costureira. E pediu para que ela fizesse o vestido do jeito que ele havia ima-
ginado. Contou que ele pediu para fazer assim mesmo como € hoje, com bolsinho
e as fitinhas. A costureira fez quatro e, quando levou para a aldeia de Gorotire,
todas as mulheres gostaram e queriam vestidos iguais. Segundo ela, esses vestidos
chegaram em Kubenkdkre para uma festa em que as parentes de Gorotire vieram
usando esses vestidos, e logo todas as mulheres quiseram também.

Quando perguntei se o vestido era “coisa de branco”, ela entoou bem alto um

“Kati!”, “de jeito nenhum, o vestido é mébéngokre, ‘mékukradja’, nossa cultura”.
Pela histdria, achei estranho ser um homem o criador, mas ela reafirmou falando
que era assim que ela sabia. Seguindo a conversa, também me falou que tinha
aprendido a costurar em um curso na cidade de Colider (MT), mas sua maquina
estava quebrada e as vezes ia costurar ou fazer reparos na maquina de outra Casa.
Também me contou que quando costuram ddo os vestidos como presentes. No en-
tanto, para brancos, elas vendem. Disse também que os melhores vestidos vinham
da loja de Redencéo. Segundo ela, a loja de Novo Progresso néo fazia vestidos bons,

eram fracos, rasgavam facil, “punure”.
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Foto 6: Mulheres prontas para
a reunido em Brasilia, 20109.
Fonte: Kabu.
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Entretanto, o AIS tinha outra versédo desta histdria e contou que tinha escutado
que uma enfermeira de Redencio, ao receber duas mulheres mébéngokre nuas
no hospital da cidade, sentiu pena e costurou para elas dois vestidos para que se
cobrissem. Quando voltaram a aldeia de Gorotire, a vestimenta foi um verdadeiro
sucesso e o cacique teve que ir a cidade pedir que a enfermeira costurasse mais
vestidos iguais para todas as mulheres da aldeia. Tal costureira teria sido tao soli-
citada apds esta primeira entrega que teria aberto uma loja em Redengdo com foco
nos vestidos Kayap0, para atender a demanda que aumentava consideravelmente,
de acordo com a difusédo do vestido pelas aldeias.

Em Novo Progresso fui atras da loja local de vestidos Kayapé para conversar
com sua proprietdria, a mesma que da os cursos em Pyngraitire. Seu nome foi
recorrente na pesquisa em todas as aldeias, e a passagem pela loja era obrigatoria.
Sem duvidas, era bem diferente da lojinha de Tucuma. Trata-se de uma loja ampla
com um letreiro escrito “Indianna” voltado para uma das avenidas principais da
cidade. L4 estavam os vestidos de modelo kumrenx, os outros com saias rodadas
e eldstico na regido do peito, além dos shortinhos e topes de festas que também
compunham as opcdes junto com as bermudas masculinas.

A proprietaria me avistou do fundo da loja e perguntou se eu estava aguardan-
do alguma “india” para comprar roupas. Eu disse que ndo, e que tinha ido 14 para
conversar com ela mesma. Sentada em uma maquina de costura junto a mais uma
costureira, ambas trabalhavam para a entrega de duzentos shorts verdes neon que
seriam usados em uma festa em Metuktire no Mato Grosso. Assim que me escutou,
parou a maquina para conversarmos um pouco.

Perguntei sobre sua histéria e, também, pela origem daqueles vestidos. Ela
comecou falando que tinha se especializado em “moda de indio.... Kayapd, no
caso” e explicou: “tem moda de branco, né? Entdo, também tem moda de indio”.
E entdo contou sua versao da origem dos vestidos. Afirmou que tinha inventado
aquele vestido ha mais de dezoito anos atras. Disse que a filha e a mulher de

Raoni (Ropni Metuktire) a procuraram na sua antiga casa em Colider para que
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Foto 7: Mulher mébéngokre
sobrepondo um de seus
vestidos no enfermeiro, 2019.
Fonte: Autora.
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ela fizesse um vestido. No entanto, por ndo entender o que elas queriam, deu a
elas um papel para que riscassem o vestido. Ao ver o desenho, disse que néo faria
daquele jeito: “aquele modelo era fechado e as mulheres teriam que levantar a saia
para amamentar as criangas ou tirar o peito pela gola! Impossivel”. E entdo tentou
fazer diferente, com decote, alca fina e menos duro ao corpo, mas néo adiantou,
elas nunca estavam satisfeitas. Até que decidiu dar tecido e linha a elas, que vol-
taram dias depois com o vestido todo feito a méao. Foi entdo que “néo teve jeito”,
teve que seguir o que as clientes tinham feito: um vestido fechado, reto e com
bolsinhos. E no fim conclui, “é elas que fizeram o vestido, mas eu que comecei a
costurar”. Deste dia em diante s apareciam mais mulheres mébéngokre em sua
porta pedindo novos vestidos, levando tecidos diferentes e pedindo novos para a
filha, mulher, mée e neta.

A demanda era tanta que ela abriu sua primeira loja em Colider (MT), depois
em Peixoto (MT) e depois em Novo Progresso (PA), atendendo uma variedade
grande de aldeias da regido. Me impressionou ver a dimenséo do negécio e sobre-
tudo o consumo expressivo dos mébéngdkre. Quando perguntei sobre a loja de
Redencio, me afirmou, indignada, que a dona “da loja de 14” teria visitado sua loja
e copiado tudo, confirmando a teoria que ela teria visto o surgimento do modelo.
Aproveitei a oportunidade e perguntei também sobre as aulas que estava dando
em Pyngraitire. Ela contou que eram 6timas, e que no tem medo de perder o mer-
cado porque “as indias gostam de comprar, mesmo reclamando que sdo caros ou
fracos”. Em sua perspectiva, devido aos cortes realizados pelo governo Bolsonaro,
2019 é o primeiro ano em que suas vendas caem.

Estas versdes da histéria de criagdo adicionam mais camadas a disputa pela

“patente” do kubé-kd, assim como para a circulagdo desta vestimenta. Neste senti-
do, recentemente me foi chamada a atenco para homens utilizando kubé-ka em
festas tradicionais, como riquezas e artefatos ritualisticos. No entanto, ndo con-
segui verificar tal fato em campo, mesmo tendo tocado no assunto em algumas
aldeias. Porém através do Whatsapp (ativo nos horarios de gerador ligado nas
aldeias maiores), Beméro, de Kubenkdkre, me contou que o kubé-ka vermelho
pertence a sua Casa, e que apenas os homens o utilizam em certas festas. Por
estarem em periodo de preparagdo para uma destas grandes festas me enviou du-
dios e um breve video com cenas de jovens os utilizando em ensaios. Este recente
desdobramento, mediado pelo indigenista Luis Carlos Sampaio (Instituto Kabu),
abre caminhos para outras questdes apenas tangenciadas neste artigo, e a serem

desenvolvidas futuramente.
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Corpo e roupa

Segundo Banjakré, uma amiga da aldeia Kawatum, o kubé-ka kumrenx néo é
usado para ir a roga, e sim para ir em festas de aldeias vizinhas e de kubé, como
fizeram com o vestido rosa em Brasilia. Nestas ocasiOes especiais, no entanto, o
uso também é diferenciado pois ao contrario de quando usam nas aldeias, buscan-
do se diferenciar das outras, nas ocasides elencadas como “festas” buscam uma
unidade. Assim, o mesmo vestido é usado por todas de forma similar ao modo
como se preparam com micangas e pinturas que ornam de forma padronizada e
apropriada seus corpos. Amau, mulher do cacique da aldeia Pyngraitire, também
falou algo bem similar; disse que esses vestidos ndo sdo para trabalhar, para ela
sdo para ficar em casa ou para ir em festas de Kubé. Brinquei com ela traduzindo
kubé-ka como “pele de branco” e perguntei como era entdo “pele de mébéngdkre”
e ela gargalhando agarrou meu braco e passou seu dedo tingido de jenipapo ao
longo dele para que eu entendesse como suas peles sdo.

Vestimentas e roupas sdo tidas como um dos grandes temas multidisciplinares
e se firmaram a partir de 1930 no campo da Antropologia com a publicagio de
trés ensaios em Encyclopedia of the social sciences: “Dress”, de Ruth Benedict , “Or-
nament”, de Ruth Bunzel, e “Fashion”, de Edward Sapir (Eicher, 2000). Em 1960, as
vestimentas e adornos se tornaram dados imprescindiveis de coleta etnografica
segundo o manual Notes and Queries on Antrophology. Os trabalhos desenvolvidos
especificamente sobre roupas e vestidos tomam relevancia concomitantemente
a atuacdo de mulheres no campo da etnologia, trazendo novas perspectivas que
vao de encontro as tradicionais interpretagées oriundas de corpos masculinos.
No entanto, segundo Joanne Eicher (2000), é apenas no fim desta década que apa-
recem os primeiros trabalhos que buscam significados e simbolismos nas pegas
que cobrem estes outros corpos, superando o rigor técnico descritivo. Neste sen-
tido, da mesma forma que os tecidos entram como temas da Melanésia, Nigéria e
Mongodlia, em localidades em que a producéo téxtil ndo era possivel pelos limites
técnicos, outros modos de manipular o corpo e criar superficies que o recobrem
e o ressignificam, como a escarificacao, a pintura corporal e o uso de migangas,

foram esmiugados com o objetivo de olhar para estas praticas enquanto possibi-
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Foto 8: Cena de video
enviado por Bemdro, aldeia
Kubenkdkre. Fonte: Bemoro,
2020.
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lidades da construgéo nativa de dimensdes proprias.

Nos estudos amerindios, as pesquisas sobre pintura corporal foram introdu-
zidas na antropologia brasileira a partir das pesquisas de Claude Lévi-Strauss e
Darcy Ribeiro (1979) entre os Kadiwéu do Mato Grosso (Velthem, 2013, p. 139).
Contudo, é através de Turner (1980) e principalmente de Lux Vidal, no livro Gra-
fismo Indigena (1992), que os grafismos do povo Mébéngokre tomaram um espaco
importante dentro da Antropologia. No entanto, os processos de fabricacdo e ma-
nipulacdo dos corpos se tornaram fundamentais nos estudos dos povos amerin-
dios a partir do artigo de Seeger, DaMatta e Viveiros de Castro (1979), sublinhando
nestas sociedades a centralidade do corpo, compreendido pelos autores como
matriz de simbolos e objeto de pensamento.

No contexto Mébéngodkre, ndo exatamente direcionado as vestimentas mas
sim ao papel das mulheres e a producéo de pessoas nesta sociedade, Vanessa Lea
realiza uma entrada inovadora na etnologia deste grupo conferindo as mulheres o
lugar de sujeito ativo e central, ao revelar um sistema de identificacéo de individu-
0s que pertencem a mesma Casa e possuem nomes e riquezas, nekretx, referentes
a seus lugares especificos no circulo aldedo (Lea, 1995, 2012). Ao contribuir para
o trabalho de Carsten e Hugh-Jones (1995), a autora evidencia as matricasas como
espacos centrais, torcendo a leitura masculina hegemonica das aldeias J€é e a duali-
dade entre cultura/natureza, centro/periferia e masculino/feminino, ao passo que
compreende as casas como espacos fundamentais para a construcao dos corpos
adornados e preparados para a exibig¢do no patio central, onde tradicionalmente
se localiza a casa dos guerreiros™.

Ao ressaltar a importincia politica e ritualistica das Casas, Vanessa Lea, busca
compreender a importancia dos objetos nekretx nesta sociedade. Segundo a autora,
os nekretx se referem a bens como adornos, mascaras, porcoes de carne, armas,
itens kubé, cantos e papéis cerimoniais, elencados como riquezas préprias de cada
Casa, justificados por sua origem mitica.

As visOes contraditérias de Terence Turner e Vanessa Lea sobre a tematica
da “transformacao social”, diretamente relacionada a incorporagéo dos bens ma-
teriais derivados de outras culturas, sdo analisadas por Joana Miller (2001), que
contrapde a visdo eurocéntrica de Turner (1993), com énfase no “encontro”, a de
Lea (2012), que considera que os Kayap6 fizeram com os kubé o mesmo que faziam
com seus inimigos e com os seres do mundo animal e vegetal. Ou seja, desde as
origens miticas até a atualidade, capturaram seus objetos, adornos, cancdes e
armas transformando-os em nekretx, defendendo que ha uma convergéncia do
tempo histérico com o tempo mitico, em um processo que anula qualquer ruptura
significativa de tempo passado (Lea, 2012, p. 332).

Nesta tematica recorrente sobre a alteridade's, Marco Anténio Gongalves, ao
escrever sobre o conceito de cromatismo de Lévi-Strauss, contribui para esta refle-
x40 ao comentar que “a alteridade n#o se constroéi por pares de oposi¢do em que
o0 eu estaria em oposicdo a um outro, mas, de fato, o eu se constréi e depende do
n#o-eu, e ndo do outro como figura ontoldgica de alteridades para se constituir a
diferenca” (2010, p. 133).

14
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0 nga, ngabe, ou “Casa

dos guerreiros“ ganhou ampla
importancia em trabalhos sobre
os Kayapd com Terence Turner
(1991) e seus sucessores.

15

Lévi-Strauss (1991) foi

o primeiro a reconhecer nos
povos amerindios a caracteris-
tica da alteridade nos povos Jé.
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A acgdo de colecionar coisas e “amontoar” (Lea, 2012, p. 307) em suas Casas,
como definem os nekretx, constréi vinculos materiais que os diferenciam entre os
membros desta sociedade e simultaneamente os conectam com outros. Trancam
desta maneira suas Casas a seus corpos e pertences, evidenciando as relagoes por
meio dos objetos e adornos. Visto que as vestimentas podem ser encaixadas nesta
perspectiva, langarei mao da producdo académica realizada sobre o uso de migan-
gas como ponte para a compreensdo do uso dos kubé-ka dentro e fora de rituais.

Segundo Demarchi (2012), a incorporacgdo das micangas em seus adornos atu-
aliza estes objetos como novas releituras em um ciclo constante de transformacao
e substituicdo de matérias-primas e simbolos. Bandeiras de time, logomarcas e
emojis de Whatsapp surgem deste vasto repertério ndo-indigena percorrido pelas
mulheres em suas televisoes, celulares e visitas as cidades, atualizando os grafis-
mos tradicionais e os antigos nekretx realizados com matérias-primas locais (como
fibras e sementes) (Ver: Lea, 2012; Demarchi, 2012; Lagrou, 2016).

Desta maneira, nossas visoes puristas, tdo sélidas quando tratamos de socie-
dades ditas como “ndo-modernas”, evocam o conceito de hibridismo. No entanto,
Els Lagrou (2013) aponta como o sentido notdrio de hibrido desqualifica algo por
nfo ser vernaculo, sublinhando a importante sensibilidade para a maneira par-
ticular de incorporagdo da alteridade estabelecida pelos amerindios. Segundo a
autora, estariam domesticando esteticamente a matéria-prima de maneira parti-
cular, manipulando e sobrepondo-a em seus corpos, produzindo pessoas a partir
de pedacos de artefatos “vivos” (Lagrou, 2016, p. 19) que carregam a agéncia de

outros seres na sua propria constituigéo.

Contra uma abordagem purista que vé na micanga um sinal de poluicado
estética, resultante da substituicdo de matéria-prima extraida do ambiente
natural por materiais industrializados, partimos da prépria concepgao esté-
tica amerindia alheia a este purismo, para ver como objetos, matéria-prima
e pessoas sdo por eles domesticados e incorporados através do processo
de traducdo e ressignificacdo estética. Objetos rituais e enfeites que con-
tém miganga ndo devem, portanto, ser analisados como hibridismo, mas
como manifestacOes legitimas de modos especificos de se produzir e utili-
zar substancias, matérias-primas e objetos segundo ldgicas de classificacdo

e transformac&o especificas (Lagrou, 2013, p. 56).

Por outro lado, Marilyn Strathern (2014) aborda o conceito de hibrido recon-
ceitualizando-o, apoiada em Clifford e em Latour, instigando antropdlogos a in-
ventividade de tais objetos “porque sua configuracéo de significados (sua rede) se
manifesta como a criagdo (a rede) de muitos actantes” (2014, p. 291). Nesse sentido,
a autora reflete como os artefatos ditos como hibridos podem ser compreendidos
como realizagOes de conex0es materiais e imateriais dos mundos fronteirigos,
indigena e ndo-indigena, sublinhando a importancia de entender tais objetos em
suas extensoes e rastros em uma busca pela poténcia desses encontros. Uma abor-

dagem que poderia ser complementar ao argumento de Lagrou, se olharmos pela
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intencdo de tornar tais objetos singulares por sua poténcia criativa.

Trago Strathern neste artigo por notar a proximidade tedrica possivel no mun-
do mébéngokre, j4 compreendida por Vanessa Lea em seu posfacio (2012, p. 409-
413), onde sublinha a conexao existente entre nekretx e a nocdo da circulagao de
riquezas no altiplano da Nova Guiné. Lea acentua a similaridade entre seu olhar e
a compreensao de Strathern sobre os adornos como extensodes dos corpos e pesso-
as. Em uma perspectiva que enxerga as mulheres como agentes transformadores

de inimigos em aliados, uma potente chave para este artigo.

Producao vestidos e género

As mulheres sdo tidas nesta sociedade como as principais manipuladoras dos
corpos, as verdadeiras artesds e projetistas de pessoas e do cotidiano estético ritu-
alistico dos mébéngokre. O modo “bom e correto” de se apresentar, foi chamado
por Lux Vidal (1992, p. 144) como uma ética e uma estética expressas na orna-
mentacgdo corporal, em que os grafismos profundamente estudados pela autora
assumem um papel central. Segundo Clarice Cohn, os corpos sdo fabricados desde
a gestacdo a comensalidade, sendo manipulados ao longo da vida de acordo com
as prerrogativas rituais, nomes e adornos (Cohn, 2006, p. 175). Desta maneira, a
alimentacfo, as pinturas e os enfeites préprios de cada pessoa se encaixam como
parte fundamental para a compreenséo da fabricagéo destes corpos que partilham
Casas e constituem seu patrimonio de diferenciacao.

Tais aspectos destacados servem de fonte para pensarmos de forma situada
a apropriacédo e a fabricacdo dos kubé-ka pelas proprias mulheres mébéngokre,
pois assim como as micangas, e os demais materiais da cidade incorporados no
cotidiano, os tecidos sdo materiais urbanos. Sdo assim relacionados com o modo
branco de fabricar coisas. Segundo Taussig (1993), mimetizar o outro estd inserido
em um processo de conhecimento em que a apropriacdo do fazer, a incorporagdo
da materialidade e a estéticas deste outro mundo se conjugam em um processo
ativo de conhecimento e reconhecimento destes outros. Em busca do estado mejx
(belo), os mébéngdkre produzem seus artefatos e adornos transformando os obje-
tos em coisas propriamente mébéngbkre, melhor que os préprios brancos. Segun-
do Demarchi, Alfred Gell (1999) e Carlo Severi (2007) contribuem nesta abordagem,
pois estdo em busca pelo entendimento da agéncia dos objetos “como se fossem
pessoas”, imbricadas em redes de efeitos e eficacias simbdlicas, pragmaticas e
cognitivas (Demarchi, 2014, p. 23).

Ao contrario das pulseiras de micangas, que se tornaram adornos desejados
em lojas de artefatos indigenas, os kubé-ka pertencem a um cédigo e a um sistema
interno mébéngokre. Além do mais, me parece que para as mulheres a novidade
do vestido vai além de seus tecidos, perpassa pela circulagio, enaltecendo a peca
em si e no que proporciona enquanto cddigo de um outro, na agéncia simultanea
destas vestimentas em seus corpos e no olhar destes outros. Vestir peles, ou invélu-
cros de brancos, estaria falando sobre incorporar ou performatizar um modo de ser
branco? Vestir uma camada superficial da estrutura fisica de um outro estaria ocul-

tando um corpo, construindo outro? Ou destacando e evidenciando a diferenca?
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Pode parecer estranho mas demorei a enxergar seus kubé-ka kumerenx como
algo alienigena a cultura Kayapd. Desde a primeira vez que fui a uma aldeia
mébéngodkre, estes vestidos me chamam a atengdo nio pela estranheza, mas pela
confusdo que fazem em nosso olhar. Pois por mais que sejam nitidamente de fa-
bricagfo industrial sdo tdo mébéngdkre quanto seus grafismos, impossibilitando
o descolamento das camadas sobrepostas em seus corpos. As cores e as estampas
chamativas, graficas ou de padrdes de animais, recobrem parte de seus corpos,
deixando bracos e pernas aparentes com suas pinturas Kayapd. Um corpo duplo e
simultdneo, como inspira Aparecida Vilaga (2000) ao tratar da transformagio em

“outro”, simetrizando xamas e vestimentas de brancos no mundo Wari, abordando

brevemente os vestidos Kayapo:

(...) devemos ressaltar que o corpo ndo é meramente lugar de expressdo
da identidade social, mas o substrato onde ela é fabricada, de modo que
os aderegos e roupas constituem menos uma “pele social” que socializaria
externamente um substrato natural interno, como propde Turner (1971, p.
104) para os Kayapo, do que o motor de um processo corporal. (...) (Vilaga,
2000, p. 60).

Tal reflexdo proposta por Vilaca esboga o que talvez esteja realmente em jogo
tanto na utilizacao dos vestidos em seus cotidianos quanto na Casa de Costura de
Tuire, assim como em seu gesto politico de 1989: a fabricagéo de corpos a manei-
ra mébéngodkre. A sobreposi¢do e o amontoamento de substincias reivindicam
uma reapropriagao de forgas colonizadoras conduzindo antigos simbolos a serem
interpretados e utilizados de acordo com seus preceitos. Sao maneiras desconcer-
tantes em que o encantamento pela alteridade nos surpreende sem parametros
possiveis de escoramento ao purismo e a busca pelo “tradicional”. As intrigantes
e complexas torcdes destas fronteiras entre mundos realizada pelas mulheres
mébéngdkre evocam uma questdo que nos ajuda a pensar nessa sociedade em
relagdo e contra o Estado (Clastres, 1974), operando a seus modos as verbas de
mitigagdo e politicas ofensivas aos direitos indigenas. E neste ponto, uma questio
reverbera: como lidar com as intensas ameacas se o rosto do inimigo nem sempre
pode ser abordado por seus facdes?

Se hd um mito que torna seus kubé-ka em nekretx ainda ndo posso afirmar
com clareza. No entanto, as falas repetitivas das mulheres demonstram que a
transformacao de tal peca em um adorno mébéngodkre ja foi realizada. Este invd-
lucro, que as cobre durante o cotidiano da roca ou que enfeita seus corpos para a
apresentacgdo em rituais kubé, de forma estética e politica as conectam com outros
corpos, mundos e devires em um movimento ativo e intencional de construcao

de corpos protagonistas de seus futuros.

Recebido: 09/03/2020

Aprovado: 16/06/2020
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Neste artigo serdo abordados as concepg¢des e os conhecimentos dos
quilombolas castanheiros habitantes do Alto Trombetas, municipio de
Oriximina-PA, a respeito da criagdo e da reproducdo das florestas de
castanhais (Bertholletia excelsa). Eles serdo apresentadas em didlo-
go com as hipéteses cientificas formuladas por pesquisadores de di-
ferentes areas do conhecimento sobre este tema. Os dados da minha
etnografia demonstram que as concepgdes dos quilombolas ndo sdo
necessariamente discordantes, mas incorporam os diferentes argu-
mentos explorados pela ciéncia sem ter como pressupostos a discus-
sdo sobre o protagonismo humano e a separacéo entre os dominios
da natureza e da cultura que acompanham os debates no entorno das
hipéteses cientificas. As concepgdes e conhecimentos quilombolas a
respeito da criagdo e da reproducdo das florestas de castanhais retra-
tam a natureza de uma forma “descentrada” do humano e comparti-
lham pressupostos comuns adotados por alguns autores contempora-
neos que se dedicam ao estudo das relagdes entre natureza e cultura
na antropologia. Além de uma abordagem menos antropocéntrica
da natureza, as concepgdes e conhecimentos quilombolas sobre este
tema também assinalam, no dmbito das florestas de castanhais, uma
forma de socialidade n&o hierarquica, sem relagdes de dominagdo e
baseada na parceria e na ajuda mitua entre humanos e ndo humanos.

Conhecimentos. Natureza/Cultura. Ajuda mdtua. Parceria. Humanos e
Ndo Humanos. Florestas antropogénicas.

This article discusses the concepts and knowledge of quilombola res-
idents in the Alto Trombetas municipality of Oriximina-PA, regarding
the creation and reproduction of Brazil nut forests (Bertholletia ex-
celsa). They are presented in dialogue with the scientific hypotheses
formulated by researchers from different areas specialized in this
topic. The ethnographic data shows that quilombola conceptions
and knowledge dialogue with scientific understanding. However,
they do so without situating the role of humans as the protagonists
in this process, which, in contrast, is commonly found in scientific
debates. Quilombola conceptions and knowledge regarding the cre-
ation and reproduction of Brazil nut forests portray nature as “decen-
tralized” from humans and share common assumptions adopted by
contemporary authors who explore how anthropology can help un-
derstand the relationship between nature and culture. The social re-
lations within the quilombola conceptions portray a form of a non-hi-
erarchical sociality and without forms of domination. They are based
on partnership and “mutual aid” between humans and non-humans.

Knowledge. Nature/Culture. Mutual Aid. Partnership. Human and
Non-Human. Anthropogenic Forests.
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Introducao

A populacdo remanescente de quilombos da bacia do rio Trombetas esta esta-
belecida, além do rio Trombetas, nos rios Erepecuru, Acapu e Cumind. E constitui-
da pelos descendentes dos escravos que fugiram na primeira metade do século XIX
das fazendas e das propriedades que exploravam o cacau e a pecudria nas regioes
de Obidos, Santarém, Alenquer e Belém (Andrade, 1995).

Atualmente, com uma populacao de cerca de dez mil pessoas, os quilombolas
de Oriximina estdo organizados em 35 comunidades partilhando um territdério
de aproximadamente 600.000 hectares!. A formagéo dos quilombos na bacia do
rio Trombetas foi documentada em uma série de fontes histdricas escritas. Essas
fontes foram analisadas de forma detalhada na tese de doutorado (1995) e em
uma série de artigos posteriores (1999, 2004, 2007, 2009) do historiador Euripedes
Funes; no livro a respeito da escraviddo e formacao dos quilombos na regido, de
Acevedo e Castro (1998), e em trabalhos que tratam da histdria da escraviddo na
Amazonia e no estado do Pard de forma mais genérica, como em Salles (1988).

As fontes documentais e as analises histdricas posteriores retratam de modo
evidente que o extrativismo comercial da castanha foi e ainda é uma importante
modalidade de intercimbio comercial estabelecida entre populacdo quilombola
e os segmentos regionais locais. Elas também apontam que o ramo castanheiro
foi fundamental para garantir a autonomia econémica da populacio quilombola
no tempo em que se estabeleceu na regido e para a continuidade da ocupacgao do
mesmo territério até os dias de hoje. Com efeito, para além do fato de serem co-
munidades remanescentes de quilombos, o que lhes garante constitucionalmente
o direito as terras tradicionalmente ocupadas, a importancia do extrativismo da
castanha levou parte das liderancas quilombolas a incluir o termo “castanheiros”
na producdo discursiva enunciada em diversos contextos para fundamentar, pe-
rante os segmentos do Estado Nacional, seus direitos territoriais.

O presente artigo se originou da investigacao realizada em minha tese de dou-
torado (Scaramuzzi, 2016) que se deu na regido do territdrio quilombola conhecida
como Alto Trombetas. Na pesquisa de doutorado foi realizada uma etnografia
relativa as praticas e aos conhecimentos sobre o universo dos vegetais e dos ani-
mais nas comunidades quilombolas dessa regido, a partir da descrigdo e analise
etnografica do extrativismo comercial da castanha do Para (Bertholletia excelsa), tal
como ele é realizado por alguns moradores dessas comunidades?.

Os dados etnograficos coletados durante onze meses de pesquisa de campo
que foi dedicada principalmente ao acompanhamento das praticas relacionadas
ao extrativismo comercial da castanha - a coleta das améndoas das castanheiras,
acaga e a pesca - evidenciaram que a relagdo direta com as castanheiras orienta o
que compreendem os castanheiros quilombolas por “conhecimento” nesse ramo
de atividade. A etnografia também evidenciou que a relagdo com as castanhei-
ras fundamenta os engajamentos com as outras formas de vida com as quais os
quilombolas interagem nos castanhais. Por essas razoes, a andlise e descri¢do do
material da pesquisa de campo acabaram culminando em uma etnografia do ex-

trativismo comercial da castanha, com énfase na vida das castanheiras, de acordo

DOSSIE

1 Informagdes atuais sobre
os dados de populacdo e as
comunidades foram retiradas
dos sites da ONG Comissdo
Pré-indio de S3o Paulo.
Disponivel em: http://cpisp.org.
br/quilombolas-em-oriximina/.
Acesso em: 4 jan. 2020.

2 Minha tese de doutorado
(Scaramuzzi, 2016) foi orientada
pela professora Nadia Farage

e defendida na Universidade
Estadual de Campinas - Uni-
camp, sob o titulo Extrativismo
da castanha e as relagdes com a
natureza entre quilombolas do
Alto Trombetas/PA. A pesquisa
foi patrocinada pela Agéncia
FAPESP - Fundagao de Amparo
a Pesquisa do Estado de Sdo
Paulo.
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com os modos pelos quais, nas praticas e atividades extrativistas, os quilombolas
castanheiros se relacionam com estas arvores®.

O trabalho de campo foi realizado com alguns castanheiros origindrios de
diferentes comunidades (nucleos populacionais), e a pesquisa foi feita majorita-
riamente com castanheiros homens com larga experiéncia no ramo extrativista.
Alguns deles acompanhei e conversei poucas vezes e, com outros, as atividades de
pesquisa ocorreram de uma forma mais sistemdtica. Uma parte significativa do
acompanhamento do trabalho nos castanhais foi realizada com um tnico casta-
nheiro, considerado, por muitos quilombolas, um especialista. Tive oportunidade
de acompanha-lo diariamente no trabalho extrativista por um periodo de mais
ou menos sete meses, que abrangeu o tempo de duas safras de castanha. No Alto
Trombetas, as safras de castanha sdo anuais e ocorrem entre os meses de janeiro
e junho. A pesquisa ocorreu tanto nos castanhais localizados nos arredores das co-
munidades, como também naqueles que estio situados em regiGes desabitadas e
distantes dos ntcleos residenciais. Nos castanhais mais distantes dos locais atuais
de ocupacdo permanente, muitas familias de diferentes comunidades estabele-
cem acampamentos sazonais para realizar exclusivamente a coleta de améndoas
durante cerca de quatro a cinco meses por ano.

Antes de realizar a estada no campo, com o intuito de adquirir certo repertério
para conversar com os castanheiros, me dediquei ao estudo da literatura cientifica
sobre a castanheira. Algo marcante nessa literatura, sdo as diferentes hipéteses e
o debate cientifico entorno da origem, criagéo e reproducéo desse tipo de floresta.
Como se vera a seguir, os castanhais existem somente em algumas porg¢des do
bioma amazonico e possuem certas particularidades em relacdo as outras paisa-
gens amazonicas que fazem com que tanto as populagdes indigenas e tradicionais
como também os cientistas os classifiquem como ambientes florestais especificos.

Durante o tempo de estadia nos castanhais e nas comunidades, tive a opor-
tunidade de apresentar para alguns quilombolas essas hipéteses e alguns deles
se interessaram por este debate e também expuseram suas concepcdes e conhe-
cimentos a respeito do tema. A sintese dos argumentos quilombolas sobre este
assunto foi apresentada em um dos capitulos da minha tese de doutorado. A partir
dessa primeira sistematizacio que era de cunho etnografico, me propus posterior-
mente a apresentar alguns argumentos dos quilombolas a partir de um didlogo
mais efetivo com a literatura cientifica sobre a castanheira e com os estudos sobre
as relagGes entre os dominios da natureza e cultura que estdo sendo atualmente
desenvolvidos na antropologia. Este esforco resultou no presente artigo.

Como se verd a seguir, os dados da etnografia demonstram que as concepgoes
e os conhecimentos dos quilombolas nédo sao discordantes, mas consideram e
articulam de um modo diferente os argumentos explorados pelos cientistas. No
entanto, de forma diversa ao que ocorre no debate cientifico, ndo ha nas formula-
¢Oes dos quilombolas a centralidade da discussao sobre o protagonismo humano
na formacgédo e reproducdo das florestas de castanhais, como néo ha, também, o
pressuposto da separagio entre os dominios da natureza e da cultura que nor-

teiam as discussOes no entorno das hipéteses cientificas.
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3 Ostermos ou categorias
locais mais relevantes

usados pelos quilombolas estao
inscritos no artigo entre aspas
simples.
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Rela¢des multiespecificas nas florestas de castanhais do Alto Trombetas

Algo importante que evidencia as concepgoes e os conhecimentos dos quilom-
bolas apresentados a seguir sobre a criacao e reproducao das florestas de casta-
nhais é que entre extrativistas e castanheiras no Alto Trombetas ha uma relagéo
de parceria e de reciprocidade inserida em uma rede mais ampla de relacdes, na
qual ndo existe o protagonismo ou a centralidade do humano.

Nessa rede, os quilombolas possuem outros parceiros (animais e vegetais) na
tarefa de ajudar os castanhais a se criarem e a se reproduzirem. As relacoes des-
ses diferentes sujeitos com as castanheiras sdo baseadas na parceria e na “ajuda
mutua”, e os envolvidos atuam de formas especificas nas diferentes etapas do
ciclo anual da arvore, configurando nesse contexto um modo de socialidade sem
principios hierarquicos e sem a presenca de relagdes de dominagéo.

O termo ou conceito de ‘Ajuda Mutua’ foi aqui utilizado tendo como inspiragéo
a obra de Kropotkin (2009), a qual argumenta que, mais do que a competicdo, a
cooperacio e a solidariedade intra e interespecifica sdo os modos de relacdo mais
influentes no processo de evolucdo dos seres vivos. Na biologia se usa o termo
mutualismo e/ou simbiose para se referir as modalidades de relacGes entre seres
vivos nas quais todos os envolvidos sdo beneficiados e que, de certa maneira, os
tornam dependentes uns dos outros. Uma abordagem pioneira desse autor na An-
tropologia no Brasil e que me inspirou a usar suas ideias neste artigo se encontra
nos trabalhos de Farage (2012; 2013).

No que tange as relages entre humano e natureza encontradas nos universos 150
das populacdes tradicionais e quilombolas, esse aspecto da parceria ou “ajuda
mutua” que assinala as concepcdes dos quilombolas do Alto Trombetas sobre as
dindmicas relacionais que ocorrem nos castanhais pode ser situado no que Ant6-
nio Bispo dos Santos (2015), pensador e lideranga quilombola do estado do Piaui,
denomina “biointeracdo”. Esse conceito, tal como advogam os quilombolas do Alto
Trombetas, ressalta que a interdependéncia entre humano e natureza nos mundos
desses coletivos ndo esta presente somente nas dimensdes material e utilitdria da
existéncia humana, mas ela também orienta as outras dimensoes da vida, como
o afeto, o pensamento, a espiritualidade e, sobretudo, os modos como as pessoas
compartilham suas vidas com outros humanos e com as vidas ndo humanas.

Além da similitude com as concepgdes sobre as relagées entre humano e a
natureza encontradas nos mundos de outras populagdes quilombolas, indigenas
e tradicionais, as concepcoes dos quilombolas do Alto Trombetas sobre a criacao
e reprodugio das florestas de castanhais compartilham de trés pressupostos que
também foram incorporados por alguns autores e algumas abordagens antropold-
gicas contemporaneas que buscam retratar, do ponto de vista etnografico e tedrico,
os ndo humanos de forma menos antropocéntrica ou “descentrada” dos projetos
humanos. O conjunto dessas abordagens configurou nos tltimos anos um campo

4 Paraum levantamento
especifico na disciplina denominado “antropologia para além do humano” (Kohn,  bibliografico rigoroso e deta-
lhado sobre a abrangéncia da

. . B N “etnografia multiespécie”, ver
O primeiro pressuposto € o que advoga que, tal como ocorre nas relacdes entre  van pooren; Kirksey; Miinster

(2016).

2013) ou “etnografia multiespécie” (Kirksey; Helmreich, 2010)*.

os humanos, as relacGes multiespecificas devem ser abordadas com énfase na
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interdependéncia e como relacoes “sociais”. A humanidade, mesmo podendo ser
considerada distinta em muitos aspectos das outras formas de vida, se constitui
através de associag0es histéricas com outras espécies. Como afirma a antropdloga
Anna Tsing (2019, p. 94), “somos seres dentro de teias ecolégicas e nédo fora delas.
Paisagens multiespécies sfo necessarias para sermos humanos”. Esse pressuposto
permite conceber e analisar os dominios da natureza e da cultura a partir do prin-
cipio da interdependéncia e, portanto, os seres ndo humanos nesse sentido podem
ser considerados e retratados com maior equidade em relacdo aos humanos.

0 segundo pressuposto € o de que a natureza nao é um dominio estdtico, ho-
mogéneo e ndo pode ser retratado como um agregado dos interesses e dos desejos
dos humanos. Com efeito, isto significa que os outros seres vivos possuem traje-
térias proprias e modos de acdo sobre o mundo que néo estdo necessariamente
alinhados aos interesses humanos. Nesse sentido, como salienta Tsing (2019, p. 94),
as outras formas de vida, embora do ponto de vista de alguns coletivos humanos
néo disponham de formas de liberdade e de escolha orientadas pela esfera da
moral e da autorreflexdo, possuem modos de acdo que sdo também eficazes para
atuar e transformar os mundos que habitam. Um dos trabalhos que incorpora de
forma bem evidente essa premissa € a etnografia sobre a vida do cogumelo mat-
sutake desenvolvida por Anna Tsing (2016). Nesse trabalho, a autora enfatiza as
formas proéprias de agdo no mundo das vidas ndo humanas através da descricdo
das relacGes simbidticas entre cogumelos, certos vegetais e também humanos em
florestas temperadas do hemisfério norte. De acordo com a autora, os agregados/
associagOes, como os que configuram as vidas de fungos e vegetais encontrados
nas florestas onde vivem os matsutakes, revelam outros modos de expressdo no
mundo que, embora possam ser influenciados, ndo perpassam pelos mesmos
mecanismos que motivam as escolhas e as acdes humanas.

O terceiro pressuposto é o de que é possivel aprender sobre, como também,
retratar a natureza, adentrando nas formas de linguagem e de comunicacdo que
estdo situadas para além do campo simbdlico, exclusivo dos humanos. O trabalho
mais proeminente que explora essa premissa € o de Eduardo Kohn (2013). O autor
propde, a partir da incursdo etnografica entre o povo indigena Runa, da Amazo6nia
Equatoriana, que a andlise antropolédgica deve expandir sua abordagem para for-
mas de comunicacdo ndo simbdlicas (que ele denomina processos comunicativos
icOnicos e indexicais) que torna possivel vislumbrar de outra perspectiva, para
além do humano, as relacdes entre os dominios da natureza e da cultura.

Em relagdo a etnologia amazonica, os argumentos quilombolas sobre a forma-
¢do das florestas de castanhais trazem um paradigma de relacdo com a natureza
(baseado nos ideais de parceria e cooperacao) que ainda foi pouco explorado nas
pesquisas antropolégicas nos contextos amazonicos.

Como se vera a seguir, sem davida, os valores evidenciados pelos argumentos
quilombolas se assemelham as relagdes descritas nos mundos amerindios ama-
zOnicos entre humanos e plantas cultivadas nas quais se destacam as dimensoes
do afeto, cuidado e filiagdo, como pode ser observado nas etnografias de varios

autores que se adentraram neste tema (Descola 1986; Taylor 2000; Cabral de Oli-
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veira 2006; Maizza 2014; Morim de Lima 2016). De mesmo modo, estdo alinhadas,
de modo importante, as abordagens de Joanna Overing que, sob o conceito da
‘convivialidade’ (Overing; Passes, 2000), caracterizam, para os contextos indigenas
na Amazonia, sobretudo, para as relacdes entre os coletivos humanos na esfera
comunitdria e alded, formas de socialidade que tém como referéncia os valores
do mutualismo e da reciprocidade.

E necessério salientar também que as concepcdes quilombolas apresentadas
neste artigo colocam algumas questdes interessantes para as discussoes situadas
no debate etnoldgico (sintetizado em ensaio por Viveiros de Castro, 2002) sobre o
papel socioldgico das ideias de predagéo, de violéncia potencial, de mutualismo
e de convivialidade nas socialidades indigenas amazonicas.

A mais importante que pretendo destacar aqui, mas desenvolver em maior
detalhe em outra ocasifo, é que a socialidade assinalada nas exegeses quilombolas
sobre a criacdo e reproducéo dos castanhais ndo estd necessariamente situada em
um plano de fundo de predacio e de violéncia potencial que envolveria os domi-
nios nao habitados pelos humanos, como parece ser o que ocorre entre muitas
populagdes indigenas da Amazonia. Com efeito, os ideais de parceria e de coope-
racdo presentes nos argumentos quilombolas ndo estao postos necessariamente
para atenuar ou neutralizar outro paradigma dominante que orienta as relaces
neste plano de fundo, como evidenciam as etnografias sobre as relacdes dos indios
amazonicos com os vegetais cultivados e sobre as formas de relacdo no ambito
aldedo e comunitdrio, como argumenta Joanna Overing em diversos trabalhos.

Entre os quilombolas do Alto Trombetas, penso que ndo ha um dnico para-
digma que orienta as relacdes dos humanos com a natureza, mas uma variacao
de acordo com contextos especificos. O fator principal que parece orientar qual
paradigma sera dominante em cada relacéo € o tipo de engajamento dos quilom-
bolas com os seres ndo humanos com quem interagem em seu territério. Quando
h4d, por exemplo, uma relagdo que tem como pressuposto o poder de decisdo dos
humanos através do exercicio da dominacéo sobre a vida e a morte de seres nao
humanos, como na caga, é a violéncia potencial que orienta esta relagdo. Por outro
lado, no caso das relagdes dos quilombolas com as castanheiras, por exemplo, em
que ndo ha nenhuma forma de intervencao, de violéncia ou o poder de decisédo dos
humanos sobre a vida dessas arvores, isto possibilita que os ideais de parceria e de
cooperacdo sejam os paradigmas que regem esta relacido especifica. Desse modo,
meu material de pesquisa indica que o tipo de engajamento e os pressupostos
que envolvem cada um deles possuem muita influéncia no paradigma que orienta
cada relagdo, como também os tipos de pactos estipulados e o comportamento

dos animais, dos vegetais e de seus entes responsaveis para com os quilombolas.

Hipoteses cientificas sobre a formacao das florestas de castanhais

A castanheira (Bertholletia excelsa) é uma arvore nativa da Amazonia, de grande
porte e longevidade, que se encontra distribuida de forma descontinua em todo
o bioma amazoénico, notadamente em florestas de terra firme. Na taxonomia bo-

tinica, a castanheira pertence a familia das Lecythidaceae, e é a Ginica espécie do
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género Bertholletia. Tanto para a taxonomia botanica, quanto para a classificagio
dos meus interlocutores de pesquisa, a castanheira ndo possui variedades na es-
pécie. As sementes das castanheiras, as castanhas, sdo abrigadas em fruto lenhoso,
o0 ourigo, e sdo altamente nutritivas, de agradavel sabor e muito apreciadas no
mercado nacional e internacional. Sabe-se que sdo utilizadas por populacdes in-
digenas desde os tempos Pré-Colombianos, e que desde o século XIX até os dias
de hoje ocorre sua comercializagdo em larga escala (Ramires; Shepard, 2011).

A distribuicdo espacial e a demografia das castanheiras na Amazodnia - que
tem como caracteristica principal a formacéo de grandes aglomerados popula-
cionais dominantes no dossel da floresta, distribuidos de forma descontinua por
este bioma - é alvo de importante debate na literatura cientifica sobre a espécie.
Como afirma Scoles (2010, p. 3), existem hipdteses diferentes, mas néo excluden-
tes ou antagbnicas, para explicar o modo de habitacdo em aglomerados de alta
densidade populacional e os processos de formacéo e regeneragio dos castanhais.
E consensual entre os cientistas que cada um dos aspectos que sustentam as dife-
rentes hipéteses, sem duavida, contribui para explicar a especificidade da estrutura
populacional das castanheiras. Entretanto, como também afirma Scoles (idem),
os autores ddo maior énfase a um ou outro, formulando, portanto, hipéteses ex-
plicativas diferentes.

Primeiramente, alguns autores destacaram que as castanheiras, por possui-
rem um desenvolvimento inicial mais rapido e favoravel com a presencga de luz
solar abundante (espécie heliéfila, nos termos da boténica), se desenvolveram
em aglomerados pela dependéncia das clareiras abertas na floresta, ocasionadas
pelas perturbagdes naturais, como os ventos e tempestades (Mori; Prance, 1990).

Outros autores, como Peres e Baider (1997), ddo énfase para explicar os modos
de habitacdo das castanheiras na Amazonia, ao padrao de dispersao das sementes
realizado pelas cutias (roedor da familia Dasyproctidae). No mundo natural, as
cutias sdo os Unicos animais capazes de romper com grande efetividade os frutos
lenhosos - os ouricos — para se alimentarem das sementes e, por esta capacidade,
sdo considerados os principais dispersores das sementes da castanheira. E notério
que as cutias possuem o costume de armazenar as sementes ndo consumidas para
a alimentacao posterior, enterrando-as. Explicam esses autores que este compor-
tamento é muito frequente entre as cutias e por diversos fatores (deslocamento
territorial, esquecimento, morte, etc.) elas acabam nao desenterrando parte das
sementes que armazenam. O habito de enterrar e o abandono de parte das se-
mentes geram condicdes para que estas germinem e contribuem assim para a
renovacao populacional e para a dispersdo das castanheiras. Segundo esses pes-
quisadores, as cutias realizam este processo de dispersdo somente a curta distan-
cia (cerca de 100 metros), fato que seria a principal explicacdo para a formacéo
de ambientes com grandes aglomerados populacionais da espécie distribuidos de
forma descontinua pelo bioma amazoénico.

Por fim, autores como Scoles (2010; Scoles et al., 2016) e Ramires e Shepard
(2011), entre outros, defendem a hipé6tese de uma atual distribuicdo antrépica das

castanheiras, ou seja, interligam a grande densidade populacional de castanhei-
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ras em determinados locais da Amazonia com o manejo humano ambiental de
longa duracéo. Este manejo esta relacionado principalmente ao sistema agricola
de corte e queima, que é a base da agricultura praticada pela maior parte das
populagdes indigenas e tradicionais da Amazdnia. O sistema agricola de corte e
queima, também conhecido como agricultura itinerante ou agricultura de coivara,
pode ser definido como “qualquer sistema agricola continuo no qual clareiras sdo
abertas para serem cultivadas por periodos mais curtos de tempo do que aqueles
destinados ao pousio” (Pedroso Junior; Murrieta; Adams, 2008, p. 154). Segundo
estes autores, as castanheiras, como possuem um crescimento mais rapido em
locais onde existe abundancia de luz solar, teriam se beneficiado durante centenas
ou mesmo milhares de anos das clareiras provocadas pela abertura de rogados,
que criam ambientes, denominados “capoeiras”, que possuem maior incidéncia
de luz solar e um solo mais fértil devido ao corte e a queima de biomassa do que
os ambientes florestais. Castanhais seriam nestes termos florestas antropogénicas,
paisagens resultantes da agdo humana no ambiente em que formas particulares
de manejo da biodiversidade interferem na composicio de espécies, bem como
em sua distribuicdo e permanéncia no decorrer do tempo (Balée, 1989).

Esta hipdtese € atualmente a mais difundida entre os estudiosos da demografia
e ecologia das castanheiras e também de outras areas de conhecimento, como a
arqueologia, e se estende também para muitas espécies vegetais presentes atual-
mente na Amazonia. O papel do manejo humano na demografia e disperséo de
espécies vegetais e a influéncia deste manejo na composicéo floristica e das paisa-
gens na Amazdnia é tema de muitos trabalhos cientificos. Um estudo comparativo
a este respeito, com diversos autores e bastante abrangente no que diz respeito
ao numero de localidades e de espécies vegetais, foi recentemente publicado na

revista Science (Levis et al., 2017).

Parceiros nao humanos das castanheiras, de acordo com as concepg¢oes
quilombolas, e sua importancia, de acordo com os argumentos cientificos

Para os castanheiros com os quais realizei minha pesquisa de campo é fato
que castanheiras e castanhais podem nascer e prosperar em ambientes de ‘mata
bruta), floresta com arvores de grande porte onde ndo acontece necessariamente

o manejo ligado as atividades agricolas de modo frequente:

Olha, as castanheiras, o pessoal briga por causa do castanhal, mas quem faz
o castanhal para nds, quem faz é a cutia. Porque, senhor, presta atenc¢do: a
cutia agarra o ourico de castanha e vai embora. Ela come e enterra o resto.
Aonde ela enterra, la nasce uma castanheira, as vezes duas, ja adiante ela

leva o outro e enterra. Quando apodrece, nasce castanha.
Igor: Isso acontece na mata alta?

Na mata alta! (...) E embaixo da mata, aonde tem castanhal, pode vocé ir,

aonde tem castanhal que a cutia carrega e enterra, pode ir la que esta nas-
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cendo a castanha. (...) a castanha quem planta ¢ a cutia; o brasileiro, ele
planta castanha, ela nasce..., mas ndo é como o bicho do mato que leva
a castanha. Por exemplo, tem essa castanheira aqui, uma cutia agarra o
ourico, vai embora na mata, leva para onde ndo tem castanha. Quando o
senhor passa la no outro ano, com uns trés, quatro anos, o senhor passa,
pode reparar, ndo tem um pé de castanha perto, mas tem uma castanha,
esta nascendo la onde ela largou, porque ela enterra. (Dona V6, comunida-
de M&e Cué)

Na concepgdo local, tal como para os cientistas, o responsavel pelo povoamen-
to e pela dispersdo das castanheiras é, sem duvida, a cutia, que, nas palavras dos
castanheiros, é quem ‘planta’ as castanheiras. Como ressalta Dona V4, da comu-
nidade Mae Cué, no fragmento acima, ‘os brasileiros’ podem plantar castanheiras
com sucesso, mas somente as cutias possuem engenhosidade para dispersar e
plantar castanheiras em areas de grande magnitude. Desse modo, além de es-
palharem as sementes das arvores nas areas de castanhais, como argumentam
Peres e Baider (1997), mencionados no tdpico anterior, segundo Dona Vo, as cutias
também tém a habilidade de levar castanheiras para locais que elas ndo ocupavam
anteriormente, expandindo, portanto, suas areas de ocorréncia.

Algo notavel é que muitos extrativistas ndo consideram a cutia um competidor
da atividade de coleta pelo fato de elas se alimentarem das sementes da castanhei-
ra. Alguns narram que certos castanheiros mais ‘antigos’, ao coletar as améndoas
das arvores, deixavam parte dos frutos na floresta para a cutia se alimentar e assim
continuar a ‘plantar’ o castanhal.

Sobre os insetos, especialmente as abelhas, os quilombolas observam em cer-
tos periodos do ano a grande frequéncia desses animais nos castanhais e alguns
extrativistas advogam que, tal como as cutias, elas também possuem uma rela-
¢do importante com as castanheiras. A literatura cientifica sobre a castanheira
é também uninime em afirmar a importincia das abelhas para o processo de
frutificacdo das arvores, pois sdo responsaveis pela polinizagao das ‘flores’ (Mori;
Prance, 1979; Maués, 2002). As ‘flores’ da castanheira sdo frequentadas por abe-
lhas de médio e grande porte conhecidas como carpinteiras e mamangavas (das
familias Apidae e Anthophoridae) (Maués 2002). Estes insetos sdao designados pelos
extrativistas pela categoria ‘arama’”.

Existem alguns argumentos locais sobre as relacdes dos ‘aramas’ com as casta-
nheiras. Um deles que segue abaixo me foi relatado em maior detalhe por um dos
extrativistas mais experientes do Alto Trombetas (ja falecido) e que é considerado

valido por alguns quilombolas com quem eu conversei a respeito:

(...) O arama, ele vai fazer a festa naquelas flores e vai lamber aquela agui-
nha, e vai vedar aquela flor para vingar; e se a castanheira ela é distante
de outra madeira, ele ndo tem sustancia de voar, ele sente o cheiro aqui
embaixo: “6, mas eu queria ir ali”, mas ele ndo tem sustancia de voar para

chegar la. Ai, o que ele faz? Se tem madeira perto, ele voa para a aquela, da-
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5 Até o momento, ndo conse-
gui obter maiores informacgdes
e detalhes sobre a taxonomia e
avida das abelhas, e de outros
insetos sociais, e suas relagdes
com outras espécies vegetais
no Alto Trombetas. Os diversos
critérios taxonémicos e o0s
contextos de uso de categorias
classificatérias utilizadas por
populag¢des tradicionais para
se referir as abelhas e outros
insetos sociais podem ser
encontrados em grande detalhe
no artigo de Posey (1984), entre
os Kaiapd, e de Jara (1996),
entre os Andoke da Amazonia
colombiana.
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quela ele voa para aquela outra e daquela ele chega |4. Opa, ai vocés ouvem
“vum-vum, vum-vum, vum-vum”, parece uma voadeira, estdo festejando, ai

vai vingar a castanha. (Seu Tinga, comunidade Mde Cué).

Como explicou Seu Tinga da comunidade Mée Cué, os ‘aramas’ atuam como
parceiros das castanheiras, pois, ao se alimentarem da ‘dgua’ das flores, isolam
com a saliva a umidade contida no interior da flor, que sera, posteriormente, o
substrato para a transformacio dessa flor em fruto. Sem esse isolamento, a flor
‘pecaria’ e ndo ‘vingaria®.

Outros parceiros das castanheiras revelados pelo relato de Seu Tinga sdo as
espécies vegetais que compdem as matas de sub-bosque. Como ele ressalta, os
‘aramas’ ndo conseguem chegar as copas das castanheiras sem o apoio das arvores
mais baixas que as castanheiras. O voo dos ‘aramis’ precisa das drvores menores
como pontos de apoio para a chegada na altura elevada do dossel da floresta que
é ocupado pelas copas das castanheiras nas florestas de castanhais.

O estudo de Scoles et al. (2016), que versa sobre a sobrevivéncia e a frutificagio
de castanheiras em areas de desmatamento, justamente na regido de Oriximina,
faz consideragdes interessantes que podem ser relacionadas com este argumento
quilombola. Esse estudo aponta que nas regides desmatadas, as castanheiras pos-
suem uma taxa de frutificacdo muito mais baixa do que nas dreas florestais (50%
do total das arvores inventariadas nas areas desmatadas contra cerca de 90% nas
areas florestais). Uma das explicac6es mobilizadas pelos autores para explicar este
fato, ainda de carater preliminar, pois argumentam que serdo necessarios mais
estudos para a comprovacgao, é que nas areas desmatadas ocorre a dificuldade de
acesso dos polinizadores as arvores solitarias, o que sugere também que a vege-
tacdo de sub-bosque, além da presenca de outras castanheiras, é importante para

que o acesso das abelhas as arvores seja bem-sucedido.

Dialogos quilombolas com a hipétese cientifica dos castanhais como flo-
restas antropogeénicas

Alguns de meus interlocutores consideram o manejo derivado do sistema agri-
cola de corte e queima como um fator que, sem duvida, pode propiciar condi¢des
favoraveis ao desenvolvimento das castanheiras e a formacéo de castanhais. Reco-
nhecem isto pela convivéncia com as castanheiras em diversos tipos de ambientes
e, tal como muitos cientistas, observam que as castanheiras nascem e se desenvol-
vem mais rapidamente nos locais préximos ao povoamento humano e nas areas
onde ocorre o0 manejo agricola frequente. Entretanto, ndo pude depreender em
minha pesquisa de campo que este tipo de manejo é algo compreendido pelos
quilombolas como determinante para a formacdo e regeneracdo dos castanhais.
Baseado em duas premissas importantes e alguns argumentos em torno de uma
delas que consegui sistematizar respaldado em conversas e debates com alguns
castanheiros, foi possivel deduzir que embora o manejo humano possa ter um pa-
pel relevante em alguns fragmentos territoriais especificos, de modo geral, quan-

do se considera as florestas de castanhais como um todo no territério quilombola,
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ele ndo é considerado tdo importante quanto enfatizam os cientistas adeptos da
hipétese do carater antropogénico desse tipo de floresta.

A primeira premissa levantada por alguns interlocutores é que o manejo hu-
mano somente adquire relevancia se for precedido do ato de ‘plantar’ da cutia.
Nesse caso, entende-se que as castanheiras devem ser ‘plantadas’ para nascerem
e se desenvolverem, e quem faz isso no ambiente onde vivem de modo majoritario
sdo as cutias e néo os humanos. Compreende-se, portanto, que o manejo agricola
pode sim criar condi¢Ges ambientais favoraveis ao desenvolvimento e crescimento
de castanheiras, mas isto ndo pode se concretizar sem o plantio da cutia.

A segunda premissa é que € possivel observar nos lugares onde ocorre a coleta
da castanha que a populacgéo de castanheiras também pode se renovar nas flores-
tas de terra firme, nas ‘matas brutas’, mesmo que isto ocorra mais demoradamente
do que nas areas onde ocorre o manejo agricola intensivo e frequente. Isso quer
dizer que as castanheiras nio precisam necessariamente de ambientes que foram
influenciados pelo manejo agricola para se desenvolverem. Essa premissa serd
apresentada tendo em vista quatro argumentos levantados na pesquisa de campo
que se baseiam no longo tempo dos quilombolas de relacido continua e intima
com as castanheiras’.

O primeiro deles é que muitos castanheiros antigos dizem que no decorrer do
trabalho de muitos anos coletando castanha nos mesmos locais, assistem muitas
arvores morrerem de velhice, de doenca ou serem derrubadas pela agdo dos ven-
tos e tempestades ainda em fase produtiva. Ao mesmo tempo, veem na floresta
também o desenvolvimento de novas arvores, que crescem e se tornam produtivas.
Fundamentam este argumento colocando em evidéncia o conhecimento detalha-
do e as vezes elaborado durante toda a vida dos fragmentos de castanhais onde re-
alizam o extrativismo comercial da castanha. Esses fragmentos sdo denominados
por alguns castanheiros de ‘pontas de castanha’. ‘Pontas de castanha’ sdo porcoes
de terra circunscritas de modo individual ou coletivo pelos extrativistas que sao
povoadas quase em sua totalidade por castanheiras, mas que possuem menor ex-
tensdo em comparacio ao que alguns denominam como ‘castanhais’. Entre meus
interlocutores de pesquisa é sobre as ‘pontas de castanha’ que o conhecimento
sobre o ambiente do castanhal se desenvolve no Ambito da atividade extrativista,
ou de acordo com a fala de alguns castanheiros, é sobre elas que se desenvolve o
‘entender’ sobre as matas de castanhal. Atualmente, as ‘pontas de castanha’ ndo
possuem nenhum tipo de exclusividade formal de uso por individuos ou familias
quilombolas. Em linhas gerais, o critério principal que faz alguém frequentar
determinada ‘ponta de castanha’ é o conhecimento sobre suas vias de acesso e de
circulacdo e sobre as qualidades produtivas das castanheiras que nela habitam.
Em uma regido que um bom castanheiro ‘entende’ a mata, ele é capaz de localizar
e de saber o comportamento na safra de muitos individuos castanheiras. Como o
extrativismo comercial bem-sucedido em termos de rentabilidade é geralmente
realizado de forma seletiva, esse saber se faz fundamental, e ele, segundo meus in-
terlocutores, é que ajuda a concretizar o conhecimento detalhado que os grandes

castanheiros possuem das ‘pontas de castanha’. Baseados nesses conhecimentos,
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alguns quilombolas argumentam que conseguem observar ao longo dos anos, em
um espaco territorial que conhecem muito bem, tanto a morte, como também o
surgimento de novas castanheiras produtivas no decorrer do tempo.

0 segundo é que alguns acreditam ser impossivel, pela enorme extensdo terri-
torial que ocupam os castanhais no espago que circunscrevem como seu territério,
que todos os lugares onde hoje sdo castanhais tenham sido no passado areas de
plantio, que se tornaram capoeiras e depois castanhais. Alguns castanheiros ar-
gumentam que ndo acham possivel que alguém possa ter desempenhado alguma
atividade agricola em algum momento do passado em algumas porc¢oes do terri-
tério onde atualmente moram muitas castanheiras. Quanto a isso, se referem, por
exemplo, aos lugares de floresta de terra firme muito distantes dos cursos d’agua,
onde também é significativa a ocorréncia da espécie. Dizem ser dificil e pouco
provavel que uma populacido, mesmo que de grande proporcdo demografica, te-
nha praticado agricultura de corte e queima nestes lugares. Compreendem que
esses locais sdo, pela distancia dos cursos d agua, invidveis, tendo em vista as
referéncias locais de uso e de ocupacao territorial, tanto para se estabelecer rogas,
como para constituir habitacio em carater provisério ou permanente.

O terceiro é que a populacdo quilombola privilegia, em suas praticas agricolas,
a derrubada de novas rogas em capoeiras pertencentes ao nucleo residencial ou
ao grupo doméstico do qual se faz parte. Entre os quilombolas do Alto Trombetas,
é raro se fazer novas rocas em areas de floresta alta ou de ‘mata bruta’ que nunca
foram utilizadas anteriormente para praticas agricolas. Os extrativistas calculam
que habitam em carater permanente a regido das ‘4guas mansas’ do rio Trombetas,
onde moram atualmente, hd bem mais de 100 anos. Dizem que, desde entao, pos-
suem o costume de fazer rogas preferencialmente nos ambientes ja manejados e
em lugares préximos aos cursos d’agua. A consequéncia dessa pratica é que dificil-
mente deixam que ambientes de capoeiras (cada ntcleo residencial tem diversas
capoeiras em estagios diferentes de sucessdo florestal para compor um ciclo de
plantio rotativo) atinjam estdgios de sucessio florestal muito avancados. E comum
que castanheiras nascam nestes ambientes, mas isso nao impede, mesmo com o
esforco de preservar as arvores, que se reutilize este lugar para um novo plantio.
Esta forma de manejo na qual antigas dreas destinadas a agricultura dificilmente
sdo abandonadas em carater permanente, torna para eles pouco possivel, pelo
menos desde que chegaram a regido, atribuir um papel determinante do manejo
agricola local para o povoamento da castanheira no espaco que circunscrevem
como seu territério.

O quarto e ultimo argumento diz respeito aos ambientes de ocorréncia da
castanheira. Embora prefiram locais de terra firme, ambientes que no sofrem as
inundagdes das chuvas de inverno, é corriqueiro no Alto Trombetas que castanhei-
ras nascam e se desenvolvam formando grandes castanhais em ambientes com
vegetacao de grande porte sujeitos a inundagdes na estacdo das chuvas, como, as
‘varzeas’ (principalmente), mas também, as ‘baixas’. O castanheiro com quem tive
mais contato na pesquisa de campo, ciente de minha preocupacgéo a respeito da in-

fluéncia do manejo humano na ecologia e demografia da castanheira, me alertou
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que ndo se fazem rocas em terras sujeitas a inundagoes e, por consequéncia, nao
seria possivel existir alguma capoeira nesses tipos de ambientes. Meu principal
interlocutor afirmou que tinha certeza de que ninguém haveria de plantar algo
nesses lugares, pelo menos nao do jeito que os quilombolas praticam agricultura;
e que, portanto, quando estdo presentes nesses ambientes, as castanheiras cres-

cem e se desenvolvem sem auxilio do manejo humano.

O plantio dos castanhais e o cuidado com as castanheiras

Um termo taxon6mico empregado pelos quilombolas ligado ao universo bo-
tanico que pode melhor elucidar como estes concebem as relacées envoltas na
criacdo e reproducdo dos castanhais é a categoria ‘planta’. ‘Planta’ é a principio
uma categoria taxonomica local que assinala relagoes especificas entre humanos
e vegetais. Seu uso ocorre para se referir a origem (quem plantou) e ao cuidado
(quem cuida) na relacdo de um humano com um vegetal. Ela abrange também
trés aspectos praticos que envolvem as relagdes dos humanos com os vegetais. O
primeiro é plantar, o segundo é cuidar e o terceiro envolve transplantar e cuidar
de um vegetal®.

Entre os quilombolas do Alto Trombetas, a categoria incorpora tanto os vege-
tais cultivados localmente como também os que sdo encontrados na floresta e os
que vém da cidade ou de outras localidades. Abrange também tipos vegetais usa-
dos para diversas finalidades: alimenta¢do, remédio ou ornamento. Para se aden-
trarem nessa categoria, basta serem vegetais de qualquer tipo que foram plantados
ou que passaram a ser cuidados (sendo transplantados ou ndo) por algum humano
ou ambas as situacdes. Desse modo, pode-se, por exemplo, em uma conversa
sobre uma roga de mandioca localizada em determinado lugar, englobar os dois
sentidos que a categoria apreende ao se referir as ramas de mandioca que estdo
nessa roga como ‘plantas’ daquele que as plantou e que cuida delas: “estas sdo as
‘plantas’ de José, ele derrubou essa roca no ano passado (...)". E possivel também
que alguém, pela valoracéo estética, recolha um vegetal da floresta, o transplante
para o seu ‘terreno’ e passe a cuidar dele. Este vegetal passa a ser ‘planta’ da pessoa
que o recolheu - “esta é ‘planta’ da Joana, ela a recolheu em um pedago de mata
perto da sua roca (...)” - evocando, portanto, a relaciio de cuidado. E factivel, por
fim, um morador de determinado ‘terreno’ se referir a uma arvore de frutas que
estd sob seus cuidados como ‘planta’ do antigo morador do lugar, enfatizando des-
se modo somente a origem do vegetal (quem o plantou) e excluindo a relagdo de
cuidado: “esta é ‘planta’ de Jodo, ele plantou quando veio morar neste terreno (...)".

Como se pode perceber, a categoria ‘planta’ pode ser usada entre os quilombo-
las para se referir a diversos tipos vegetais que, em outros contextos, dependendo
do critério taxonémico utilizado, poderiam ser designados com outras categorias
classificatdrias. Embora seu uso seja restrito ao universo da relacéo dos humanos
com os vegetais, existe uma excegdo que diz respeito justamente a relacdo da cutia
com a castanheira.

Em todas as conversas que tive com os extrativistas da regido sobre a origem,

reprodugdo, formacio de castanhais, se diz, sem sombra de divida, que a casta-
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nheira, no sentido genérico, como espécie, é ‘planta’ da cutia. Neste caso, essa
afirmac@o se refere a quem planta, ao ato de plantar as castanheiras, tal como os
quilombolas plantam, por exemplo, mandioca. Ao contrario do trabalho agricola
humano, a cutia, dizem os castanheiros, ndo possui nenhum cuidado posterior
para com as castanheiras. Mesmo em sentido univoco, talvez incompleto, a exten-
sdo do uso de ‘planta’ para aludir a relacdo de um animal com um vegetal, aponta
certamente a especificidade e a relevancia dessa relacao.

E necessdrio salientar também que em alguns casos a castanheira pode vir a
se tornar ‘planta’ de uma pessoa, apds o plantio da cutia. Ndo é incomum no Alto
Trombetas, como ja ressaltado, que castanheiras nascam em areas manejadas pe-
los humanos. Em muitos casos, o plantio da cutia prospera nesses lugares, e assim
uma castanheira pode ser alvo dos cuidados de alguém. Uma pessoa pode pegar
o ‘filho’ de castanheira e transplanta-lo para um lugar mais adequado ou simples-
mente cuidar dele quando pequeno até que viva por si s6. Assim, pelo cuidado, a
castanheira passa a ser a ‘planta’ dessa pessoa que cuida ou cuidou. Geralmente,
nesse tipo de relagdo, ndo é incomum a castanheira ganhar um nome ou ‘apelido’
associado aquele que cuidou dela: ‘essa € a castanheira do Edilson, é ‘planta’ dele’.

Para meus interlocutores de pesquisa, a relacao entre a cutia e a castanhei-
ra se diferencia de forma evidente do ato de “dispersar”, que fazem os passaros,
macacos e outros habitantes das florestas com as sementes de varias espécies de
vegetais. No caso da cutia, ela ‘planta’ castanheiras e faz os castanhais, tal como
os humanos plantam seus vegetais especificos e fazem suas rogas. Hd, portanto,
uma semelhanca em dois aspectos: no ato de plantar e também na composicio
de uma paisagem ambiental especifica, fruto dessa atividade.

Além de enfatizar essas semelhancas, creio também que o uso da categoria

‘planta’ assinala grande énfase ao trabalho desse animal e reconhece que um dos
tipos de ambientes que os quilombolas se relacionam mais intimamente € tecido a
partir de um espectro de relagoes sob o qual ndo exercem protagonismo para sua
configuracdo. Como afirmou Dona V6, da comunidade Mae Cué, os humanos (ela
usa ‘brasileiros’) podem até plantar castanheiras, mas no sdo capazes de realizar

esse trabalho com a magnitude, persisténcia e continuidade das cutias.

O papel dos humanos, de acordo com os quilombolas, na criacao e repro-
ducao dos castanhais

Para parte dos extrativistas do Alto Trombetas, os humanos também séo par-
ticipantes da rede de relacdes atuante na formag&o e reproducdo dos castanhais.
Mesmo ndo negando a hipétese das florestas antropogénicas, que enfatiza a im-
portincia do manejo agricola para a formacéo e reprodugio dos castanhais, de
acordo com a minha pesquisa de campo, as concepcdes e conhecimentos quilom-
bolas ddo menos énfase a este fator do que a frequéncia humana no castanhal e
ao contato humano direto com as drvores que ocorre no trabalho de coleta das
améndoas propriamente dito.

Pude chegar aos dados que sustentam essa constatagdo e, por consequéncia,

as formas de relagdo que entendo neste contexto serem fundamentais entre hu-
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manos e castanheiras, quando durante a pesquisa de campo me foram elencadas
as razoes pelas quais boa parte dos meus interlocutores acredita que estd ocor-
rendo a queda da produtividade dos castanhais nas tltimas décadas. Para explicar
os argumentos quilombolas, vou primeiramente citar alguns fatores elencados
que prejudicam, de modo geral, a produtividade dos castanhais. Eles podem ser
divididos, apenas para fins explicativos, em fatores de ordem “natural” e fatores
de ordem politica e social.

No que diz respeito aos fatores de ordem ‘natural’, que néo serdo detalhados
aqui, estes sdo varios e estdo ligados principalmente as influéncias do tempo e
da sazonalidade. Os quilombolas argumentam que tais fatores atuam de forma
descontinua ao longo dos anos. Em uma safra (que é anual) ou em uma sequéncia
de safras, um ou mais fatores dessa ordem podem influenciar positivamente ou
negativamente a produtividade de frutos das castanheiras. Por outro lado, em
determinada safra ou, em algumas safras, eles podem n#o aparecer ou nio se
combinar com outros da mesma ordem e, portanto, podem n#o exercer influéncia
na produtividade das arvores.

Os fatores relacionados as relacées humanas entre os diversos coletivos que
estdo na regido, incluindo os préprios quilombolas, sdo os que, do ponto de vista
de alguns castanheiros, estdo influenciando de forma negativa a produtividade
dos castanhais de forma progressiva ao longo do tempo. Estes fatores estdo inter-
ligados as dindmicas de relagdes sociais que tém resultado nas ultimas décadas
no declinio da frequéncia e do trabalho humano nos castanhais.

Para argumentarem a esse respeito, alguns extrativistas veiculam uma hipéte-
se que elucida que as castanheiras necessitam do ‘cheiro’ e do ‘calor’ dos pés e dos
corpos dos ‘cristdos’, tal como se referem aos humanos, para se sentirem ‘anima-
das’ a produzirem frutos. Isso pressupde que a frequéncia humana no castanhal
é necessaria para as arvores produzirem com fartura. Segundo alguns com quem
conversei de forma mais sistemadtica a esse respeito, as castanheiras, na ausén-
cia dos humanos nos castanhais, ficam ‘tristes’ ao verem a maior parte de suas
sementes, que se denomina nesse contexto de ‘filhos’, apodrecerem na floresta.
Quando ha humanos no castanhal, as castanheiras ficam ‘alegres’ em terem suas
sementes coletadas. As castanheiras ficam ‘tristes’ quando nfo ha humanos no
castanhal, pois elas sabem que as cutias, quem plantam suas sementes, nao sdo
capazes de plantar uma grande producdo de frutos. Assim, a maior parte dos ‘fi-
lhos’ se ‘estraga’ e elas ficam ‘desanimadas’ para produzirem nas safras seguintes.
Esse postulado sobre a producéo das castanheiras e a relagdo com os humanos é
devidamente explicado e comprovado pelos quilombolas com alguns exemplos
e fatos relacionados ao comportamento de tais drvores. Vou apresentar de forma
resumida aqueles que considero os mais importantes.

Muitos castanheiros, especialmente os mais velhos, argumentam que o tra-
balho nas antigas ‘colocacées’ - onde trabalhavam na coleta de castanha para os
‘patrdes’ dos castanhais em regime de aviamento, tal qual ocorreu com a borracha
no mesmo periodo na Amazdénia ocidental - proporcionava um contato mais as-

siduo com os castanhais. Argumentam que, por isso, as castanheiras produziam
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muito mais antigamente: ‘as safras ndo falhavam’. Havia, diferentemente de hoje,
a feitura e manutencéo das estradas de castanha que propiciavam um maior cui-
dado com as arvores e com o ambiente do castanhal propriamente dito. Na época
das ‘colocagoes’, narram os ancides que muitos castanhais eram realmente muito
movimentados; havia nesse tempo muitos extrativistas circulando durante toda
a safra e muita ‘zoada de cristdo’. Eram lugares muito mais ‘alegres’ do que séo
hoje em dia. Atualmente, 0o modo de trabalho, que é feito sem a feitura de estradas,
deixa os lugares mais ‘soturnos’.

Os conflitos socioambientais, especialmente aqueles que envolvem a presenca
das Unidades de Conservagio que estdo sobrepostas a parte significativa do ter-
ritério quilombola, sdo colocados como uma das causas da diminuicéo da frequ-
éncia humana nos castanhais nos ultimos anos. Os conflitos socioambientais na
regido se intensificaram com a implantagdo em 1979 da Reserva Bioldgica do rio
Trombetas/REBIO Trombetas (unidade de conservacao de protecdo integral) que
se sobrep0s as principais dreas de castanhais da regido do Alto Trombetas maneja-
das pelos quilombolas. No tempo da chegada da REBIO Trombetas, o extrativismo
comercial da castanha foi proibido em parte do territério dos quilombolas em
sobreposi¢cdo com esta unidade de conservacdo. A partir do ano 2000, a coleta da
castanha na REBIO passou a ser regulamentada por via de acordos previstos na
legislacao para contextos de sobreposicdo de unidades de conservacdo de prote-
¢do integral com territdrios de populacdes tradicionais denominados “Termos de
Compromisso”. Nos castanhais quilombolas localizados na area de sobreposicdo
com a REBIO Trombetas existem atualmente, por via do Termo de Compromisso,
regras especiais para a coleta e comercializacdo da castanha e normas especificas
no que diz respeito ao manejo da fauna e da flora que devem ser cumpridas pelos
castanheiros no tempo da coleta da castanha''.

Os extrativistas argumentam que, embora a regulamentacdo do extrativismo
comercial da castanha no perimetro da REBIO Trombetas seja uma conquista
importante, algumas restri¢coes estipuladas pelo Termo de Compromisso, princi-
palmente no que se refere ao manejo da flora e fauna, os impedem de praticarem
as atividades constituintes do extrativismo da castanha das formas que julgam
mais adequadas e eficientes. O costume e a convivéncia com os castanhais se
ddo de acordo com formas especificas de trabalho e de pratica que sdo conside-
radas fundamentais para a boa relagdo com as arvores, com o ambiente e para
que o extrativismo seja rentavel. Desde a implantagdo da REBIO Trombetas no
final dos anos 70, as formas de relagédo e de manejo do ambiente no extrativismo
da castanha passaram a sofrer inumeras restri¢des, fato que, segundo muitos
de meus interlocutores, tem desestimulado muitos extrativistas a frequentar de
forma assidua os castanhais, que estdo ficando, com o passar do tempo, cada vez
mais solitarios'2.

Uma dentre as histérias que me foram narradas que elucida a hipétese da
necessidade da presenca humana nos castanhais para a producéo farta, ocorreu
em um castanhal no entorno de um dos lagos adjacentes ao rio Trombetas, onde

realizei boa parte de meu trabalho de campo. Quando estive nesse lugar, me con-
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10 Aviamento é um sistema
de crédito que configura rela-
¢Bes hierdrquicas entre financia-
dor, o patrdo, e financiado, o
extrativista, muito comum a
toda economia extrativista na
Amazonia. Para maiores deta-
lhes para o contexto amazdnico
geral, ver Weinstein (1993) e
Almeida (1993), entre outros.

11  No Brasil, os Termos de
Compromisso sdo instrumentos
legais que visam “regulamentar’
a permanéncia e o uso de
recursos naturais por popula-
¢Oes tradicionais que residem
ou que possuem algum tipo de
vinculo territorial com espagos
sobrepostos a unidades de con-
servagao de protegdo integral.
Segundo a Instru¢ao Normativa
n°26, de 4 de julho de 2012,
Termo de Compromisso é

um “instrumento de gestao

e mediagdo de conflitos, de
carater transitdrio, a ser firmado
entre o Instituto Chico Mendes

e populacgdes tradicionais
residentes em unidades de con-

q

servagao onde a sua presenga
ndo seja admitida ou estejaem
desacordo com os instrumentos
de gestdo, visando garantir a
conservacao da biodiversidade
e as caracteristicas socioeco-
noémicas e culturais dos grupos
sociais envolvidos”.

12 Einteressante notar que
no ambito das relagdes de
populagdes tradicionais com

os 6rgdos estatais responsaveis
pelas unidades de conserva-
¢do, além das diferencas nos
modos de pensar e realizar a
conservacdo da biodiversidade,
ocorrem também controvérsias
no que diz respeito as formas
de manejo e também no que diz
respeito as dimensdes técnicas
para lidar, de uma forma mais
saudavel e consonante, com

as vidas ndgo humanas e com o
ambiente. Nesse sentido, um
trabalho que retrata de forma
detalhada os conflitos envoltos
em tais controvérsias é a tese de
doutorado de Fagundes (2019)
no que diz respeito ao manejo
do fogo no cerrado da regido do
Jalapdo, estado do Tocantins.
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taram os castanheiros que havia um homem que néo era quilombola, mas que
trabalhou em um conjunto especifico de ‘pontas de castanha’, por muitas safras.
Ha alguns anos atrds, por conflitos locais, ele parou de coletar castanha nesse
lugar. A partir da safra em que este castanheiro ndo compareceu para a coleta, as
arvores que estdo no lugar onde ele trabalhou deixaram de produzir e assim es-
tdo até hoje. O local de trabalho desse castanheiro ficava muito préximo de onde
o extrativista que eu acompanhava estabelecia seu acampamento. Passei duas
safras de castanha o acompanhando nessa regido e nunca sequer visitamos esse
lugar, pois, segundo meu interlocutor, era ‘perda de tempo), ja que as castanheiras
que esse homem frequentava haviam deixado de produzir. Segundo alguns que
também trabalham ha muito tempo na regido, elas continuardo assim improdu-
tivas definitivamente. Algo interessante que também elucida este exemplo, que
pretendo explorar e aprofundar em outra ocasifo, é que as castanheiras aparen-
temente tém afeicido ndo somente pelo ‘calor’ dos pés e o ‘cheiro’ de humanos no
sentido genérico, mas possivelmente por aqueles castanheiros com quem elas se
relacionam por um longo tempo.

Castanheiros também argumentam a favor da relacdo entre a frequéncia
humana e a produtividade dos castanhais, comparando as safras dos castanhais
das matas da ‘beira’ - localizadas préximas aos lugares mais frequentados e ha-
bitados - e do ‘centro’, que ficam distantes dos lugares habitados e dos cursos
d’agua conhecidos. Segundo alguns interlocutores, a porgdo dos castanhais que
estd sendo mais frequentada atualmente se situa na ‘beira’ e as pessoas vdo cada
vez menos aos castanhais ‘centrais’. Atualmente, a maior parte das expedi¢cdes em
matas ‘centrais’ se dd em busca do dleo da copaiba (Copaifera langsdorffii) e nao
da castanha. E comum, no entanto, na busca da copaiba, o trinsito pelas matas
de castanhais “centrais”. Pude notar nos anos de 2013 e 2014, quando participei
na pesquisa de campo de algumas expedi¢des em busca de 6leo de copaiba, que
os castanhais “centrais” que passamos durante as viagens ndo haviam produzido
frutos, contrariamente aqueles localizados na ‘beira’.

Expostos os argumentos sobre o papel dos humanos na criacdo e reproducao
dos castanhais, podemos notar que eles séo colocados a prova através da convi-
véncia com as castanheiras em ambientes e em lugares diversos e que eles incor-
poram também a rede de relagdes os outros coletivos humanos com os quais os
quilombolas se relacionam, salientando que as vidas humanas e ndo humanas
estdo conectadas de forma interdependente e sem o pressuposto da cisdo entre

os dominios da natureza e da cultura.

Consideracoes finais

Como podemos observar, as concepgoes e conhecimentos quilombolas des-
critos neste artigo ndo sdo necessariamente discordantes, mas incorporam e ex-
ploram, de formas diversas, os argumentos elencados pelas hipéteses cientificas.

E fato, como j4 destacado, que o conhecimento cientifico considera em suas
explicacGes tanto os fatores que poderiamos enquadrar no dominio da natureza

como também aqueles que poderiam ser elencados no dominio da cultura. En-
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tretanto, na elaboracéo das hipdteses explicativas, invariavelmente, é dada énfase
em um ou outro, como aquele que exerce maior influéncia na formagéo e na
reproducao das florestas de castanhais, como também no modo de habitacdo e
de povoamento das castanheiras. Por um lado, ha hipéteses explicativas que ddo
maior énfase ao dominio da natureza: uma que salienta as perturbacoes naturais
(a acdo dos ventos, das tempestades, as quedas de arvores que abrem clareiras nos
ambientes florestais) e outra que atribui centralidade ao comportamento da cutia
associado ao modo como ela dispersa as sementes da castanheira. Por outro lado,
hd uma hipétese explicativa que d4 maior importéancia ao dominio da cultura e
a agéncia dos humanos, salientando o manejo florestal/agricola como um fator
fundamental para a configuracdo dos castanhais.

Os dados de pesquisa aqui descritos e analisados elucidaram que estes fatores
levantados pelo conhecimento cientifico sdo também considerados com menor
ou maior énfase pelos extrativistas em suas maneiras de compreender e explicar
a questdo. No entanto, os fatores que sdo no conhecimento cientifico classificados
como pertencentes ao dominio da natureza ou ao da cultura estdo nas concepcoes
dos quilombolas considerados, sem haver necessariamente uma separacao entre
estes dominios no Ambito exegético. Desse modo, podemos constatar que a centra-
lidade do humano ou da natureza néo € o que se busca assinalar nos argumentos
quilombolas, mas a interdependéncia entre os dois dominios.

Para parte dos castanheiros com quem convivi, a dindmica relacional descrita
neste artigo configura um modo de socialidade que possui uma especificidade
no que se refere aos valores por ele veiculados que s6 adquire sentido quando se
considera seu conjunto de relagdes. Os ‘aramas’ em seus ‘estrondos’ e ‘festejos’ se
alimentam da ‘4gua’ das flores e as vedam com sua saliva preservando a umidade
que as possibilita se transformarem em frutos. A vegetacdo de sub-bosque ajuda
os ‘aramds’ a chegarem as copas das castanheiras. Ha também o persistente ato de

“plantar” das cutias e a frequéncia humana percebida pelas castanheiras através
do ‘calor’ e do ‘cheiro’ que as ‘alegra’ e as incentiva a produzirem seus frutos. Para
os extrativistas, o castanhal é onde se trabalha para a sobrevivéncia e possuem
a tarefa de néo tratar esses lugares de qualquer maneira, pois a manutencao da
existéncia desse tipo de floresta depende do respeito a esse conjunto de relagdes
e aos sujeitos nele envolvidos. Entendo, portanto, que a postura adotada pelos
quilombolas é que devem participar em conjunto com tais sujeitos na vida dessa
floresta, pois a vida prépria do castanhal, sua existéncia e reproducio como am-
biente, acontece somente quando hd os agenciamentos desses diferentes sujeitos.

Podemos observar que as concepgoes e conhecimentos quilombolas que fo-
ram descritos e analisados dialogam de forma explicita com os preceitos adota-
dos por alguns autores da antropologia contemporanea para a tarefa de reflexao
tedrica e para a descrigdo etnografica das relagOes entre os dominios da natureza
e da cultura de uma maneira descentrada do humano.

Primeiramente, notamos, tal como retratado, por exemplo, no trabalho de
Donna Haraway (2003), através do conceito de “espécies companheiras”, uma énfa-

se dos argumentos quilombolas na interdependéncia da vida humana em relacao
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as outras formas de vida. A humanidade na relacdo com as florestas de castanhais
depende e age em conjunto com outros seres vivos que também dependem dos
castanhais para sobreviver, no intuito de ajudar estas florestas a se criarem e a se
reproduzirem.

Em segundo, observamos que estas concepc¢des veiculam que a intenciona-
lidade, a inteligéncia e as a¢des das outras formas de vida, embora possam estar
muitas vezes entrelacadas a existéncia dos humanos, ocorrem no mundo de forma
auténoma e ndo devem ser submetidas por estes tltimos sob possibilidade de
reverberagdo de efeitos nocivos e adversos para ambos os lados. A natureza desse
ponto de vista ndo deve ser controlada, mas as agdes humanas devem ocorrer de
modo cuidadoso e sempre que possivel em consonéncia com a autonomia dos
modos de viver dos seres nao humanos. Por essa razdo, os quilombolas, tal como
outros povos indigenas e tradicionais, tém uma ética e pactos que sdo sempre
postos em pratica e atualizados de acordo com o tipo de engajamento e dos para-
digmas (violéncia/predagdo, parceria/reciprocidade) que orientam cada relagdo
com as outras formas de vida.

Por fim, tal como afirma Anna Tsing (2019, p. 129), essas concepcoes eviden-
ciam que os quilombolas se encontram, assim como todos nds, limitados pelos
seus modos de conhecer, pelos seus interesses particulares e pelas formas de
engajamento com as outras formas de vida para apreenderem o que séo e como
atuam no mundo as vidas ndo humanas. A despeito disso, as concepgoes e 0s
conhecimentos apresentados neste artigo também consideram que outros seres
vivos possuem formas diferentes das dos humanos, mas também eficazes, de
criar e de transformar os ambientes onde vivem. Nesse sentido, advogam que é
possivel ampliarmos nossa sensibilidade e aprender sobre as vidas ndo humanas
explorando campos de linguagem, que estfo além do humano, além dos simbolos,
como advoga o trabalho de Eduardo Kohn. Como vimos, uma das maneiras pelas
quais os quilombolas explicam e buscam comprovar os argumentos veiculados
a respeito da formacZo e reproducéo das florestas de castanhais é se referindo
ao campo de comunicacao entre eles e as castanheiras. Arvores comunicam sua
‘alegria’ aos humanos produzindo frutos em abundancia; castanheiros comunicam
sua satisfacio pela producdo das castanheiras, através do cuidado e do apreco
aos lugares e com as arvores que se relacionam em muitos casos por toda a vida.

Creio que essa rede de relacdes explicitada pelo ponto de vista de alguns cas-
tanheiros do Alto Trombetas expde uma forma menos antropocéntrica de convi-
véncia com outras formas de vida. Considerando o atual espectro dominante de
relacdes dos humanos com os seres vivos e com os entes da floresta amazonica
que vdo contra a dignidade e diversidade da vida, acredito que esta forma de so-
cialidade quilombola exibida pelo conhecimento das florestas de castanhais con-
tribui para que possamos pensar novas alternativas as atuais politicas publicas
de protecdo e de relacdo humana com a biodiversidade. De mesmo modo, pode
nos ajudar a criar novas maneiras de conhecermos e de nos relacionarmos com
este bioma, como também propiciar espago para a elaboracgéo de possibilidades

inovadoras do ponto de vista politico para a defesa da vida em sua diversidade.
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Comunidades quilombolas

do municipio de Oriximind.

As comunidades da regido
conhecida como Alto
Trombetas se localizam no
espaco entre a comunidade
Cachoeira Porteira e Boa Vista.

Fonte: Comissdo Pré-indio de
S&o Paulo “Terras Quilombolas
em Oriximin&: pressGes e
ameacas” (2009, pag. 13).
Publicacdo disponivel no link:
http://cpisp.org.br/wp-
content/uploads/2019/03
Pressoes_ameacas.pdf
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Este artigo analisa processos de luta por (re)existéncia em um terri-
tério quilombola que se fundou as margens da Lagoa Capivari. Atra-
vés de préticas de conhecimentos locais que remetem a importantes
ciclos de vida da coletividade negra, como os batismos “em casa” e
as festas de Nossa Senhora de Navegantes, evidenciam-se potentes
relagdes que os quilombolas da Costa da Lagoa mobilizam com as
aguas e demais seres ndo-humanos, com os quais partilham de seu
territério ancestral. O trabalho etnogréfico que nos oportunizou co-
nhecer o quilombo da Costa da Lagoa e aprender sobre as dindmicas
abordadas neste trabalho foi elaborado no bojo do processo adminis-
trativo de regularizacdo fundiaria do territério quilombola referido.
Assim, os condicionantes de producao da pesquisa sob tal modali-
dade compdem a reflexdo proposta. Observa-se, assim, que na forca
das aguas e dos saberes passados pelos mais antigos, o grupo, em
alianga com os ndo-humanos, vem fazendo frente a projetos e seus
aparatos sociotécnicos manejados no intento de transformar o territé-
rio ancestral em um lugar funcional ao “desenvolvimento” e ao lucro.

Comunidade Quilombola da Costa da Lagoa. Territrio negro. Aguas.
Existéncias. Desenvolvimento.

This article analyzes processes of struggle for (re)existence in a

quilombola territory that was founded on the banks of Lagoa Capivari.

Through local knowledge practices that refer to important life cycles
of the black community, such as homemade baptisms and the feasts
of Nossa Senhora de Navegantes, there are potent relationships that
the quilombolas of Costa da Lagoa mobilize with the water and other

non-humans entities, with whom they share their ancestral territory.

The ethnographic work that made it possible for us to get to know the
quilombo in Costa da Lagoa and learn about the dynamics covered
in this work was elaborated amid the administrative process of land
tenure regularization of the referred quilombola territory. Thus, the
research production constraints under this modality give place to the
proposed reflection. Therefore, it is observed that with the strength of
the waters and the knowledge passed on by the elders, the group, in
alliance with non-humans beings, has been resisting to projects and
their socio-technical devices managed in an attempt to transform the

ancestral territory into a functional place for “development” and profit.

Costa da Lagoa Quilombola Community. Black territory. Waters.

Existences. Development.
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Introducao

Este artigo versa sobre praticas de (re)existéncial da coletividade que atual-
mente se reconhece enquanto a comunidade quilombola da Costa da Lagoa, situ-
ada na beira da Lagoa Capivari, no municipio de Capivari do Sul (Rio Grande do
Sul). Segundo as narrativas locais, com base nas memorias coletivas familiares
e comunitarias, desde a ocupacgio ancestral deste territério as parentelas negras
encontraram na habitacdo as margens da lagoa a principal estratégia de resistén-
cia coletiva ao processo de escravizacdo. As narrativas de nossas interlocutoras
quilombolas em campo remontam que a chegada das primeiras ancestrais, no
século XVIII, foi por meio de barcos que aportaram nas aguas da lagoa que banha
o quilombo. Ali elas viveram e trabalharam e resistiram até o final de suas vidas.
Diferentes hipéteses podem explicar o processo de ocupacdo da comunidade qui-
lombola da Costa da Lagoa, dentre elas, que as ancestrais do quilombo vieram
do Morro Alto? e se instalaram na beira da lagoa do Capivari. Outra hipdtese é a
de que as pessoas escravizadas migraram para a regido para trabalhar (no ano
de 1847) na construgio de uma ponte imperial no municipio de Palmares no Rio
Grande do Sul (INCRA, 2014). Entretanto, independente da hipdtese de origem, o
fato é que ha mais de dois séculos ha uma ocupacéo e uso coletivo do territério
quilombola da Costa da Lagoa.

Entretanto, com o passar do tempo, com o advento da “modernizacédo da agri-
cultura” na regido, passaram a se intensificar disputas por (re)existéncia naque-
le territério ancestral; isso diante das politicas de desenvolvimento que visavam
tornar o local potencialmente “funcional” ao progresso e ao lucro, nas visdes de
produtores rurais e agentes de desenvolvimento regional. Assim, inimeros apa-
ratos sociotécnicos foram acionados e constituidos por agentes externos em prol
de processos de apropriacdo economica do ambiente. Com isto, as existéncias das
familias quilombolas e de inlimeros seres viventes passaram a ser constantemente
ameacadas. Entretanto, existem e (re)existem diversas dindmicas de coabitacdo e
cuidado nas terras “da Costa”, como o convivio entre os grupos domésticos, a partir
de légicas de sucessdo familiar para a ocupagéo das terras, e ainda de reciproci-
dade entre humanos e as figueiras centendrias que séo, notoriamente, expressdes
da biodiversidade aprendida com os mais velhos e um patriménio afetivo. Assim,
a coletividade quilombola segue a constituir lacos de parentesco e compadrio
dentre as familias negras que ha inimeras geragtes habitam e cultivam dentre as
taperas que costeiam a lagoa. Essas singularidades relacionais e espacgo-temporais

conformam o territério ancestral da Costa da Lagoa.
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1 Otrocadilho da palavra
resisténcia, que neste artigo

é grafada como (re)existéncia,
cumpre a fungdo de marcar
uma questdo tedrica e analitica
cara a esta analise, pois o que
estd em questdo neste caso
estudado é a propria existéncia
daqueles corpos e modos de
vida no lugar que passou a ser
considerado como funcional as
politicas de desenvolvimento.

2 Acomunidade quilombola
do Morro Alto é situada no
litoral norte do Rio Grande

do Sul e esta em processo de
regularizagdo fundiaria no
INCRA/RS.
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Evidencia-se que a Lagoa Capivari se reveste de grande importancia para a
comunidade, desde a génese de sua ocupacao pelos ancestrais, que vivenciaram
os dilemas do cativeiro e forjaram seus projetos de liberdade. Segundo relatos
que compdem a memoaria social do grupo e foram compartilhados no contexto de
pesquisa descrita adiante, nas suas dguas também surgiu uma importante forma
de reproducdo material da vida: o trabalho das mulheres constituido pela lavagem
de roupas “pra fora” e a pesca predominantemente artesanal, praticada pelos ho-
mens. Além disso, as casas, desde ha diversas geracdes, eram construidas a partir
do barro e do junco extraidos da lagoa.

O conceito de quilombo é abordado neste artigo a partir de uma perspecti-
va socioantropoldgica que considera o préprio giro historiografico em relagio a
escraviddo, com estudos que passam a priorizar em suas analises as estratégias
pelas quais foram sendo produzidas brechas de autonomia e resisténcia a partir
das experiéncias familiares de cativos (Slenes, 2011; Mattos, 1998), e prosseguiu
em trajetorias partilhadas pelos idos do pds-abolicdo. Ilka Boaventura Leite (1999),
ao mobilizar um denso repertério dos debates acerca da temdtica, considera a

“vastiddo de significados relacionados a dimens&o politica de uma formag&o social
diversa no presente” (1999, p. 128). Sendo assim, sdo as dindmicas e, também, as
divergéncias a respeito dessa formagao social diversa, e dos processos singulares
que oportunizam elucidar, que buscamos enfocar neste trabalho.

Essa visdo considera que a nogao de territorialidade quilombola se funda
numa espacialidade que emerge diante da “imposicdo de uma fronteira que é
construida a partir de um modelo especifico de segregagio”, o que, argumenta
Leite, “sugere a predominancia de uma dimenséo relacional, mais do que um tipo
de atividade produtiva [...]” (1999, p. 137). Mas se os espoélios e constrangimentos

qualificam certos tipos de relacdes engendradas com a alteridade, de forma al-
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Imagem 1 - Moradias em
meio as figueiras centenarias.
Fonte: Acervo do INCRA.
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guma encerram a poténcia de vida que compde a trajetéria coletiva do quilombo,
nem as versdes diversas de cada interlocutor ou interlocutora a nds narradas.

Nesse sentido, o territério encarna e materializa referéncias e marcos territo-
riais “vivos”, tecendo toda uma rede de pessoas, memorias e saberes que compde
as relagOes sociais da coletividade. Dessa forma, a sua preservacao possibilita que

- a partir da origem comum presumida na experiéncia colonial da escravizagdo
(O'Dwyer, 2002) - o grupo exerca formas de autonomia e criatividade a partir de
tais referéncias. Contudo, esses processos de (re)existéncia sdo sustentados a par-
tir de cosmologias e epistemologias, como é o caso das praticas relativas a ciclos
de vida e de preparagio de pessoas e celebragio do sagrado, que serdo abordadas
adiante. Destacamos que tais manifestaces néo sdo fundadas numa relagéo de
superexploragdao do ambiente, isto é, dos ndo humanos que coabitam no lugar.
Portanto os conflitos e as disputas ambientais e (cosmo)politicas sdo abordadas
neste artigo desde as perspectivas socioantropoldégicas que buscam se afastar da
particdo natureza e cultura (Latour, 1994; Strathern, 2014). Assim, a ideia de am-
biente emerge nesta analise enquanto um espaco de hibridizagio entre sociedade
e natureza (Fleury; Almeida; Premebida, 2014).

Nesse contexto, a especificidade que buscamos destacar nesta andlise diz respei-
to a praticas de reciprocidade das pessoas negras da Costa da Lagoa com o ambiente,
no lugar em que, ao longo do tempo, o grupo tem erigido um investimento relacional
intenso. Referimo-nos ao sentido de uma coexisténcia que néo tem por base um
regime de exploracdo/comercializacdo das vidas ndo humanas. No caso desta comu-
nidade, ha diversas situagoes elucidativas das relacdes potentes que a coletividade
quilombola aciona no ambiente, e de praticas que sdo apreendidas e repassadas por
meio da vivéncia no grupo familiar, sobretudo em relacéo a forca das dguas da Lagoa.

Abordaremos “a forca das dguas” a partir de duas modalidades de praticas
locais imbricadas aos ciclos de vida da coletividade: os batismos em casa e a festa
de Nossa Senhora de Navegantes. Em comum, ambas as praticas familiares e
comunitarias sdo vivenciadas na relagdo de coexisténcia das quilombolas com
as aguas da Lagoa do Capivari. No tépico seguinte, a dimensao da conflitualidade
trard um movimento inverso, de barramento das dguas e de experiéncias de cons-
trangimento e expropriagdo territorial que afetaram a comunidade quilombola,
sobretudo com o avanco da rizicultura na regido da Lagoa do Capivari. A seguir, a
experiéncia de producdo do relatério técnico-cientifico que subsidiou o pleito ter-
ritorial da Costa da Lagoa frente ao Estado brasileiro, e oportunizou nosso contato
com o grupo, é trazida a reflexdo inclusive em suas peculiaridades metodoldgicas.
Por fim, os “Refligios aos barramentos” sdo elucidados como poténcia de vida e
como estratégia cosmopolitica, a partir das relagdes de longo prazo que os qui-
lombolas da Costa tém estabelecido com as vidas ndo humanas que congregam
esse territério ancestral. Poténcia de vida que se prolonga entre as geracées de
familias negras, através dos saberes vividos e transmitidos nos ritos ligados aos
ciclos de vida e celebragio do sagrado, processos esses que, em varios aspectos,
sdo distintos e dissonantes das politicas de apropriagéo e superexploragdo das

aguas da Lagoa pelas politicas designadas por desenvolvimento.
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A forca das aguas

Dentre as praticas que atualizam no presente relagdes de coexisténcia entre os
quilombolas e os ndo humanos e performam a singularidade do territério habita-
do, destacamos duas em particular: 1) os batismos dos recém-nascidos, realizados
nas aguas da Lagoa; e 2) a Festa de Nossa Senhora de Navegantes, que ha mais de
50 anos é celebrada no segundo domingo de fevereiro, conforme veremos a seguir.

Recentemente tivemos a oportunidade de atualizar dados sobre a celebracio
dos batismos que tivemos acesso, inicialmente, durante o acompanhamento da
elaboragéo do estudo técnico pela equipe do INCRA/RS visando instruir o pleito
territorial comunitario. Conversamos com a quilombola Maria Joaquina Boeira,
78 anos, a Quina, a quilombola mais antiga e uma das principais interlocutoras
durante o trabalho de campo para elaboracéo do relatério técnico que sera tratado
adiante. Ela nos relatou estar no quilombo em quarentena: “fazendo mdscaras
para distribuir, crochés e escrevendo sobre o pandemonio [maneira como ela pre-
fere chamar a pandemia da Covid-19]". Na ocasido lhe contamos sobre a produgio
do artigo e nosso interesse renovado em saber mais sobre os batismos e sobre a
Festa de Navegantes.

Quina nos indicou uma de suas irmés mais novas que ja realizou o batismo de
algumas criancas e que aparenta ser a nova responsavel do grupo pela transmis-
sdo desse conhecimento para que pudéssemos aprofundar o assunto. No entan-
to, a interlocutora indicada afirmou que néo tinha informagdes novas para nos
disponibilizar sobre o tema, ou talvez ndo naquele momento. Assim, optamos
por apresentar as memorias que a Quina compartilhou conosco sobre a celebra-
¢do dos batismos. De acordo com ela, todos eram convidados a se dirigir a beira
da lagoa carregando flores, quando as criangas a serem batizadas eram vestidas
com roupas brancas e colocadas no colo dos pais ou padrinhos. Nesse momento
acontecia a reza em busca da protecao do anjo da guarda, que era conduzida pela
cerimonialista da familia. Ao final, era derramado um punhado de dgua da lagoa
em suas faces.

Assim, a dupla vivéncia desse momento de preparagao das pessoas, de certa
forma, inscreve os novos parentes em um registro familiar territorializado. Com
isto, podemos tecer aproximacOes com a andlise a respeito das redes sociotécnicas
componentes de especificidades territoriais e familiares dentre comunidades ne-
gras na regido central do RS, em estudo que considera que “os corpos maturados
no territério desde muito cedo sdo inseridos em ‘configuragdes relacionais’ que
interligam elementos de varias ordens” (RUBERT, 2007, p. 322). No caso dos ritos
de batismo, tal maturacéo poderia ser atribuida a vitalidade da agua que flui no
entorno, do raminho de ervas cultivado em canteiros préximos das casas, geral-
mente a arruda, que deve ser molhada em um copo com agua e um punhado de
sal; e a chama da vela que usualmente é relacionada ao anjo da guarda da crianca.

No caso da Costa da Lagoa, em relacdo aos batismos, vale considerar ainda que
os mesmos nao podem ser pensados desconectados dos eventos de nascimentos
e dos funerais, pois esses trés eventos estdo inter-relacionados. Algumas ances-

trais sdo lembradas como famosas parteiras da localidade, pois realizavam os

Anudrio Antropoldgico v. 45, n. 3, pp. 169-186 (setembro-dezembro/2020) « Universidade de Brasilia « ISSN 2357-738X

173



Vidas e (re)existéncias no territério quilombola da Costa da Lagoa

Eleandra Raquel da Silva Koch e Vanessa Flores dos Santos

partos de familiares em casa e assim todos os nascimentos, até a década de 1990,
aconteciam no quilombo. Tais acontecimentos eram permeados por envolvimen-
to coletivo e se constituem no presente um marcador de meméria no grupo, € o
que fica nitido nas palavras da quilombola Quina, conforme trecho de entrevista

transcrito a seguir:

[...] Anossa mae era parteira e eu tenho a espiriteira que ela esquentava a
agua, para molhar a tesoura e queimar. Alcool ndo existia, era querosene.
Eles fechavam a porta do quarto, que geralmente ndo tinha porta, era s6
um pano pendurado, um cobertor. E 0 marido, o homem no caso, tinha que
pegar o chapéu e andar na volta da casa (Entrevista com Maria Joaquina
Conceicao, realizada em 2013. In: INCRA, 2014).

Ja em relacgio aos funerais, nos chamou atencéo a descrigéo dela, de que
“quando falecia alguém todas as vasilhas com dgua deveriam ser esvaziadas”. Ob-
servamos, assim, que os ciclos de vida e de morte estao relacionados a qualidades
diversas que sdo transpostas as dguas da casa e requisitam um movimento de dis-
persdo, de troca desse fluxo, quando se chega a um momento final no ciclo de vida.

A Festa de Navegantes acontece hd mais de cinquenta anos e teve o seu inicio
a partir do momento que uma ancestral encontrou na Lagoa uma imagem da san-
tinha de Nossa Senhora de Navegantes. Desde entdo, este festejo passou a marcar
um periodo no ciclo anual comunitdrio, em que o conjunto das rela¢Ges de afeto
e de parentesco que ele promove, como a circulagio de pessoas, de artefatos,
alimentos e inimeras outras relagdes de trocas, sdo intensificadas. Todos os anos,
ao final da festa, sao escolhidos os festeiros dentre as parentelas dos “troncos”, os
quais passam a coordenar inimeras atividades que acontecem o ano todo, para
arrecadar fundos para a préxima festa e divulga-la. Este ¢ um momento de retorno
ao quilombo, para muitas pessoas que se afastam em busca de trabalho.

Um dos momentos mais esperados durante os festejos que duram trés dias -
nos dois primeiros dias sdo realizadas atividades desportivas e um baile - € a pro-
cissdo que atravessa o territdrio quilombola e que culmina com uma cerimoénia na
Lagoa do Capivari. Percorrer o quilombo é reviver os caminhos de resisténcia no
lugar, ao longo do tempo, pois os lugares, tais como a “gruta da santinha”, encar-
nam memorias comuns da trajetéria de ocupagdo e das experiéncias devocionais
que também estfo inscritas na paisagem. Os novos encontros nesses sitios, em
momentos de celebracdo, sdo oportunidades para o reavivamento e a atualizacao
de tais praticas coletivas, as quais sdo perpassadas por devogoes difusas que ndo
se encerram num culto formal e nem se esgotam no momento da festa, pois as

imagens estdo espalhadas nas casas e nas oracdes cotidianas.
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Contudo, em 2019, houve o destelhamento do saldo comunitario da associacao
quilombola, alguns dias antes da realizagéo da festa. Diante disso, o evento publi-
co que estava sendo divulgado foi cancelado, mas a procissdo foi mantida. De 14
para c4, a associacdo quilombola tem buscado acionar varias redes institucionais
(prefeitura municipal, INCRA/RS, Ministério Publico Federal, dentre outras), bus-
cando angariar apoios e fundos para a reconstrucdo do saldo. Infelizmente, em
2020, pela primeira vez depois de muitos anos, ndo ocorreu a procissdo, pois a
destruicdo da sede do saldo coletivo teve inumeros efeitos nas condigdes objetivas
para realizacdo de um evento desse porte e dos processos politicos que organizam
e mobilizam a comunidade. Entretanto, a julgar pelos inimeros agenciamentos
que a comunidade quilombola conseguiu realizar ao longo do tempo, em defesa
do direito de existir mesmo diante de situacdes extremamente adversas, acredita-

-se que o grupo possa encontrar caminhos para retomar a celebragdo. Observamos
que os protocolos que envolvem a realizacdo da Festa de Navegantes, durante o
ano inteiro, possuem relagdo com acontecimentos cotidianos do grupo e desem-
penham um papel crucial no processo politico comunitario.

Nem sempre a comunidade, que majoritariamente se define como catdlica,
teve a presenca da pardquia no quilombo na celebracdo da missa da Festa de
Navegantes, no entanto, isso ndo impediu que os festejos e as celebragdes pudes-
sem ocorrer. Poderiamos nos questionar se os batismos nas dguas, ou o também
chamado “batismo em casa”, surgiram a partir dessa recusa de reconhecimento
da existéncia das pessoas quilombolas por parte da Igreja, ou se, ao contrario, a
Igreja se recusava a reconhecé-los por conta de seus ritos especificos. No entan-
to, nos relatos partilhados durante a confecgéo do estudo técnico, essa suposta
contradicdo nunca se colocou, pois declararam que costumavam realizar as duas
formas de batismo, em casa, nas dguas da lagoa, e depois na Igreja.

De toda forma, a transmissao de tais saberes locais perpassa geracoes, so-

bretudo de ntcleos familiares de mulheres quilombolas, como é o caso de Maria
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Imagem 2 - Apds o
deslocamento de Nossa
Senhora de Navegantes

da grutinha até a frente do
saldo comunitario, acontece
a missa embaixo de uma
figueira. Quando, entdo, a
imagem da santa repousa
num barco de flores que
simboliza a for¢a das dguas.
ApOs a celebracdo, acontece
a procissdo até a Lagoa do
Capivari quando os devotos
carregam o barco pelas
aguas.

Fonte: Acervo do INCRA.
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Joaquina, que congrega e mobiliza as memdrias coletivas legadas por sua avd, por
sua mie, por suas tias e primas e hoje aponta para uma nova responsavel pela

realizacdo dos batismos em sua familia.

As expropriacoes territoriais e o avanco da rizicultura

As primeiras narrativas que ouvimos ao chegar no quilombo da Costa da Lagoa
para a realizacédo do estudo técnico versavam sobre as perdas das areas ocupadas
pelos familiares mais antigos, devido a inimeras situagdes de vulnerabilidade so-
cial e territorial que enfrentaram ao longo do tempo. Tais formas de violéncia
e desterro podem ser exemplificadas nas afirmacdes das nossas interlocutoras
quilombolas, as quais ouvimos em campo, tais como: “ali ficava a roga de aipim do
falecido tio Pedro que ele trocou por sacos de farinha quando perdeu a roga devido
a seca”, ou entdo: “aquela parte ali 0 meu avo trocou por um cavalo encilhado”. Tais
narrativas apontam para perdas materiais, mas também para situagdes de cons-
trangimento. Segundo relatos, a comunidade vivia em meio a inimeros alagamen-
tos: “quando chovia tudo aqui virava lagodo”; diante de tal situacdo de inundacao,
imagine-se a importancia que poderia ter um cavalo encilhado para a locomogdo
no lugar, por exemplo. Essas rentncias de partes de suas terras, para ndo morrer
de fome, ou para ter um meio de locomocao, dentre outras razdes de sobrevivéncia,
sdo reveladoras das marcas do racismo, pois as territorializacdes que mantiveram,
mesmo diante de um acimulo de vivéncias, remetem a condi¢o de subalternidade
relacionada ao processo de escravizagdo sofrido por suas ancestrais.

Igualmente, as quilombolas nos relataram varias situacdes relacionadas ao
inicio das lavouras de arroz. Essas que foram ocupando as terras no entorno da
lagoa do Capivari a partir da década de 1970, sem que as quilombolas tivessem
forga para impedir que constantemente “as cercas fossem andando”. Conforme
demonstrou a pesquisa realizada pelo INCRA, no contexto das chamadas politicas
de modernizacdo da agricultura (ou “revolucgéo verde”), houve a prevaléncia de
varias intervengdes sociotécnicas que degradaram as condigoes de vidas néo hu-
manas e promoveram um achatamento da tessitura social no local. Essas politicas
despertaram o interesse econdmico nas terras tradicionais e nas proximidades, as
quais antes eram ocupadas pela populacdo negra e por vizinhos.

Assim, da mercantilizacdo dos “recursos” naturais, neste caso especialmente
da exploracéo da dgua da Lagoa Capivari, advieram esbulhos?® das terras tradicio-
nalmente ocupadas pelo grupo que se autorreconhece como quilombola (INCRA,
2014). De tal situacdo, decorreu uma ainda maior vulnerabilidade territorial, ja
que esse territério se tornou alvo da especulagéo fundiaria devido a abundéncia do

“recurso” hidrico. Nesse contexto, se da a inscri¢do do espaco tradicional enquanto
um potencial ao desenvolvimento e as suas consequéncias.

No que diz respeito aos processos sociotécnicos, apoiamo-nos naquelas abor-
dagens que procuram “reagregar o social” a partir da cartografia das diferentes re-
des hibridas formadas por inimeras associacdes entre atores e actantes, as quais
conformam as materialidades que convencionamos chamar de social ou socie-

dade (Latour, 2012; Callon, 1999). Deste ponto de vista analitico, assume-se que a
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3 No sentido juridico,
refere-se ao ato de usurpagao
pelo qual uma pessoa é privada,
ou espoliada, de coisa de que
tenha propriedade ou posse
(Brasil, 2016).
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realidade esta sempre envolvida em inimeras controvérsias e incertezas (LATOUR,
2016), as quais podem ser evidenciadas a partir da descri¢cdo das associacdes que
acontecem em tais redes. O ndo reconhecimento dessas relagdes hibridas produz
o que a Teoria do Ator-Rede (Actor-Network Theory) caracteriza como processos de
“purificacdo”, ou seja, a desconsideragio e o achatamento das inimeras associa-
¢Oes e agenciamentos que ocorrem nas diferentes redes sociotécnicas, até que os
enunciados sejam pacificados e considerados como nao sujeitos a controvérsias.
Nesse aspecto, as “técnicas” e seus aparatos politico-discursivos, como desta-
ca James Ferguson, cumprem o papel de “maquinas de antipolitica” (FERGUSON,
1990), na medida em que funcionam como formas de desconsideracéo as inume-
ras desigualdades que carregam as politicas de desenvolvimento. O autor, ao deba-
ter os efeitos de tais politicas, apresenta reflexdes fundamentais para o debate das
ciéncias sociais, especialmente para aquelas analises que se situam no 4mbito da
critica ao “desenvolvimento”, como, alids, se pretende a abordagem aqui realizada.
O autor se insurge analiticamente contra a “industria do desenvolvimento”, a qual
traz em si uma “expectativa de modernidade” e “um conjunto de quase promessas”
de direitos a partir do capitalismo, que tem a especificidade de ser “um motor de
acumulacio e de producdo” * (Ferguson, 2011, p. 190).

Adriana Paredes Pefiafiel, no artigo Relacdes do alimentar e relagoes que alimen-
tam: El Tambo e a Mamacocha no norte do Peru, a partir de uma narracao e de uma
analise densa sobre as relacoes de protegdo que os camponeses do norte do Peru
estabelecem com a Lagoa Mamacocha que é alvo de um projeto de mineracéo,
demonstra as inimeras disputas ontoldgicas que se conformam em torno dessa
tematica. Por um lado, a defesa do desenvolvimento e da técnica que sdo propug-
nadas para justificar a espolia¢do mineral. Por outro lado, a recusa dos campone-
ses de que seja mexido nas dguas profundas da lagoa, pois consideram que isso
pode gerar consequéncias materiais e imateriais irreparaveis para inimeras exis-
téncias humanas e ndo humanas que se alimentam dela (Paresdes Pefiafiel, 2015).
Essas convicgdes cosmoldgicas tém propiciado inimeros agenciamentos que os
camponeses peruanos realizam para realizar uma verdadeira vigilia de suas aguas,
como uma forma de (re)existéncia e de trancamento dos projetos de mineragao.

No caso em anadlise neste artigo, importa destacar que parte significativa do
territério tradicionalmente ocupado pelas parentelas quilombolas da Costa da
Lagoa foi esbulhada pelo advento das lavouras de arroz, que realizaram a espo-
liacdo da dgua da lagoa a partir do entubamento da Lagoa Capivari e das varzeas
adjacentes, no intuito da irrigacéo, a partir da década de 1970. Essas técnicas que
foram utilizadas para canalizar esse “recurso” hidrico transformaram a lagoa e o
ambiente circundante, considerando o embarramento® que foi ocasionado devido
ao drenamento do solo extremamente encharcado para a viabilizacdo das lavouras.
Tal drenagem levou a formacéo de sedimentos, que restaram depositados na lagoa.
Da mesma forma, houve a polui¢do das dguas pelo uso de venenos nos plantios
(INCRA, 2014). Tais mudangas e intervenc¢des técnico-cientificas aprofundaram
a vulnerabilidade territorial e econémica das quilombolas, pois varias de suas

atividades, como a pesca artesanal, foram afetadas; assim, muitas delas passaram
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4 Kantdelima(2011), ao
entrevistar o antropélogo
James Ferguson no Brasil, revisa
os debates da antropologia
econdmica a partir da premissa
de que a existéncia das trocas
ndo é o problema. E, sim, a
acumulacgdo e a desigualdade
que elas geram. Para ilustrar
esse contraste, ele traz um
exercicio genealdgico em que
demonstra que “algumas
sociedades decidiram nao
acumular, optaram por destruir,
distribuir ou, qualquer outra
coisa. Mas, a nossa sociedade,
em certo momento da histdria,
decidiu-se acumular, e esse é

o sistema capitalista com que
estamos lidando” (Lima, in:
Ferguson, 2011, p. 189).
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5 Refere-se as terras argilosas
aplicadas nos intervalos das
paredes de taipas que represam
ou drenam as aguas.
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a depender dos parcos empregos nas lavouras de arroz, diante do processo de
mecanizacdo da atividade agricola incidente.

Em consonéncia as reflexdes de Paul Gilroy, as dindmicas descritas de disputa
pelaterra e recursos subjacentes nos convocam a analise sobre as rela¢Ges das pes-
soas negras com a modernidade ocidental. O autor considera que ha uma estreita
relacdo entre modernidade e escravizacdo. Para ele, essa é decididamente uma
questio chave, “porque ela pode ser usada para fornecer uma firme rejeigéo a ideia
hipotética da histéria como progresso” (Gilroy, 2001, p. 122). Tal perspectiva ana-
litica é elucidativa dos processos de subalternizacdo e subordinacdo das pessoas e
corpos negros, na medida em que a chave modernidade-escravizacdo emerge a partir
de processos de “terror racial”, que ora se manifestam em exploraco das forgas

de trabalho, ora como apagamento dos saberes ancestrais e poténcias de vida.

Saberes em rede: a producao do relatério técnico-cientifico

A coletividade quilombola, ao longo do tempo, tem demonstrado capacidade
de agenciamento de diferentes atores e institui¢des, as quais sdo mediadoras e/ou
promotoras de politicas ptblicas relacionadas a garantia dos direitos quilombolas
por parte do estado brasileiro. Exemplo disso, foi a abertura do Processo Admi-
nistrativo junto ao INCRA em 2011, o que se deu com a mediacdo do Ministério
Publico Federal através de um Inquérito Civil Publico. Esse inquérito foi instruido
a partir de alegacdes significativas da comunidade sobre a relacéo de conservacao
e respeito exercida pela comunidade quilombola em relacdo a Lagoa Capivari.
Observamos que o processo de autorreconhecimento junto a Fundagéo Cultural
Palmares data de 2006, mas somente em 2011 foi aberto o processo de regulari-
zacdo fundidria no INCRA/RS, e isso coincidiu com o momento em que terceiros
n#o quilombolas haviam ocupado areas de posse da comunidade e cercado parte
do acesso a Lagoa, conforme veremos a seguir.

A nossa insercéo em campo aconteceu a partir de 2012, apés um novo concur-
so do Instituto Nacional de Colonizacio e Reforma Agréria® - o ultimo ocorrido

-, quando ingressamos no INCRA/RS no cargo de Analista em Reforma Agraria e
Desenvolvimento Agrario-Habilitagdo: Antropologia. Uma das primeiras comuni-
dades em que atuamos foi a comunidade quilombola da Costa da Lagoa. A época,
estdvamos acompanhando a elaboracéo de relatérios antropoldgicos por meio de
um pregdo em comunidades que estavam na “fila” ha mais tempo (considerando o
tempo de abertura do processo administrativo) e que, por esse critério, atingiram
a fase da elaboracdo do Relatério Antropolégico (RA)’, que € a primeira pega do
Relatorio Técnico de Identificagéo e Delimitacdo (RTID). Entretanto, uma deman-
da ambiental emergiu em relacdo a comunidade quilombola da Costa da Lagoa
que foi apresentada pela associacdo quilombola ao Ministério Publico Federal
(MPF) que acionou o INCRA e solicitou providéncias para que essa comunidade
fosse atendida imediatamente. Isto é: recomendou que, em funcéo dos conflitos
ambientais incidentes, aquele processo administrativo deveria subir na “fila”. O
conteudo da controvérsia se referia ao cercamento e a polui¢do da Lagoa do Ca-

pivari que banha a comunidade quilombola da Costa da Lagoa.
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6 No que se refere a titulacdo
dos territérios quilombolas, a
partir do Decreto 4887/2003
(Brasil, 2003), surge uma
demanda crescente por con-
tribuicdo de profissionais em
antropologia para a elaboragao
de relatérios técnicos de carater
sécio-histdrico-antropolégico,
visando subsidio aos pleitos
territoriais de comunidades
quilombolas junto ao INCRA.
Nesse novo cenério, o Estado
brasileiro passou a promover
concursos publicos para o
INCRA para o cargo de Analista
em Reforma e Desenvolvimento
Agréario - Habilitacdo Antropo-
logia.

7 Alnstrucdo Normativa n°
57/2009 do INCRA define, no
seu artigo 10, um conjunto

de quesitos técnicos para

a elaboragdo do Relatdrio
antropoldgico de caracterizagdo
histérica, econémica, ambiental
e sociocultural da drea quilom-
bola identificada (INCRA, 2009),
que neste trabalho abreviamos
como Relatério Antropoldgico
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Logo em seguida, o INCRA foi acionado para responder sobre um usucapido
que incidia numa parte da area do territério da comunidade na qual havia uma pos-
se precaria de um nao quilombola. Dessa forma, fomos convocadas para participar
de uma vistoria® da drea em questio, juntamente com o agrénomo do setor. Ao che-
gar na comunidade, constatamos que o processo de usucapido atingia o saldo co-
munitdrio da comunidade, o qual havia sido construido no local onde era a casa da

“v4 Tita”, a Serafina - avd de nossas interlocutoras e parteira da comunidade. Diante
dessa informacéo, ficou nitida a urgéncia do inicio da pesquisa antropoldgica, pois
estava em questdo a manutencdo da trajetéria de resisténcia da comunidade no
lugar, que se mantinha desde o periodo da escravizacdo. Naquele saldo comunitario
eram realizadas inimeras atividades e praticas da comunidade, dentre as quais,
conforme nos relataram as nossas interlocutoras em campo, a Festa de Navegantes.

A pesquisa para a elaboracéo do Relatdério Antropoldgico foi desenvolvida du-
rante 18 meses, com alguns momentos de hospedagem na comunidade, ou nos
arredores e de outras idas e vindas constantes. Antes do inicio dos trabalhos de
campo, foram realizados alguns processos de mediagdo junto a rede institucio-
nal afeta aos direitos quilombolas. Para tanto, além da comunicacio por escrito
aos 6rgaos sobre o inicio do RTID, foi realizada uma reunido no quilombo, com
a presenca de varios 6rgdos, tais como: a gestdo do INCRA, o Ministério Publico
Federal (MPF), a Federacdo Quilombola e a Emater/RS, dentre outros. Apds esses
ritos politicos-administrativos, prosseguimos a imersdo no campo. Iniciamos com
uma reuniao da equipe’ com a comunidade onde foram informados os objetivos
e o formato dos trabalhos a serem desenvolvidos.

Desde entdo, foram estabelecidas relacoes de trocas com as interlocutoras qui-
lombolas mais antigas e com as dirigentes da Associagdo. Na ocasido, informamos
sobre o nosso termo de referéncia e convidamos os participantes para realizarem
uma pesquisa em seus arquivos de fotos e de documentos, os quais sustentariam a
pesquisa, juntamente com o acionamento da histéria oral que seria reconstituida
a partir das memorias, via entrevistas a serem realizadas e, especialmente, através
do convivio com parte do cotidiano da comunidade. A partir de entdo, passamos
a seguir as pistas de nossas interlocutoras sobre as pessoas a serem entrevistadas
e sobre os lugares que encarnavam sinais diacriticos da trajetdria de ocupagédo e
resisténcia da comunidade no territério. Dessa forma, fomos construindo uma
etnografia que buscou reconstruir néo apenas a trajetéria de resisténcia ao longo
do tempo, nas fronteiras porosas de pertencimento étnicorracial, mas também
dar relevo e visibilidade as diversas formas como as relagoes de parentesco, de
solidariedade, vizinhanca no territdrio e as festividades atualizavam as relagdes
de pertencimento e de alteridade com o ambiente no presente. As partilhas de um
senso de trajetéria comum aos atores sociais envolvidos (O'DWYER, 2002), bem
como, as relacOes com a alteridade, nas fronteiras de sentidos, memorias e mo-
ralidades - que orientam, mas também contrastam praticas coletivas situacional-

mente - constroem as diferentes formas de pertencimento étnico (BARTH,1998).

Desde a vistoria de que participamos, por ocasido do usucapido e anteriormen-

te citada, mantivemos contato permanente com a quilombola Talita Concei¢do
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8 O trabalho técnico com
comunidades quilombolas no
INCRA é de natureza multidis-
ciplinar. Tal circunstancia é
enriquecedora, entretanto, as
previsdes normativas, muitas
vezes, estdo em descompasso
com os procedimentos de
constru¢do do conhecimento
que sdo caros as ciéncias
humanas. Bem como, a interlo-
cugdo com as outras areas, em
algumas circunstancias, ainda
sdo obstaculizadas devido as
incompreensdes acerca do
papel social do qual a antropé-
loga ndo pode prescindir, no
sentido proposto por Eliane
O’Dwyer (2010) de valorizagdo
da capacidade reflexiva da
disciplina na mediacédo do
didlogo intercultural, imersos
nas nossas responsabilidades

sociais e profissionais.

9 Contamos com a valiosa
colaboragdo do nosso colega
agrénomo Mario Stringhini ,

da estagidria Lisey Silveira da
Silva e da colega antropdloga
Naira Daubermann. E, ainda,
do bacharel em Histdria Lucas
Nunes de Souza como um cola-
borador eventual da pesquisa,
ja que na equipe de quilombos
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Ferraz, 75 anos, irma da Quina. A convivéncia com ela e a sua colaboragdo foram
decisivas para o desenvolvimento do estudo antropoldgico, pois ela caminhava
muito conosco pelo territdrio, nos mostrava os lugares dos antigos, as criagoes
naturais. A exemplo de uma figueira em que até alguns anos atrds eram vistas
as marcas das correntes de um possivel tronco, ou outra que fornecia a casca de
que eram feitos utensilios para beber agua. O que, destacamos, revela constantes
processos de coprodugio das vidas diante das dificuldades enfrentadas. Aquela
mulher quilombola também nos indicava as visitas a serem feitas e propunha
entrevistas e as realizava, em partes, pois ela detinha grande capacidade de dia-
logo e arguicdo junto a sua parentela e aos seus vizinhos. Também nos levava em
taperas/ruinas, tais como a da Ponte Imperial de Palmares do Sul, e ainda nos
acompanhava em algumas idas ao cartério de registros de documentos.

Ao iniciar a pesquisa e a inser¢do em campo, tinhamos a informagéo compar-
tilhada pelo grupo de que a ocupagdo da Costa da Lagoa era fruto de uma “dadiva”
de terras, a qual as ancestrais mais antigas haviam recebido. Com o decorrer da
pesquisa nos arquivos histéricos, encontramos um inventario (do ano de 1878)
de um “senhor de terras” que continha um legado de terras na regido onde se
situa a comunidade, o qual foi deixado a uma das integrantes mais antigas de um
dos troncos da comunidade, a Delfina, mais conhecida como Dede. Inicialmente,
tivemos muitas duvidas sobre como abordar essa situacdo com as quilombolas,
pois a informagéo do testamento (propriamente dito) tratava-se de uma “hipdtese
externa”, ja que as nossas interlocutoras quilombolas mantinham a convicgéo de
que havia um legado de terras as suas ancestrais. Entretanto, elas desconheciam
ainformacao de que a ocupacio fatica negra havia sido registrada, ao menos par-
cialmente, em um testamento. Ao tomar conhecimento de tal registro cartorial, as
nossas interlocutoras quilombolas consideraram que fazia sentido que a “Delfina
do testamento” fosse a Dede, até mesmo porque a idade dela conferia com o as-
sento de batismo! que encontramos na Curia da Igreja Catdlica do municipio de
Osoério (Rio Grande do Sul), em que ela foi registrada como nascida em 1870 como
filha de Damasia, escravizada de Anténio Domingues de Oliveira Bras.

Durante a elaboracgéo do Relatério Antropolégico, tivemos a oportunidade de
entrevistar o sobrinho-neto do senhor Anténio Bras, o escravagista que deixou o
legado de terras para a Delfina. Aquela foi uma experiéncia significativa, pois a
quilombola Talita nos acompanhou na visita e embora no inicio ela tenha apenas
escutado, diferentemente da interagdo que costumava exercer, n6s guardamos
convicgdo de que ela ndo se intimidou. Aquele senhor, Pedro Bras (82 anos, a épo-
ca), nos recebeu de forma cordial e afirmou que desconhecia o registro cartorial
do testamento. Entretanto, ele ndo se surpreendeu com o legado do testamento
as quilombolas, pois reconheceu que: “[..] ali [na Costa da Lagoa] fazia parte da
Sesmaria Sdo Bernardo, e os negros sempre viveram ali, aquela terra sempre foi
ocupada por eles e se alguém falar o contrério, estarda mentindo (Pedro Brds, en-
trevista realizada em junho de 2013. In: INCRA, 2014).

Apés abordar a dimensé&o ética com nossas interlocutoras, relativa ao manejo

pela pesquisa daquela relevante informacéo cartorial que envolvia o registro do
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do INCRA ndo ha analistas em
Historia.

10 Naquela ocasido fizemos o
primeiro contato com esse tipo
de documentos, os quais sdo
arquivados nas Curias da Igreja
Catdlica. Nos chamou a atengdo
que em tais registros paroquiais
havia dois tipos de classifica-
¢des: 1) o nome e o sobrenome
da pessoa seguido de “livre”, ou,
2) somente o primeiro nome da
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legado de terras'l, e que até entfo néo era de conhecimento da comunidade, a an-
cestral Delfina teve a sua trajetdria de vida inventariada pela comunidade. Assim,
passaram a circular algumas fotografias dela, as quais foram exaltadas e come-
moradas pelas quilombolas envolvidas na pesquisa. A partir desse marco, muitas
memorias foram acionadas; e esse processo de reavivamento das lembrancas que
envolviam a meméria da convivéncia com a Dede possibilitaram que a narrativa
da comunidade ficasse mais fluida em relacio ao conjunto da pesquisa, pois essas
reminiscéncias ganharam uma poténcia enunciativa no presente.

Dessa forma, a elaboragéo do Relatdério Antropolégico da Costa da Lagoa (no
periodo de 2013 a 2015) e 0 acompanhamento do processo de reconhecimento junto
ao INCRA/RS nos trouxeram e continuam trazendo varios questionamentos em
relacdo ao exercicio de nosso oficio, a escrita etnografica e as condi¢es autorais
envolvidas em nossas pesquisas com esses sujeitos sociais em luta. Elucidativa de
tais questoes éticas e procedimentais foi a iniciativa da quilombola mais antiga a
época da nossa pesquisa, Maria Joaquina Boeira da Conceicao, 78 anos'?, a ja re-
ferida Quina, que elaborou o documento A vida quilombola e o entregou a nds nos
primeiros dias da pesquisa. Aquele texto, de 15 paginas, versava sobre os modos de
vida no territério, como festas, batizados, funerais, comidas “tipicas”, ervas medi-
cinais e objetos que encarnavam as memorias (e memoriais) de momentos de vul-
nerabilidade que vivenciaram, bem como continha informacGes relevantes sobre a
diversidade de alternativas e soluces que emergiram na inter-relacdo no ambiente.

Tal documento nos forneceu pistas cruciais sobre os caminhos da pesquisa
e nos levou a questionar os limites da prépria autoria da pega técnica que era
construida. Ndo porque o texto quilombola que nos foi entregue esgotasse a nossa
pesquisa e os préprios protocolos analiticos e tedricos (caros ao nosso oficio) que
a sustentavam, mas porque tal situagio evidenciou que essas histdrias e trajetd-
rias que buscamos descrever e restituir foram escritas das mais diversas formas
por esses sujeitos sociais, protagonistas de seus modos de vida. Essas histérias
n#o constam em nenhum “livro oficial” da histéria inica (Adichie, 2019), pois, ao
longo do tempo, foram desconsiderados em seus préprios estatutos intelectuais.

Diante de tais impasses analiticos, a estratégia que encontramos naquele mo-
mento foi buscar uma forma de “bifurcacdo” (Strathern, 2013; Morawska, 2017)®
entre as exigéncias normativas, os aportes disciplinares e o protagonismo da
enunciagdo das mulheres quilombolas que estavam engajadas na pesquisa que
estavamos realizando. Pesquisa e/ou estudo técnico que, naquele momento, ndo
era mais apenas da equipe de colegas “especialistas”, pois esse se tornou também
o momento que a comunidade encontrou para elaborar suas préprias formas de
enunciacio e registro de memdrias. E elas e eles o fizeram a partir do inventa-
rio daquilo que era diacritico para si: os costumes vindos das antigas, as festivi-
dades, os parentescos, as fotos e documentos antigos e, muito especialmente, a
reconstituicdo dos lacos genealdgicos, as “arvores”, que despertaram um notério
envolvimento e adesdo a pesquisa. Boa parte das entrevistas realizadas eram de-
senvolvidas a partir das lembrancas dos vinculos de parentesco e dos lugares das

“antigas” (troncos) no territdrio.
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pessoa seguido da designacgao
“escravo” de fulano de tal.
11 No Rio Grande do Sul
existem inimeros legados testa-
mentais de terras de quilombos
a familias de pessoas escraviza-
das. O exemplo mais notério é
o testamento do quilombo da
Casca (Mostardas/Rio Grande
do Sul), que emergiu a partir da
pesquisa inaugural da tematica
quilombola no Rio Grande do
Sul, que foi coordenada pela
antropdloga Ilka Boaventura
Leite (Leite, 2005 ). Esse e
outros registros sao expressoes
do reconhecimento de parte da
realidade fatica da existéncia e
da permanéncia de territérios
quilombolas. Entretanto, na
maioria dos casos, com exce¢ado
do quilombo da Casca, tais
processos de reconhecimento
e titulagdo territorial permane-
cem inconclusos, pois ha um
enorme hiato entre o direito
fundamental que é a titulagdo
quilombola (Brasil, 1988) e a
obrigacdo do estado brasileiro
de cumprir tais preceitos
constitucionais.
12 Aquilombola Maria
Joaquina (a Quina) alimenta
o habito da escrita constan-
temente. Exemplo disso foi o
envolvimento dela na pesquisa
de dissertagdo de uma colega
nossa de trabalho, sobre
escritas ordinarias de mulheres
negras (Daubermann, 2019).
Ou, ainda, as suas reflexdes
recentes sobre a pandemia do
coronavirus. Alids, um trecho
de tais escritos, transcrito a
seguir, é elucidativo de uma
cosmovisdo que é tecida a
partir de relagdes de alteridade
com o ambiente: “[...] estamos
anestesiados, nao abragcamos
quando podiamos passamos o
tempo todo ignorando tudo, a
natureza, os animais, planetas,
0 mar, as estrelas, os passaros,
os germes do ventos, as cacho-
eiras” (Conceigdo, 2020).
13 Catarina Morawska (2017),
ao se referir a renovagdo do
empreendimento comparativo
em antropologia realizado por
Marilyn Strathern (2004), o qual
explicita “as aproximacoes,
paralelos e transformacgdes dos
conceitos nativos em relacao
aos conceitos oriundos da teo-
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Essas evocagdes e acionamentos da memoria da luta e resisténcia a partir do
territério também eram perpassadas por momentos de siléncios e afasias sobre
aquilo que nao se queria enunciar, pois como nos disse uma das quilombolas du-
rante a pesquisa, “existem coisas que é melhor esquecer”. Momentos como aquele
sdo oportunidades de desestabilizacdo de pressupostos, pois demonstram que, em-
bora em algumas ocasides as fronteiras da pesquisa possam ser “borradas”* (Stra-
thern, 2014), e até mesmo que a nossa insergéo etnografica possa se converter em
compartilhamento de parte do cotidiano com as nossas interlocutoras - o que no
caso da pesquisa na Costa da Lagoa nos propiciava inumeras e significativas trocas,
tais como cozinhar, comer, descansar, falar também sobre a nossa vida pessoal e
desfrutar do convivio familiar -, entretanto, os siléncios de nossas interlocutoras
devem ser ouvidos, pois nos fazem lembrar que existe um limiar daquilo que néo é
passivel de ser transformado (ou talvez esvaziado) em escrita antropoldgica. Tanto
quanto o aprendizado de que os potenciais relacionais e a variabilidade de estra-
tégias de enfrentamento a violéncia racista que impacta as vidas dos moradores
da Costa da Lagoa ¢ diversa, e ndo necessariamente corresponde a logica estatal,

quando requer uma formulacédo de proposta de pleito territorial.

Territorio vivo e os reflgios aos barramentos

Ao longo dos tempos, as familias quilombolas da Costa da Lagoa tém encon-
trado formas eficazes - mas ndo livres de conflito e de momentos de opressao - de
exercer uma cosmopolitica (Stengers, 2018; Latour, 2016) através das relagdes de
longo prazo com as vidas ndo humanas que congregam esse territério ancestral
e suas relag0es sociais. Essas relacGes foram aqui abordadas a partir das praticas
que remetem a importantes ciclos de vida da coletividade negra, como os ba-
tismos “em casa” e as festas de Nossa Senhora de Navegantes, ambas realizadas
nas aguas da Lagoa Capivari. Neste caso, o termo cosmopolitica estd diretamente
relacionado a luta por coexisténcia das vidas humanas com as demais formas de
vida, e um foco de saberes e praticas locais os quais em varios aspectos sdo con-
trastivos com as politicas de desenvolvimento que veem nos “recursos naturais”,
simplesmente ativos econdémicos, destinados a superexploracio, a exemplo do
histérico de tentativas de apropriagdo privada das dguas da Lagoa Capivari para
a rizicultura. Bruno Latour (2016) sumarizou o conceito de cosmopolitica, a partir
de Isabelle Stengers (2015), mais ou menos nos seguintes termos: enquanto uma
juncao da “politica com o cosmos”, ou seja, nem o cosmos nem a politica sozinhos,
ambos inter-relacionados.

Essa inter-relagdo com as dguas congrega, ao nosso ver, um leque de inscri-
¢Oes diaspdricas (Gilroy, 2001) evocadas pela memdria coletiva através de relatos
orais que perpassam desde a chegada dos ancestrais ao local, ainda como cativos,
seja na versdo do local de refiigio aos que resistiram a escravizagéo; seja no di-
alogo com as fontes documentais analisadas durante a elaboraco do relatério
técnico e que atestam uma doacdo de terras as ancestrais negras. A esses relatos
fundantes somam-se temporalidades e saberes adscritos ao cultivo de junco e

pesca artesanal, a sombra e prote¢do das figueiras, e a aparicdo de uma represen-
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ria”, aposta que tais encontros
de externalidades provocam

“novas aberturas e conexdes”(-
Morawska, 2017, p. 240).
14 Strathern (2014) sustenta
que o trabalho de campo do
(a) antropdlogo (a) precisa se
desafiar a repensar as “moldu-
ras” da pesquisa e a borrar as
fronteiras dicotomizadas pelas
perspectivas etnocentristas,
que colocavam pesquisador e o
pesquisado em polos irremedia-
velmente separados.
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tacdo da santa que iniciou as celebragfes anuais a Nossa Senhora de Navegantes.

A luta recente por reconhecimento étnico-racial e demarcacio territorial en-
quanto quilombolas torna-se um flanco de disputas, talvez mais uma das estra-
tégias empreendidas na disputa por quais mundos podem coexistir diante dos
idedrios modernos de lucro e progresso. Em nossa compreensio, com base no
acompanhamento do processo administrativo visando a regularizagdo fundiaria
das terras da Costa da Lagoa, tal empreendimento relacional ndo necessariamen-
te diluiu a intensidade de outras praticas e conhecimentos repassados entre as
geracOes como formas de resisténcia local. O investimento recente do grupo no
viés de acesso a politica publica para a regularizacio fundidria de seu territério
aponta para um novo flanco de resisténcia coletiva, e que demanda um acompa-
nhamento dos desdobramentos futuros deste processo. Durante a realizagdo do
estudo técnico que oportunizou as nossas primeiras trocas com o grupo, pudemos
aprender com nossas interlocutoras que mesmo diante de inimeras situagdes
adversas que conformam ndo somente confinamentos territoriais, mas também
existenciais, as quilombolas vém fazendo frente a essas ameagas desde multiplas
praticas e politicas exercidas ante as precariedades que os impactam.

Nesse sentido, podemos tecer aproximacgdes entre as vivéncias e temporali-
dades ora narradas e a proposic¢do politica do Chthuluceno, enquanto uma pos-
sibilidade de “reconstituir refiigios, para tornar possivel uma parcial e robusta
recuperacdo e recomposigdo bioldgica-cultural-politica-tecnolégica” (Haraway,
2016, p. 141). Destarte, tais perspectivas, propostas por Donna Haraway e outras
autoras, consideram pluralidades ontoldgicas que contrastam com o antropoce-
no, que é caracterizado por essa era geoldgica de inimeras mudancas drasticas
no planeta a partir da acdo humana, podendo assim ser definido também como
uma “era da perturbacido humana e de destruicio em massa” (Tsing, 2019, p. 23).
Anna Tsing sustenta que estamos diante de uma diversidade cultural e de uma
biodiversidade contaminada, as quais fundam as paisagens no antropoceno. Em
sentido semelhante, a ocupacéo ancestral da Costa da Lagoa, através das diversas
formas de luta pela conservagéo do territério e da defesa da coexisténcia de vidas
humanas e ndo humanas que coabitam na paisagem pode ser considerada como
um meio de defesa de um “reftigio”, tanto nas formas de resisténcia a escravizagéo
quanto no presente através da manutencdo daquele lugar, em meio aos efeitos dos

manejos técnico-cientificos advindos das politicas de desenvolvimento.

Consideracoes finais

0 acionamento e o respeito a forca das dguas da lagoa por parte da coletivida-
de quilombola contrastam frontalmente com as intervencdes sociotécnicas que
chegaram ao local com o avancgo da rizicultura na regido do litoral gaticho, sendo
que o barramento das dguas para uso no cultivo das lavouras de arroz ocasio-
nou processos de assoreamento, despejo de venenos e morte de peixes, além de
tentativas de espoliacdo territorial. Observa-se, assim, que os ndo humanos, que
também tém as suas existéncias ameacadas, sdo os principais aliados na disputa

ontolégica que as quilombolas sustentam na Costa da Lagoa, pois a conservacio
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da paisagem confere poténcia a luta das quilombolas por suas existéncias. Dessa
perspectiva relacional, o grupo quilombola reafirma e potencializa as suas memo-
rias, seus saberes e cosmoideias a partir de uma perspectiva que é nido instrumen-

tal e, sim, é erigida em ciclos de vida e transmitida as novas geracdes.
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0 presente ensaio busca tecer alguns comentarios acerca dos artigos
presentes no livro Viver nas ruinas: paisagens multiespécies no Antro-
poceno (2019), de Anna Tsing. Ao oferecer um panorama dos princi-
pais conceitos e linhas de forca que atravessam o pensamento da au-
tora, por meio de um percurso entre fungos, relagdes multiespecificas
e plantations, discuto as principais contribuicdes de sua obra para a
teoria antropoldgica bem como a importancia dos conceitos de paisa-
gem, assembleia e coordenagdo para as técnicas de descri¢do etnogra-
fica no Antropoceno. Em paralelo, apresento algumas criticas de Tsing
a reificagdo do excepcionalismo humano na antropologia e esbogo
possiveis didlogos entre suas reflexdes e a teoria social contemporanea.

Anna Tsing. Relagdes multiespécies. Teoria antropoldgica. Paisagem.
Assembleia.

This essay is a commentary on the Brazilian collection of papers by
Anna Tsing, presented in the book Viver nas ruinas: paisagens multi-
espécies no Antropoceno (2019). By offering an overview of the main
concepts and lines of strength that cross the author’s thought, through
a path among fungi, multispecies relations, and plantations, | discuss
the contributions of Tsing’s work to the anthropological theory, as well
as the importance of the concepts of landscape, assembly, and coordi-
nation to the techniques of ethnographic description in the Anthropo-
cene. In parallel, | present some of Tsing’s critiques on the reification of
the human exceptionalism in anthropology, and finally possible dialo-
gues between the author’s thinking and the contemporary social theory.

Anna Tsing. Multispecies relations. Anthropological theory. Landscape.
Assembly.



Uma antropologia que dang¢a
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Em maio de 2019, durante a VII Reunido de Antropologia da Ciéncia e Tecno-
logia (ReACT), a antropologia brasileira se viu brindada com a publicac¢éo do pri-
meiro livro em portugués de Anna Lowenhaupt Tsing. O inédito Viver nas ruinas:
paisagens multiespécies no Antropoceno (2019), organizado por Thiago Mota Cardoso
e Rafael Victorino Devos, publicado pela editora IEB Mil Folhas, foi traduzido por
uma equipe multidisciplinar, em um projeto coletivo que envolveu nove pesqui-
sadores de diferentes disciplinas e em diferentes estagios de formagao.

A edigdo oferece uma coletdnea de dez artigos da autora, publicados ao longo
de sete anos (entre 2011 e 2017), através dos quais é possivel obter um panorama
abrangente de seu pensamento. Dividido em trés partes, podemos sugerir, ape-
nas para fins de uma exposicio sistematica, que cada conjunto procura tratar
mais detidamente sobre uma questdo particular. Se os primeiros artigos (1, 2, 3)
se debrucam especialmente sobre fungos - em especial o cogumelo matsutake
(Tricholoma nauseosum), protagonista e tema de seu livro de 2015, O cogumelo
no fim do mundo: sobre a possibilidade de vida nas ruinas do capitalismo -, os quatro
artigos seguintes (4, 5, 6, 7) lancam um olhar atento sobre a critica de Tsing ao
excepcionalismo humano que atravessa a teoria antropoldgica e as técnicas de
descricao etnografica; enquanto os trés tltimos (8, 9, 10) se dedicam sobretudo ao
tema do Antropoceno, quando a autora se engaja numa discussao sobre o termo,
abordando tanto movimentos de destrui¢do quanto de regeneracao.

Mas este esquema ¢é ainda muito rigido para os padroes de Anna Tsing, pois
sua labirintica reflexdo néo permite estabilizar nem reduzir suas questoes a ape-
nas trés grandes temas. Mais do que tentar realizar uma espécie de resumo bem
elaborado dos artigos presentes em seu necessario livro, me parece mais oportuno
oferecer um panorama dos principais conceitos e linhas de for¢a que atravessam
seu pensamento, na tentativa de trazer a frente da cena os multiplos elementos
da paisagem conceitual construida pela autora.

Antes de efetivamente adentrar nos mundos para os quais somos levados atra-
vés de Anna Tsing, um comentdrio inicial parece importante para evitar possi-
veis equivocos acerca de sua obra. Uma leitura desatenta do titulo do livro Viver
nas ruinas: paisagens multiespécies no Antropoceno poderia sugerir se tratar de uma
antropologia da destruicdo ou da morte, apenas pelo fato de lidar com ruinas e
paisagens devastadas. Nada mais distante que isso, pois embora Tsing esteja atenta
ao problema de habitar o Antropoceno e as extingdes que continuamente se proli-
feram pela biosfera, desfazendo mundos por toda parte do globo terrestre, o brilho
de seus trabalhos acena para os meios e modos de ocupar as ruinas, recuperar
paisagens e habitar lugares desmantelados. Em sua obra, destrogos e regenera-
¢do, extincdo e sobrevivéncia, poluicdo e adaptacdo, demolicdo e reconstrugdo
sdo colocados lado a lado (2019, p. 162). Implicita a essa paisagem conceitual se
constitui um projeto de ecologia politica, que reside essencialmente em “aprender
a ocupar até os espagos mais degradados da vida na Terra” (2019, p. 87), de modo
que se fosse necessdrio classificar sua antropologia, seria melhor afirmar que se
trata sobretudo de um estudo da composicao da vida, nas mais distintas possibi-

lidades de existéncia.
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Esta incansdvel fé e afirmacéo da vida perante a morte encontra ressoniancia
em outro traco marcante no pensamento de Anna Tsing, que retorna, por outros
meios, ao problema da descrigado etnografica posto pelos pés-modernos (Clifford;
Marcus, 1986). Ao contrario destes, que colocavam questdes acerca do cardter ficti-
cio - no sentido de artificialmente fabricado - na retdrica e poética antropoldgica,
ha por parte da autora uma paixéo e defesa da etnografia, segundo ela, o “dom
mais importante de nossa disciplina” (2019, p. 92). Ao assumir o aspecto literario
como estratégia de escrita e leva-lo até as ultimas consequéncias, por meio do que
chama de “art of noticing” (2019, p. 18), experimenta um estilo de descrigio etno-
grafica que explicitamente se inspira em autores de ficgdo cientifical(2019, p. 64)
para criar dispositivos textuais e afetar imaginativamente seus leitores. Se Tsing
descreve as atividades dos forrageadores como uma espécie de danga cinética
(2019, p. 27), ndo parece descabido falar de sua antropologia como uma ciéncia
que danca (Stengers, 2016). Brincando e assumindo os riscos de tal empreitada, ao
mobilizar seu material, baila entre o humano e o ndo humano, o local e o global,
o tradicional e 0 moderno/cientifico e, sem respeitar as fronteiras estabelecidas
pelas divisoes disciplinares, habita ao mesmo tempo as duas culturas (Snow, 1959).
Voltando-se para a ambivaléncia das friccbes sem a pretensido de oferecer uma
sintese estabilizada, evita qualquer tipo de reducéo ou classificagdo englobante a
priori, seja a sociedade ou a espécie.

O objetivo de fugir do excepcionalismo humano leva sua etnografia a des-
crever o mundo de outros organismos, e a0 mesmo tempo que segue cientistas,
segue também camponeses, catadores de cogumelos apaixonados, todo e qualquer
ponto de vista situado (Haraway, 1995) que possa ajuda-la a descortinar o mundo
de outros organismos (2019, p. 44). Atenta ndo apenas as dindmicas dos lugares,
Tsing traca as redes de conexoes globais que eles estabelecem, e simultaneamente
narra histdrias particulares, disserta sobre capitalismo, sistemas de parentesco e
questdes de género. Seu método de “descricéo critica” busca entrelagar relagdes
entre humanos e ndo humanos através de multiplas escalas ndo aninhadas na
paisagem (2019, p. 66), o que compreende tanto interacdo e modelagem reciproca
quanto o que chama de “design ndo intencional”.

Marilyn Strathern figura como principal referéncia na colecédo de artigos do
livro: personagem com maior nimero de citagdes, € inclusive homenageada em
um dos textos. Ha ainda outros autores que contribuem para sua descricéo critica
multiespécie, e em determinado momento a prépria Tsing explicita suas afinida-
des tedricas. Como ela afirma, as companhias mais proeminentes de seu pensa-

mento podem ser encontradas:

i) no comprometimento de Donna Haraway (2007) em reaprender os huma-
nos como uma “espécie companheira” entre outras; ii) na teoria do ator-re-
de de Bruno Latour (2005), que abriu as portas para as teorias do social em
que os ndo humanos desempenham um papel central; iii) na insisténcia de
Tim Ingold (2011) de que prestar atencdo na vida em movimento renova as

possibilidades de uma antropologia mais que humana; e iv) na afirmacdo
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1 Outra autora cuja resso-
nancia se faz presente é Donna
Haraway - ver sua sugestao de
nomear a atual catastrofe eco-
l6gica em curso a partir de um
personagem de H.P. Lovecraft
(Haraway, 2016); uma reflexdao
acerca do rendimento tedrico
das figuras de fic¢do cientifica
para a atual conjuntura pode ser
encontrada em: Haraway, 1992.
Em coletanea recente organi-
zada por Tsing em colaboragao
com outros pesquisadores, sdao
estabelecidos didlogos transver-
sais entre autores de diversos
campos de investigacdo a

partir das imagens correntes na
ficgdo cientifica de monstros e 191
fantasmas (Tsing et al., 2017).
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de Eduardo Kohn (2013) de que as florestas “pensam”, isto é, que fazem um
trabalho de representacdo (Tsing, 2019, p. 121-122).

Outro autor que, sem duvida, ajuda Anna Tsing a pensar, ainda que nem sem-
pre por meio de convergéncias, é Eduardo Viveiros de Castro. Descrito como “em-
polgante e polémico” (2019, p. 216), em varios artigos do livro seu pensamento é
acionado. O conceito de “anarquia ontolégica” lhe é ttil para infletir a histéria
natural antropocéntrica e incluir aqueles atores “menores” através de uma teoria
anticolonial que nos permite vislumbrar outros mundos possiveis (2019, p. 217).
Porém, em outros momentos, o préprio se torna alvo de acusac¢des de antropo-
centrismo, ao lado de outros pesquisadores que a autora inclui como pertencentes
a virada ontoldgica, corrente tedrica que demonstra admiracao e respeito, sem
deixar de manter divergéncias. Isso porque, segundo Tsing, na medida que os ndo
humanos sé sdo trazidos a existéncia através da perspectiva humana, estes traba-
lhos continuariam a reificar o excepcionalismo antropocéntrico, ndo permitindo
a emergéncia de mundos e paisagens mais que humanas. De acordo com a auto-
ra, nestas abordagens as ontologias nunca se tocam, enquanto sua preocupacio
reside sobretudo no encontro, quando ocorre o toque? (2019, p. 262).Porém, me
parece que alguns trabalhos cldssicos da etnologia amazonica ajudariam a des-
fazer tal (in)compreensdo. Para citar alguns exemplos, o encontro de humanos e
porcos descrito por Tania Stolze Lima (1996) no artigo fundante do perspectivismo
amerindio, no qual a autora rejeita qualquer definicéo a priori ou classificagdo en-
globante, sendo a posicdo definida sobretudo no ato do encontro, ainda que neste
caso a questao seja sobretudo a humanidade em seu sentido performativo, ndo na-
tural; o trabalho de William Balée (2013), em que o autor nos apresenta a floresta
amazonica como resultado de uma geobricolagem milenar, onde a horticultura e
o manejo, tanto direto quanto indireto, geraram uma floresta antropogénica (nos
termos de Tsing, uma floresta essencialmente moldada por perturbagoes); além
da recente contribui¢do de Mauro Almeida (2013) para as reflexdes em torno da
virada ontoldgica, cujo foco é sobretudo o que se passa quando as ontologias se
encontram, seja por meio de conflitos, guerras ou acordos pragmaticos; e, res-
pectivamente, como determinadas visdes de mundo orientam as interacdes esta-

belecidas com a vida mais que humana nos encontros pragmaticos do cotidiano.

* KK

Matsutake, o fungo estudado por Tsing, é dotado de uma complexidade sin-
gular. Caracteristico da culindria japonesa, existindo como expressio da cultura
local, é um cogumelo selvagem que, resistente a domesticagdo e ao cultivo, apenas
pode ser coletado em locais onde gosta de habitar, a saber, “florestas perturba-
das” pelo manejo humano. Este, por volta dos anos de 1970, veio se tornar uma
raridade ao ponto de converter-se no cogumelo mais caro do mundo, quando, por
uma série de movimentos de modernizacdo no Japdo, as florestas locais deixaram

de ser manejadas pelas populagdes nativas. Seguindo pessoas apaixonadas por
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2 Uma exposi¢ao mais
sistematica das divergéncias

da autora perante a virada
ontoldgica pode ser encontrada
em Tsing (2018). No seu argu-
mento, uma abordagem focada
exclusivamente na experiéncia
humana corre o risco de perder
de vista a prépria interferéncia
de outros seres na prépria socia-
lidade humana. Por oposto,
ignorar o que outras ontologias
tém a dizer sobre os aconteci-
mentos em uma abordagem
essencialmente biocéntrica, isto
é, que leve em conta apenas

os discursos promovidos pelas
ciéncias naturais, igualmente
reduziria a capacidade de
analise (2018a, p. 234-235).
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este cogumelo, Tsing cartografa tanto heterogéneos tipos de relacdo humana com
o matsutake quanto diferentes interagdes do fungo em paisagens multiespécies
(2019, p. 29).

A comparabilidade tdo evitada pela descricdo modernista e retomada por
Marilyn Strathern (1987, 1988, 2014) permite Tsing levar tal técnica para outros
rumos, comparando espécies de mundos aparentemente incompativeis. A partir
da especulacdo do ponto de vista de um esporo, ela aponta o que humanos podem
aprender com seu modo de existéncia. Neste movimento que desorienta leituras
convencionais, novas percepcoes disruptivas emergem, permitindo a emergéncia
de um género estranho de conhecimento. Como afirma a autora, “muitas vezes é
a prépria incompatibilidade das unidades sendo comparadas que ilumina o rela-
cionamento entre ferramentas e objetos de pesquisa” (2019, p. 70).

O relato especulativo do ponto de vista de um esporo de matsutake, em uma
experiéncia que mistura etnografia e histéria natural, nos possibilita ir além da
ideia de agéncia individual num critico desarranjamento do conceito de liberda-
de, tao basilar para autores como John Locke e Immanuel Locke. A suposi¢édo de
que nés dispomos de uma auténoma liberdade individual, enquanto os outros
seres vivos apenas reagem aos impulsos da natureza, é implodida quando Tsing
nos conduz a compreensio de que nossa existéncia se constitui por meio da com-
posicdo de “agregados multiespécies” (2019, p. 73). Com efeito, nosso intestino
esta para as bactérias intestinais assim como as drvores estdo para os fungos e,
em ambos os casos, ha seres diferentes que se associam para se tornarem o que
Haraway chama de “companheiros de mesa” (2007). De modo que nossa liberda-
de depende, de maneira incontornavel, de uma adequada articulagédo de outras
forgas que compdem nosso organismo em “trajetdrias interativas continuas em
crescimento indeterminado” (2019, p. 75). A partir de um ponto de vista fungico,
nossa autonomia é confrontada com a indeterminagéo que faz a vida acontecer
em suas multiplas escalas, pois, como afirma Tsing, a presungdo de que nés somos
seres livres, em contraste com outras formas de vida, é uma ilusdo, “na maioria
das vezes, fazemos o melhor que podemos com as circunstincias que encontra-
mos, justamente como outras criaturas o fazem” (2019, p. 124).Uma vez que as
ideias de indeterminacio e do agregado de multiplas trajetérias tém efeito para
compreensio dos corpos fungico e humano, estes mesmos principios podem se
estender para texturas de paisagens mais abrangentes, em outras escalas, até o
nivel mais global do planeta Terra, se tratamos o tltimo como uma espécie de su-
perorganismo (Lovelock, 1997), forjado a partir de agregados multiespécies. Aqui o
conceito de “assembleias” cumpre uma importante funcio no aparato técnico para
a descrigdo critica, pois ele oferece uma lente favoravel para o analista perceber o
comportamento e a composicdo de diferentes manifestacdes da vida no mundo.

Embora a relacao do conceito “assembleia”(traducdo de assemblage) esteja
fortemente marcada pela filosofia de Deleuze e Guattari, o uso que Tsing faz
do termo provém sobretudo da ecologia da paisagem, cujo objetivo reside em
registrar relacionalidades de “organismos que podem ser encontrados juntos e

agrupados em um lugar” (2019, p. 17). Desse modo, o social ndo pode mais ser
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3 Tanto na histéria profunda
da Terra, quanto no tempo de
vida dos organismos que nela
habitam, a ideia de coevolugao
formulada por Haraway, em

seu Manifesto das Espécies de
Companbhia (2003), evidencia

o fato de que os individuos
nunca atuam em singularidade.
As interagdes entre os corpos
geram como consequéncia,
alteragdes ao mesmo tempo
bioldgicas e culturais. O exem-
plo da domesticacdo dos cdes
oferecido pela autora ilustra
como o processo de adaptagao
ocorre sempre em mutualidade.
Aqui, a indeterminagdo é a
regra, “o relacionamento é
multiforme, em jogo, inacabado
e consequente” (Haraway, 2003,
p.12).

4 Tal como “friction” poderia
ser melhor traduzido por
“atrito” (ver Tsing, 2018b),

os sentidos que as ideias de
“composicao” e “agenciamento”
carregam, ofereceriam outras
possibilidades de traducdo que
evitariam um possivel equivoco
em associar as ideias que a
autora pretende transmitir ao
nosso vocabulario das ciéncias
humanas de representacao
politica, ou mesmo, com o
parlamento das coisas proposto
por Bruno Latour. Porém, na
medida em que se trata de um
ensaio bibliografico, decidimos
por manter o termo tal como os
tradutores optaram no livro. Em
outra ocasido, em resenha do
livro de 2015, Cardoso (2019) em
consonancia com a programa
da autora de dialogo com as
ciéncias bioldgicas, para se
referir ao conceito, optou pela
mesma tradugao do termo, tal
como na ecologia da paisagem.
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tecido por distincdes entre humanos e ndo humanos, ou entre cultura e natu-
reza, mas é “produzido em relacOes intricadas com outros significantes” (2019,
p. 119). Se estudar seres com quem nao podemos estabelecer didlogos gera um
problema técnico de comunicagio, uma alternativa para o impasse pode ser
encontrada tanto na observacio das assembleias, isto é, aquilo que encontramos
reunidos numa paisagem quanto nas formas. Podemos, por exemplo, perceber
no corpo de uma arvore sua biografia: ali encontramos materializadas histori-
camente suas relacdes sociais e, lembremos, a morfologia sempre foi um tema
caro para nds, antropo6logos.

As assembleias nao necessariamente devem incluir os humanos em suas re-
lacOes, porém, uma vez que estes se disseminaram por todo o planeta, é pouco
provavel encontrar algum local onde ndo exergam nenhum papel ativo, ainda que
de maneira indireta’. O que por sua vez, ndo significa que os humanos estejam
sempre no controle, pois, “os humanos sio parte da histéria, mas humanos no
fazem a histéria” (2019, p. 149). Para descricao critica, todos os movimentos e tra-
jetérias devem importar, as diferentes histérias devem ser trazidas a superficie em
conjunto. Assim, “os humanos seriam um entre varios agentes histéricos” (2019,
p- 130), em uma paisagem sempre dinamica, tecida em um design nao intencional
e sem administracdo central, na qual a Ginica ordem € a contingéncia e a indeter-
minagdo quanto a seu futuro. Com efeito, para cartografar assembleias, é preciso
mobilizar ferramentas tedricas capazes de animar o material e registrar tanto
encontros quanto relacoes. E necessario atravessar escalas, emaranhar trajetorias,
misturar os elementos e projetos de paisagem, fazendo eles dancarem. A proposta
de Donna Haraway é um exemplo que lhe serve como inspiracéo, pois, ao empi-
lhar histérias sobre histdrias ndo convergentes, adicionando camadas de contexto
sobre contexto, o material se complexifica, confunde, ndo permite uma totaliza-
¢do, mas permanece aberto a ser explorado e recodificado a cada movimento.
Nesse sentido, a falta de uma sintese totalizadora € positiva, pois, “quando as pecas
n#o se encaixam perfeitamente, uma variedade de maneiras de se conhecer pode
ser util” (2019, p. 239). Para Tsing, ndo basta tratar os ndo humanos mantendo
a base do compasso fixa nos humanos, de modo que o analista deve se manter
igualmente atento as interacGes nas quais os humanos néo exercem papel ativo.

Outro conceito importante para Anna Tsing, derivado da ideia de assembleia
e formulado na companhia de Elaine Gan, é “coordenacdo” (ver: Gan, 2016; Gan;
Tsing, 2018). Ele pretende ser ttil para observar multiplas agdes e emergéncias,
sem que necessariamente haja comunicacdo entre as partes, possibilitando re-
conhecer como multiplas trajetdrias, ainda que agindo de maneira independente
e em temporalidades distintas, se articulam em uma sintonizacdo particular.
Humanos e ndo humanos podem nao se associar diretamente e ainda assim
gerar paisagens em companhia. Tais coordenacdes podem ou néo ser duradou-
ras, pois na multiplicidade de movimentos, a estrutura esta permanentemente
aberta a transformacoes.

Ao estabelecer uma critica tanto aos estudos de ciéncia e tecnologia quanto as

pesquisas junto a populacdes tradicionais que lidam com interacdo entre humanos
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5 Como afirmam Van Dooren
e Rose ao formularem uma
proposta de contar histérias de
mundos animistas que esteja
atenta para ouvir e oferecer um
testemunho digno daqueles
cujas histérias nos propomos
contar: “Enquanto uma etogra-
fia tende a comecar com, a ser
provocada por, formas de vida
outras que humana, a abertura
desses relatos, traz inevitavel-
mente, humanos para o quadro”
[tradugdo nossa] (2016, p. 86).
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e animais, Tsing identifica um mesmo principio de precaucédo nas duas aborda-
gens. Em ambos os casos, os pesquisadores se restringem as definicoes de seus
interlocutores e se contentam em apenas relatar o que estes afirmam, sem buscar
por si mesmos observar e conhecer o material (2019, p. 144-147). Neste momento,
Tsing remete a autores com orientacGes tedricas bastante diversas para afirmar
que nenhum deles consegue, de fato, escapar da primazia da perspectiva huma-
na. Deborah Bird Rose, Donna Haraway, Thom Van Dooren e Jacques Derrida sdo
acusados de capturar o animal apenas como resposta aos estimulos humanos. Ja
Eduardo Viveiros de Castro e Rane Willerslev orientariam suas preocupacgdes so-
bretudo as abstraces cosmoldgicas, o que abriria uma lacuna no que concerne as
descricdes da vida animista propriamente vivida. No intuito de evitar contaminar
o0 objeto com apontamentos e especulacdes proprias, tal restricdo ao contrario
de conferir mais integridade ao material, reduziria as possibilidades de analise.
A questido colocada esta longe de uma solucéo definitiva. O debate em torno
da geracdo de conhecimentos acerca das socialidades mais que humanas parece
longe de uma estabilizagdo provisdria (para outra perspectiva desta critica, ver:
Stépanoff, 2017). Dito isso, algumas consideracdes sobre o atual impasse sdo opor-
tunas. Se adotarmos a definicdo de antropologia como “ciéncia da autodetermi-
nagdo ontoldgica dos povos do mundo’, e seu coroldrio, a saber: que a missédo da

299

disciplina é promover a ‘descolonizagdo permanente do pensamento” (Viveiros de
Castro, 2002, 2003, 2009), é necessario que tal axioma se traduza em uma pratica
comprometida, em primeiro lugar, com uma ciéncia social do observado (Lévi-
-Strauss, 1958[1975], p. 404). Afinal, lembremos, nossa disciplina surge de uma
alianca irrevogavel com outras linguagens estranhas (Clastres, 1968), cujo vigor
reside sobretudo na possibilidade de ouvir e aprender com as histérias maravi-
lhosas que os outros tém a nos contar®.

Por outro lado, parece que Anna Tsing pretende realgar o fato de que nés,
praticantes da antropologia, continuamos mantendo o dualismo entre natureza
e cultura mesmo quando temos a pretensdo de dissolvé-lo em nossas descricoes.
Uma paisagem é sempre composta de um agregado de vidas que interagem em
agrupamentos abertos, nos quais, na maior parte dos casos, temos os humanos
dentre uma multiplicidade de seres. Explicitar essas relacdes exige que nos dis-
tanciemos dos binarismos, quer dizer, ndo basta apenas conceder agéncia aos nido
humanos; é preciso preencher a paisagem com toda vida que ela contém, retiran-
do o humano de seu altar monarquico sobre uma natureza subjugada.

E verdade que este trabalho j4 vem sendo realizado através de outras abor-
dagens, como a ANT (Actor-Network Theory, ou Teoria Ator-Rede), a malha pro-
posta por Tim Ingold, além da ja mencionada virada ontoldgica. Porém, embora
os estudos multiespécies se beneficiem de todo esse conhecimento acumulado,
hd um trago distintivo nesse tratamento do material. Além do estilo descritivo
proprio e inovador que, “rico em anedotas, metaforas e figuragdes” (Van Dooren,
Kirksey, Munster, 2016, p. 45), pretende atrair o leitor para uma proximidade ética
etoecoldgica com os eventos narrados (ver: Rose, 2013; Van Dooren; Rose, 2016),

o centro da analise reside na prépria vida mais que humana - o matsutake para
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6 Dado que a antropologia é
por definicdo antropocéntrica,
fato expresso em seu prefixo
antropos, os movimentos de
recusa a esta tradigdo devem vir
acompanhados de uma atencdo
para que nesta manobra, os
discursos da disciplina ndo se
tornem etnocéntricos, uma

vez que, de maneira inevitavel,
o ponto de vista é sempre
humano, seja ele o nativo
indigena, o cientista natural

ou mesmo o antropdlogo

que relata histérias e escreve
monografias.
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Anna Tsing, abutres para Thom Van Dooren, insetos para Hugh Raffles, dentre
outros inumeraveis exemplos. Aqui, néo se trata de focalizar relagdes dialdgicas
entre humanos e determinados seres mais que humanos, mas de “concentrar-se
nas multidoes de agentes animados que fazem com que eles estejam em meio a
relagOes emaranhadas” (Dooren; Kirksey; Munster, 2016, p. 42). As questdes que
Raffles procura responder em seu tratado sobre insetos sdo elucidativas desta
perspectiva de andlise: “Quem sdo eles, esses seres tdo diferentes de nés e um do
outro? O que eles fazem? Que mundos eles fazem? O que fazemos deles? Como
vivemos com eles? Como poderiamos viver com eles de maneira diferente?” [tra-
ducdo nossa] (Raffles, 2010)’.

Qualquer paisagem é sempre resultado de sucessivos movimentos, uma “bio-
grafia comunitariamente entrecruzada” (2019, p. 82), que aponta para diferentes
futuros possiveis. Para descrevé-la, as rela¢Ges existentes devem ser contadas ndo
por diades, mas por meio dos contornos, histérias e sedimentos de atividades que
compdem tal emaranhado coordenado (2019, p. 149). Como bem lembra o poema
de Alberto Caeiro, “Natureza nao existe/ Que ha montes, vales, planicies,/ Que ha
arvores, flores, ervas,/ Que ha rios e pedras,/ Mas que ndo ha um todo a que isso
pertenca,/ Que um conjunto real e verdadeiro/ E uma doenca das nossas ideias”
(Pessoa, 1946). Aqui, o interessante néao é a marche da histéria, mas as justaposi-
¢Oes e entrecruzamentos de diversas histérias reunidas constituindo assembleias.

Se no século XX a teoria hegemonica presente na biologia foi o neodarwinis-
mo, com a ideia de unidades auténomas e desenvolvimento por melhores adap-
tacGes evolutivas ao ambiente, no século XXI tém sido cada vez mais presentes
abordagens que defendem o fato de organismos individuais néo se constituirem
como seres autdénomos, “é como se todos os organismos precisassem de outros
organismos para seu proprio desenvolvimento, e em muitos casos, organismos
de outras espécies” (2019, p. 97). Desse modo, em crescente na biologia, o mu-
tualismo deixa de ser compreendido como um acontecimento causal para algo
necessario no processo evolutivo (ver Margulis, 2001; Gilbert; Sapp; Tauber, 2012).
Com efeito, “a evolugdo seleciona relacionamentos, ndo unidades individuais, em
qualquer escala” (2019, p. 97). Assim, a investigacdo volta-se para as relacionali-
dades, isto é, processos dindmicos de associagdo, “evento é a palavra” (Strathern,
2016, p. 245). A unidade de andlise ndo mais repousa sobre o individuo, mas reside
especialmente em uma abordagem preocupada com registro e descricdo de vin-
culos associativos entre os respectivos atores.

Prestar atencao a esses relacionamentos permite incluir na histéria diferentes
processos de geragoes de vida. Isso é especialmente importante no contexto atual,
pois em nenhum outro momento da histéria da humanidade, a vida tal como o
homo sapiens conheceu esteve tdo vulneravel quanto agora. Eis outra questao cara
a Tsing: a ameaca a habitabilidade provocada pela intruséo de uma nova época
geoldgica, o Antropoceno. Continuamos no terreno mais que humano, pois, “se
queremos saber algo sobre mudanca ambiental, precisamos saber sobre os mun-

dos sociais que outras espécies ajudam a construir” (2019, p. 128).
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7 Héaindaem Tsing, mas

ndo apenas, outro contraste

em relacdo a ANT importante
de sublinhar: nos estudos
multiespécies, o paradigma

nao mais reside no estudo de
controvérsias; e diferente da
investigacdo da ciéncia em agdo
(ver, por exemplo: Callon, 1986),
o uso do material cientifico é
quase sempre mobilizado ja em
seu estado estabilizado. Como

a propria autora afirma: “assim
como Strathern confia em
etndgrafos da Melanésia para
seus experimentos reflexivos,
eu confio em micologistas

e ecologistas para os meus”
(Tsing, 2019, p. 68).
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O Antropoceno é uma catastrofe global, mas experimentado de modo diferen-
te em cada local. Esta é a mdxima do conceito antropoldgico de Antropoceno que
Tsing propde por “Antropoceno fragmentado”. Se os humanos no Japao e no Brasil
sentem os efeitos das mudancas climaticas de modo distinto, 0 mesmo se passa
com as outras espécies ameacadas pelas atuais transformacgoes biogeoquimicas
da Terra, de modo que é preciso verificar como elas reagem diferentemente em
distintos lugares aos efeitos da atual ecologia de “proliferacédo de morte” (2019,
p- 112). Uma época geoldgica s6 pode ser global, pois diz respeito a movimentos
que se fazem presentes em toda a biota terrestre, mas se apresenta através de
sucessivas variagoes que diferem em cada contexto.

Novamente as ambivaléncias de Marilyn Strathern sdo boas para pensar.
Ao lidar com um material que néo se encaixa perfeitamente, ela “nos obriga a
considerar a multiplicidade através de escalas conflitantes, com suas conexdes
e desconexdes” (2019, p. 207). O adjetivo que Tsing acrescenta ao Antropoceno
pretende explicitar sua complexidade. Parafraseando Strathern, ela afirma, ele é
“menos que um, mais que muitos” (2019, p. 221), pois se 0 humano nio detém o
controle sobre toda a extenséo da superficie planetaria, hd algo que se multiplica
em todos os lugares®. Nesse sentido, uma abordagem que pretenda dar conta desse
acontecimento, deve dancar com as fricces e, a0 mesmo tempo que cartografar
histérias particulares, realizar conexdes amplas (2019, p. 238). Se o Antropoceno
sugere uma “histéria universal negativa” (Chakrabarty, 2009), a contribuicdo dos
antropodlogos pode estar em introduzir “desigualdade, histéria e especificidade
cultural” (2019, p. 247). A antropologia se coloca como um saber particularmente
propicio para introduzir tal inflexdo, pois ao compartilhar o prefixo antropos com
Antropoceno, se diferencia de sua unidade na medida em que, nas palavras da
autora, “rasga seu manto em perspectivas fragmentadas e modos de vida” (2019,
p. 204)°.

Para pensar o Antropoceno, Tsing sugere a imagem da plantation como obje-
to privilegiado, expandindo seu uso para além dos sistemas agricolas. Ela é, ao
mesmo tempo, signo colonial e avatar do Homem da destruicdo, maquina que,
ao se proliferar, carrega o principio da unidade para as paisagens que ocupa, mas
que necessita intrinsecamente da diversidade contida em seu exterior para ex-
pandir-se e acumular valor. Um sistema de producao que se alastra como um
modelo estabilizado e aplicavel em diferentes escalas (Viveiros de Castro, 2019),
cuja replicagdo é possivel sem que suas propriedades elementares se percam. Em
um sentido mais amplo, a plantation pode ser compreendida como “ecologias sim-
plificadas projetadas para criar ativos para futuros investimentos” (2019, p. 226).

E a capacidade de estabelecer cortes nas relacdes que permite a plantation
manter seu design estabilizado. Nos sistemas agricolas de monocultura, as plantas
sdo destituidas de seus respectivos mundos, perdem suas companhias substitui-
das por fertilizantes quimicos e minerais e, isoladas, as paisagens se simplificam

(2019, p. 44). Tomemos, por exemplo, a cana-de-acticar, conforme seu uso pelo
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8 “As mudancas que ocorrem
hoje em dia sdo tdo grandes que
eu encontraria indicios delas

se fosse para qualquer lugar,
desde que recebesse orientagao
adequada” (Kolbert, 2015, p.
11).

9 Como sugeriu Latour (2018)
em um didlogo com Tsing, o
atual “presente venenoso”,
sugere um impulso para
repensar o antropos e tornar

a disciplina antropoldgica
relevante no campo cientifico,
na medida em que esta pensa a
crise ambiental gerada pelo seu
préprio objeto.
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sistema colonial europeu de producéo: no Novo Mundo, a espécie vivia isolada
geneticamente, sem espécies companheiras ou pragas. A escravizagio e a mi-
gracdo forcada de populacdes nativas da Africa também criou entre os humanos
um abismo nas relagdes sociais. Ambos transplantados, estavam escravos e cana-
-de-acucar desterritorializados, isolados de suas respectivas morfologias sociais
anteriores (2019, p. 184). Segundo Tsing, para que a plantation possa se instalar,
“é preciso criar terra nullius, [...] os emaranhamentos nativos, humanos e néao
humanos, devem ser extintos, refazer a paisagem é uma maneira de se livrar
deles” (2019, p. 186). Foi ela a primeira forma social de agricultura voltada exclu-
sivamente para o comércio, e seu modelo, que tornava a méo-de-obra escrava ndo
apenas uma realidade como condigdo necessaria para sua existéncia, ao permitir
paralelamente a acumulacédo primitiva e a emergéncia do capitalismo, foi poste-
riormente levado para as fabricas, mantendo neste regime a mao-de-obra de igual
modo intercambiavel e substituivel’.

Diferente do cuidado e do amor conservado pela agricultura tradicional, a
plantation desvincula relagGes por meio da alienacéo. Na pratica da ciéncia volta-
da para o seu desenvolvimento, permanece no centro a ideia de controle, no qual
administradores e especialistas cooperam para manipular pessoas e plantas, e a
separagdo entre sujeito (sempre humanos) e objetos (ndo humanos ou humanos
objetificados) é constantemente reificada. Porém, o dinamismo da vida evita que
a escalabilidade pretendida na plantation cumpra seus objetivos por completo,
de modo que as contingéncias da histéria fazem sempre seus projetos enfrentar
adversidades ndo esperadas (2019, p. 182).

O Antropoceno nos conduz a prestar atencao nas pragas e observar a vida em
lugares desmantelados, de modo que as plantations se apresentam como lugares
propicios para verificar esse tipo de acontecimento, pois suas ecologias favore-
cem a proliferagdo na forma de pragas, doengas e poluicdo (2019, p. 226). Com
efeito, a viruléncia é um fato comum nas monoculturas, pois seu design propicia
a emergéncia de organismos patogénicos (2019, p. 211).

Relacdes sociais estabelecidas com pragas é um tema constante nos artigos de
Tsing. Uma fazenda de porcos na Dinamarca e os continuos procedimentos para
impedir a emergéncia de virus; a tentativa frustrada de produzir uma monocultura
de seringa no meio da floresta amazonica; a morte dos freixos na Europa ocasio-
nada pelo comércio global de viveiros; uma paisagem abandonada pela industria
na Jutldndia; todos esses casos nos apresentam tanto efeitos ndo intencionais de
processos de modernizacdo quanto fracassos de projetos humanos ocasionados
pela forca oculta das patologias que insistem em desestabilizar as tentativas de
controle do Homem. Por certo, “a histéria do Antropoceno n#o é de maneira al-
guma uma histéria da maestria humana, é uma histéria de consequéncias néao
intencionais e decadéncia” [traducdo nossa] (Bubandt, 2016, p. 545).

0 mundo visto pelos olhos de Anna Tsing € vivo, povoado de histérias maravi-
lhosas. Nos artigos apresentados em seu livro, ela nos convida a prestar atencdo
em todos os organismos dispostos na paisagem e propde uma antropologia reno-

vada, tecida em um encontro com as ciéncias naturais. Assembleias e coordena-
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10 Ovinculo entre esses

dois sistemas de produgdo

ja foi notado anteriormente,
segundo Lévi-Strauss: “A tese é
avangada com perfeita clareza
n’0 Capital, livro primeiro, tomo
111, capitulo 31: a origem do
regime capitalista remonta a
descoberta de regides auriferas
e argentiferas da América, e
posterior reducdo dos indigenas
a escraviddo, seguidas da
conquista e pilhagem das indias
Orientais e, finalmente, da
transformacéo da Africa numa
“espécie de reserva comercial
para a caga aos peles-negras”.
“Eis af os procedimentos idilicos
de acumulagdo primitiva que
assinalam o alvorecer da era
capitalista”. Logo em seguida
deflagra-se a guerra mercantil.
“A escravidao dissimulada dos
assalariados da Europa exigia
como pedestal a escravidao
escancarada do Novo Mundo
(Lévi-Strauss, 1973[2017]: 329).
Em critica posterior a tese da
acumulacgdo primitiva, Rosa
Luxemburgo avanga neste
tépico, descrevendo como

no processo de acumulagdo

do capital, este empreende
uma luta constante contra a
economia natural (Luxemburgo,
1913[1970], p. 317-333) - para
uma releitura contemporanea
das reflexdes de Luxemburgo
ver Almeida (2016).
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¢Oes estdo em todo e qualquer lugar, assim como a devastacdo que se expande e
prolifera como um cincer em todo o globo. Prestar aten¢do nos movimentos de
destruigdo e regeneracdo é uma necessidade para quem pratica antropologia no
Antropoceno, pois se ha algo que este novo tempo nos coloca, é a urgente mudan-

¢a de paradigmas tanto no plano das teorias como no de nossas praticas.

Recebido: 09/03/2020
Aprovado: 22/06/2020
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Entre Chico Mendes e Quine

Joana Cabral de Oliveira

Em um esforco para compreender como a etnologia e a antropologia da ci-
éncia estabelecem um didlogo muito marcante na antropologia brasileira, pro-
pusemos uma entrevista com dois dos autores que entendemos ser pioneiros e
mesmo fundadores de um eixo transversal entre tais subareas de nossa disciplina.
Manuela Carneiro da Cunha (professora da Universidade de Chicago e da Uni-
versidade de Sdo Paulo) e Mauro Almeida (professor da Universidade Estadual
de Campinas) sdo casados entre si, e a possibilidade de uma conversa conjugada
nos pareceu produtiva, nos moldes do que acontece em diversas comunidades
tradicionais, onde os saberes do casal se coconstituem em um didlogo produtivo.
Ambos trabalham com povos tradicionais e com as ciéncias em diferentes esco-
PoOs, 0 que nos permite tragar uma narrativa possivel tanto para a emergéncia do
debate como para passos futuros.

Foi em uma manhi de um fevereiro pré-pandémico que Joana Cabral de Oli-
veira foi a casa paulistana do casal. Joana tém participado de diferentes projetos
liderados por Manuela, o que da a entrevista certo tom intimista e possibilitou que
o casal de antropdlogos pudesse instaurar um didlogo e uma reflexdo conjunta a
partir de praticamente uma tnica pergunta.

O que se segue é um esforco reflexivo bastante espontaneo, em que as tra-
jetérias pessoais de cada um divergem, mas conduzem a questdes de ciéncia e
etnologia (em sentido amplo), ainda que com inflexdes distintas em como cada

um atua e pensa sobre esse campo de pesquisa e acao.

* k%

Joana: A antropologia brasileira promoveu um certo encontro bastante pecu-
liar entre a etnologia e a antropologia da ciéncia. Reconhecemos isso sobretudo
no trabalho de vocés dois e do Eduardo Viveiros de Castro! ao empreender um
esforco de didlogo entre essas duas areas. Essa percepcéo faz algum sentido para
vocés? Concordam que a antropologia brasileira talvez tenha proporcionado esse
encontro que parece nado acontecer tanto em outros lugares?

Mauro: Bom, n#o acho que é s6 na antropologia brasileira, porque, vocé vé,
na Franca também hd esse movimento: Latour? tem feito essa aproximacgéo.
Ainda nessa linha, ha uma convergéncia de estudos de histéria da ciéncia que
confrontam tradicdes de conhecimentos de povos que antes eram tidos como
n#o cientificos, em comparagido com a ciéncia moderna. Estou falando agora de
um grupo que é organizado pela Aparecida Vilaga® e pelo Geoffrey Lloyd*, que é
especialista de ciéncia na China e na Grécia Antiga. Comegou com um semina-
rio virtual no qual participdvamos, Manuela e eu, e fazia essa aproximacao da
etnologia com a histéria comparada da ciéncia, e resultou em um encontro na
Universidade de Cambridge.

Manuela: Varias pessoas participaram do encontro, como Marilyn Stratherns,
mas também helenistas e especialistas da computagéo. Ja houve duas rodadas
desses encontros reais em semindrio e ja sairam os textos resultantes do primeiro

encontro na revista HAU.® Mas acho que o Mauro e eu tivemos, digamos, caminhos
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bem diferentes. O Mauro sempre se interessou por matematica, apesar de que
quem tinha estudado matematica era eu, mas ele que é o verdadeiro matematico
aqui, e vocé conhece provavelmente o artigo dele sobre Lévi-Strauss’, no Current
Antropology?, que é bastante antigo e que justamente esta mostrando a importancia
da matematica e do raciocinio matematico no trabalho da antropologia estrutu-
ral. E isso continuou para o Mauro em vdrios trabalhos, um deles em que ele esta
particularmente investido é sobre uma matemadtica das formas do parentesco -
mas isso, Mauro, vocé fala sozinho. Agora eu, tive um percurso bem diferente.
Primeiro porque néo é especificamente através da matematica que eu abordei essa
questdo da ciéncia em outras tradi¢ées. H4 um aspecto politico muito importante
que motivou o meu interesse e quando eu fui fazer parte da plataforma intergover-
namental da biodiversidade e servicos ecossistémicos - o acronimo é IPBES’® - eu
fui porque estava interessada em conhecimentos tradicionais.

Uma série de circunstincias levam a isso. Essa alianca entre o movimento
ambientalista e a questdo indigena n#o é 6bvia. No Brasil certamente néo é ébvia
para todo mundo. E muito mais ébvia no exterior do que entre os ecélogos daqui.
A gente continua vendo resisténcia em relacdo a questdo dos conhecimentos tradi-
cionais. Resisténcia que inclusive se manifesta ha muitos anos na ideia de que, por
exemplo, na questdo dos principios ativos, ha cientistas naturais ilustres na SBPC
que opinam que talvez os indios conhecam atividade biolégica de certas plantas ou
animais, mas que eles ndo sabem para que serve de verdade. O que é uma maneira
de desmerecer um enorme cabedal de conhecimentos, néo s6 de principios ativos,
mas de processos extraordinariamente complicados. O Mauro tem um exemplo
6timo, que € a histéria das “formigas zumbis”'’. Entdo, nessa questdo, ha um lado
militante, que aparece na minha participacdo no IPBES.

Houve alguns marcos na minha trajetéria recente. Um foi em 2012, quando o
Aloisio Mercadante!! era ministro da Ciéncia, Tecnologia e Inovacdo (MCTI). Fui a
Brasilia junto com meu amigo Beto Ricardo'?, que queria também apresentar um
outro projeto, independente do meu. O que eu propus para o ministro Aloisio foi
o seguinte: o conhecimento indigena e tradicional, dada sua importancia, devia
ser objeto do Ministério da Ciéncia, Tecnologia e Inovagéo, e ndo simplesmente
associado ao Ministério do Meio Ambiente, por conta da contribui¢do dos povos
indigenas a conservacdo da biodiversidade. Era muito importante esse reconhe-
cimento dos conhecimentos indigenas e tradicionais. Eu propunha a criagéo de
um programa nesse sentido, e ele colocou essa ideia no plano plurianual de 2012,
que ia de 2012 a 2016. Essa foi a origem de uma primeira encomenda do MCTI,
que transferiu, para tanto, fundos ao CNPq para sua efetivagao.

Joana: Que esta relacionado ao projeto que vocé esta coordenando agora, o
diagndstico®®?

Manuela: Eu estava pronta, depois desse projeto finalizado, para pendurar as
chuteiras, mas algo novo tinha ocorrido. Por indicacdo do conhecido bidlogo da
UNICAMP, Carlos Joly*, eu comecei em 2016 a participar da IPBES, que € o acro-
nimo em inglés da Plataforma Intergovernamental da Biodiversidade e Servigos

Ecossistémicos. Dentro da forga-tarefa dedicada aos Conhecimentos Indigenas e
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de Populacoes Locais na IPBES, a tltima palavra é dos governos, certo? Os relaté-
rios que a gente apresentava eram, em ultima andlise, vetados ou aprovados pelo
conjunto dos governos participantes da IPBES, ja que essa Plataforma é uma coisa
intergovernamental. Isso limitava certas coisas. Os Estados Unidos e alguns outros
paises sempre reclamavam das mesmas coisas. Por exemplo, na questio dos poli-
nizadores, certos venenos que se usavam matavam as abelhas, mas muitos paises
nao queriam proibi-los, entdo objetavam a algumas recomendagdes... Alguns go-
vernos niao queriam que se falasse de certos tipos de agrotdxicos, entdo havia uma
censura final por interesses nacionais... Entdo, o Joly teve uma ideia muito boa:
“vamos fazer uma coisa brasileira e sem governo e vamos ligar isso com a SBPC”.
Todos nds entramos nessa ideia que deu origem ao BPBES, a Plataforma Brasileira
da Biodiversidade e Servicos Ecossistémicos, s6 que na hora de fazer, a questdo do
conhecimento tradicional ndo tinha espaco suficiente 14, ndo tinha mesmo, muito
menos do que tinha no IPBES. No IPBES houve muito apoio a questdo do conheci-
mento tradicional, muito, e isso repercutiu nos relatérios. Quando chegou nesse
BPBES, Joly sugeriu espaco reduzido e concentrado em um s6 capitulo. Quer dizer,
a gente participou, tentou botar o mdximo que conseguia, mas foi tudo concentra-
do no capitulo 2, assim como se fosse uma coisa setorial de menor importancia:
muito pequeno diante da importancia dos conhecimentos tradicionais.

E ai ressurgiu um dinheiro ainda do plano plurianual que ja havia sido repas-
sado pelo MCTI ao CNPq, coisa que eu néo tinha ficado sabendo. Um funcionario
do MCTI, muito legal e empenhado no projeto, foi atras e conseguiu resgatar esse
dinheiro em final de 2017. Depois do empenho dele, e sendo uma encomenda do
MCTI, eu nao pude dizer que ndo. Embora eu estivesse realmente cansada para
me meter numa coisa tdo grande como a gente se meteu, achei que deveria usa-
-lo para dar o devido lugar as contribuicées dos povos indigenas e tradicionais a
biodiversidade brasileira e as politicas publicas que as afetavam. Foi por isso que
a gente fez esse enorme investimento de trabalho de muita gente, tudo no mesmo
estilo do IPBES e do BPBES, trabalho pro bono, sem remuneracao. Mas isso deu
numa enorme colheita, entendeu, esta sendo muito legal.

Qual era a ideia politica disso? Nas duas gestGes anteriores, o agronegdcio
tinha aumentado seu poder: Dilma'® ndo favoreceu em nada os povos indigenas
e tradicionais, ela cedeu aos agropoliticos; e Temer!® ainda mais. Mesmo antes de
chegar a essa catastrofe que é o governo Bolsonaro?’, ja estava muito claro que a
gente precisava colocar em evidéncia, para os tomadores de deciséo e também
para os cientistas naturais brasileiros, a importancia desse aporte dos conheci-
mentos e praticas dos povos indigenas e tradicionais. Entdo a gente se langou nisso
e ficou um espetaculo. O material que a gente tem é enorme, é enorme, tem mais
de 80 pessoas colaborando. E conseguimos o apoio da SBPC. Essa foi minha trajetd-
ria. Embora, o interesse da questdo do conhecimento tradicional seja mais antiga.

Mauro: A minha trajetéria é realmente bem diferente. Mas bom, vocé tinha
perguntado por que teria no Brasil essa convergéncia ou aproximacao entre et-
nologia, de povos tradicionais indigenas ou n#o, e a antropologia da ciéncia. E

uma questio interessante, fiquei pensando um pouco. Simplificando muito, essa
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etnologia no Brasil me parece ter duas correntes bastantes fortes, as vezes desas-
sociadas e as vezes conectadas. Uma delas é a corrente influenciada por Lévi-S-
trauss, pelo estruturalismo francés, o que significa uma énfase no conhecimento,
no modo de pensar, na diversidade cultural e também na tese, bastante forte de
Lévi-Strauss, de que ha uma ciéncia de povos sem escrita, no sentido forte da
palavra. Por isso que a Enciclopédia da Floresta'®, que é organizada por Manuela
e eu, é dedicada a Chico Mendes" e a Lévi-Strauss. Pode parecer estranho, pois
Lévi-Strauss ndo era um ativista, mas é um livro com uma motivagéo ativista e, ao
mesmo tempo, voltado para o conhecimento, pois tem esse peso formativo dessas
duas figuras. Nessa corrente da antropologia brasileira estdo incluidos o Eduardo
Viveiros de Castro e a Manuela, com interesses por sistemas de conhecimento.
Acho que no caso do Eduardo, mais pelas implicages filoséficas, e aqui filosofia
também no sentido forte, do pensamento amerindio; e no caso da Manuela, e
no meu mesmo, por uma tese que estd no primeiro capitulo de “O pensamento
selvagem”: de que ndo somente existe um conhecimento indigena muito rico,
mas também uma convergéncia nos resultados da ciéncia quimica, que classifica
substancias por uma composicio invisivel, com os resultados fenomenoldgicos
da ciéncia do concreto. Por exemplo, a tabela peridédica dos elementos da certas
propriedades, e uma ciéncia do concreto - que é a do cozinheiro, ou a do médico
popular ou do indigena - faz uma classificacio baseada na percepcio, no percepto,
e chega aos mesmos resultados classificatérios.

A critica antropoldgica a essa tese de Lévi-Strauss, diz: “ndo, mas isso é uma
tentativa de padronizar o conhecimento tradicional recuperando dele apenas
aquilo que é mais confirmado pela ciéncia, como se a ciéncia fosse o arbitro da
qualidade, a calibragem do que presta e do que é mera supersti¢do ou besteira”.
Essa critica visa dar um tratamento simétrico a conhecimentos cientificos e co-
nhecimentos tradicionais. Contudo, a atitude de Lévi-Strauss e minha tem apoio
em uma posigdo da filosofia da ciéncia pouco conhecida no Brasil. Vou dar um
nome que nfio é familiar: van Fraassent?. E um filésofo holandés radicado nos
Estados Unidos, e que defende uma interpretacdo do empirismo segundo a qual
multiplas teorias podem convergir para os mesmos resultados experimentais.

Enfim, eu estou querendo reconstituir na minha cabe¢a uma conexio entre
essa formacdo de uma antropologia meio projeto Harvard Brasil Central, e meio
criatividade brasileira, que inclui Manuela (com Os Mortos e os Outros) e Eduardo,
com o influente artigo sobre pessoa escrito em colaboracio com Anthony Seeger
e Roberto da Matta®. Essa vertente leva a reformulacdo deleuziana do estrutura-
lismo por Viveiros de Castro, que conserva porém a atencéo lévi-straussiana com
esquemas de pensamento.

Quanto a influéncia de Deleuze? - gosto muito dos estudos de Deleuze sobre
Kant®, Espinoza® e outros. Também vejo com muito interesse o uso que Deleuze e
Guattari *fazem de analogias com figuras da ciéncia - como mitologia contempo-
ranea. Alids, essa expressao é do Lévi-Strauss, segundo quem a ciéncia moderna
¢é a mitologia do leigo contemporineo: vocé acredita com base na autoridade dos

mais velhos, porque é bonita e porque funciona. A mesma coisa que a ciéncia da
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floresta e do xama. Entdo, ha essa tendéncia especulativa nessa histéria dessa
etnologia brasileira, que tem a ver com Lévi-Strauss e também com Deleuze.

Mas ha também outra tendéncia marcante, que é também reconhecida inter-
nacionalmente, que é a de Roberto Cardoso® em seu afastamento do estruturalis-
mo em favor de uma orientagdo histdrica. Quando estive em Cambridge, colegas
me perguntavam sobre as ultimas novidades do Roberto Cardoso, da fric¢do in-
terétnica, de Darcy Ribeiro?. Na época néo caiu a ficha: isto é, o fato de que uma
contribuicio original da antropologia brasileira era o engajamento na defesa da
existéncia fisica e cultural de povos atingidos pelo capitalismo e que eram diag-
nosticados, naquela época, como destinados a destruigdo. “Povos sem futuro” era
um consenso da antropologia engajada dos anos 70, digamos assim. Epoca em que
o Beto Ricardo estava no CEDI*. Nds éramos préximos. Ele iniciava o programa
de pesquisa que deu origem ao “Povos Indigenas no Brasil”?, que era na época
uma atualizacdo dos Indios e a Civiliza¢do do Darcy Ribeiro - um diagnéstico dos
efeitos do contato da expansdo capitalista sobre povos indigenas, baseado nos
arquivos do Servico de Protecio aos Indios (SPI)®, com a seguinte originalidade
analitica: a distincZo dos efeitos do impacto conforme a natureza da frente eco-
nomica (agricola, pecudria, mineradora e extrativista). Esse foi o programa inicial
que Beto Ricardo retomou (marcado por artigo pioneiro assinado também por
Carlos Alberto Déria®), e que hoje é continuado no ISA (Instituto Socioambiental)
sob a dire¢do de Fanny Ricardo®, socidloga pouco conhecida que é contudo uma
das mais importantes figuras da etnologia brasileira. A originalidade de Darcy
Ribeira era explicar a intensidade da destrui¢do de povos indigenas conforme o
tipo de economia representado por diferentes frentes capitalistas®. Era ao mesmo
tempo uma explicagdo para as variantes da destrui¢do dos povos indigenas em
diferentes regides do pais, associando essas variantes as modalidades do capita-
lismo: agricola-exportador, extrativo-minerador, pecudrio-comercial, extrativo-ex-
portador. A ideia inovadora é que o efeito de fronteira entre sociedade nacional
e povos indigenas era explicado pelo impeto econémico da economia invasora,
por sua vez explicado pela natureza da atividade. Darcy Ribeiro associou assim
os efeitos da expansdo capitalista na fronteira - o ritmo, a intensidade a duracédo
da destruigdo de povos indigenas - com o cardter da economia capitalista. O diag-
nostico que ele fez da ocupacdo extrativista no Acre, com base nos relatérios do
SPI, foi brutal: a frente capitalista mais destrutiva, mais violenta e mais rapida,
levando ao exterminio dos povos indigenas que habitavam os tltimos formadores
da margem direita do SolimGes-Amazonas, a saber, os rios Javari, Purus e Jurua.
Isso fazia sentido porque as cabeceiras do Purus e do Jurud eram as tultimas e
mais produtivas fronteiras para a producio de latex de alta qualidade, levando a
um processo especulativo o qual se tratava de ir até 14, botar uma placa, voltar a
Manaus, e vender a posse.

A despeito do epitafio formulado por Darcy Ribeiro com base nos relatérios do
SPI, o fato é que povos indigenas do Acre sobreviveram. Era um falso diagnéstico.
Ainda assim essa tendéncia refletia, expressava, uma tradicao forte na etnologia

brasileira. No Museu Nacional hd representantes das duas. O Eduardo (Viveiros
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de Castro), de um lado, com foco no patrimoénio intelectual e filos6fico dos povos
indigenas, em que os pensamentos desses povos poderiam, digamos, ser ensina-
dos ao lado de Espinoza e de outros filésofos. Eu ndo vejo o Eduardo (Viveiros de
Castro) tratar da relacdo disso com ciéncia, no sentido usual da palavra...

Joana - Entfo vocé nédo colocaria a filosofia dentro da ciéncia?

Mauro - Penso que a filosofia até faz parte da ciéncia sim. Faz parte. Mas hd
uma separacio feita por exemplo por Deleuze, que afirma em seu dltimo livro
em colaboracio com Guattari, no qual afirma que ciéncia produz “funcées” e
filosofia produz “conceitos”. A meu ver, ha cientistas que sao grandes filésofos.
Mas vejo a ponte contrastiva que Eduardo estabelece entre a filosofia ocidental e a
filosofia amerindia como uma dignificagdo do pensamento indigena das Américas,
andlogo ao que Evans-Pritchard® fez no livro Nuer Religion, um grande livro, que
eu aconselhava a meus alunos. Eu indicava esse livro no contexto de discussdes
sobre revolucdes cientificas, ja que Nuer Religion se distingue radicalmente do
livro do mesmo Evans-Pritchard sobre a bruxaria azande®. No livro sobre “bruxa-
ria”, conhecimentos e praticas Azande néo tém valor cognitivo ou ético: tém uma
funcio utilitdria, socioldgica, de resolver conflitos sociais. Mas em Nuer Religion,
Evans-Pritchard apresenta um sistema metafisico africano analogo ao da teologia
catélica. Claramente ha uma influéncia da conversio de Evans-Pritchard ao cato-
licismo - minoria religiosa na Inglaterra.

Vocé pode fazer uma leitura do Nuer Religion pensando nisso e vocé vai ver
como o pantedo de espiritos Nuer é andlogo ao pantedo politeista de santos do
catolicismo como intermedidrios face a Deus: entes intermediarios entre o céu e a
terra que fazem a mediagéo para uma divindade mais abstrata e vertical. Trata-se
de um pensamento metafisico, no sentido filoséfico na tradi¢do de Sdo Tomds de
Aquino. Evans-Pritchard tem essa coisa muito interessante, a meu ver, de valo-
rizacdo do pensamento especulativo e teolégico desses povos, uma valorizagdo
dessa capacidade de reflexdo epistemoldgica sobre o que que € o sujeito, o que é
objeto, a nocdo de humanidade. Concordo plenamente com Evans-Pritchard, que
compara o pensamento de povos africanos com grandes tradi¢oes do pensamento
como o Platonismo e o Averroismo. Averr6is®, um filésofo importante da Idade
Média, dizia que hd varios niveis de percepgio e de acesso ao real: um deles é o
dos fantasmas, que vocé pensa v€, mas que sdo aparéncias desveladas quando
vocé tem acesso a existéncia - e quando isso acontece, é como se baixasse um
santo-da-verdade em vocé, que se converte entdo em sujeito universal do conheci-
mento verdadeiro. E uma forma de pensamento que parece muito o pensamento
indigena Kaxinawa®’.

Manuela - Poderia falar mais sobre isso?

Mauro - £ a nocio que a realidade habitual é uma aparéncia sob a qual se es-
condem esséncias de coisas, que vocé pode acessar pela experiéncia xamanica.
Mas trata-se de uma experiéncia de laboratdrio, que lembra muito a linguagem de
fisicos, porque aqui o instrumento de laboratério é teu corpo preparado. Tem uma
introducdo que fiz para um livro de uma aluna minha*, em que dou esta bicada

no perspectivismo dizendo que é uma condicio necessdria para esse acesso a um
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mundo que vocé chega pelo sonho, ou depois da morte ou entdo num experimento
xamanico - é um instrumento, um corpo preparado, uma superficie através da
qual fluem substancias e o corpo também preparado pelo exercicio pelo tabaco,
ayahuasca e outras substincias. Ha um lado laboratorial para o acesso a outras
realidades e a outros sujeitos. E ai vocé tem um encontro de repente com a tecno-
logia e com a filosofia metafisica e com a ciéncia, porque o cientista também tem
esta ideia de acessar o que € invisivel a olho nu, usando instrumentos.

Bom, retomando a questdo da trajetdria, tem uma introducdo a um livro da
Bia Labate® onde eu também falo da minha prépria experiéncia, o tinico lugar
em que eu falo da minha experiéncia de uso do ayahuasca. Eu falo de uma
anarquia antolégica/ontoldgica, e antoldgica/antaldgica, a ldgica da anta. Falo
de uma coexisténcia de regimes ontoldgicos, ndo sé na mesma sociedade, como
a nossa, dentro da ciéncia, ciéncia fisica e matemdtica em particular, como na
mesma pessoa. Eu sempre dou exemplo, que € real, de um cara que de manha
faz fisica no INPE, satélite e tal, entdo isso € fisica newtoniana; a tarde, ele tem
que se comunicar com o satélite, e ai entra a teoria da relatividade para ajustar
os relégios da terra e do satélite; e no final do dia entra a fisica quéntica pra
fazer os aparelhozinhos funcionarem. A noite, esse cientista pratica alquimia.
Isso tudo é real.

Joana - O personagem é real?

Mauro - E um personagem real, que ndo posso identificar, sendo hoje aposen-
tado. Mas hd um precedente: Newton passou a maior parte de sua vida praticando
Alquimia e cronologia biblica pra calcular com exatiddo a idade do mundo desde
que foi criado por Deus.

Vocé sabe: o Deus de Newton da corda no sistema do mundo solar, porque
nem Newton*® e nem ninguém até hoje resolveu uma equacio determinista do
sistema solar como um todo, e Newton sabia portanto que ndo hd seguranca sobre
a estabilidade do sistema solar. Newton, grande tedrico e calculador, néo tinha
meios para provar que mesmo um sistema consistente de trés corpos - Sol, Terra,
Lua - seria estavel ao longo de tempos estelares. O grande matematico Poincaré*
concorreu a um prémio oferecido a quem provasse a estabilidade de um sistema
de trés corpos. Poincaré mandou a suposta prova e ganhou o prémio - s6 que néo,
antes da publicacéo, Poincaré releu e percebeu que estava errado, porque o que
ele tinha provado é que o problema nfo tem solucdo. Néo se sabe até hoje se o
sistema solar é estavel, porque permite trajetdrias que hoje sdo chamadas de caé-
ticas. Isso levou a Teoria de Sistemas Dindmicos: que podem ser deterministicos
ou cadticos, ou imprevisiveis. Entdo comecei a falar demais, quase uma aula...
Mas tem essa tendéncia intelectual, uma tendéncia intelectualista (realista) e uma
tendéncia ativista (empirista), e as duas podem conviver na mesma pessoa, quer
dizer, conflitos ontoldgicos existem dentro de uma disciplina. Mas esse tipo de
conflito pode ser admitido - num regime de anarquia, onde é a pluralidade de
visoes de mundos. Manuela é um exemplo, ao mesmo tempo portadora de um
pensamento estruturalista, mas um estruturalismo ja meio anarquizado por uma

influéncia da psicologia histdrica de Jean-Pierre Vernant®, e, a0 mesmo tempo,
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vetor de uma corrente de antropologia histérica e do indigenismo que converge
com tradi¢cdes do Museu Nacional.

EntZo sdo vertentes da etnologia do Brasil agora. A defesa de territérios indige-
nas e tradicionais associa-se, nos anos de1990, a uma preocupacao mundial com a
biodiversidade, com a mudanca climatica, com as quest0es da ciéncia, da ecologia
e da biologia, porque os povos indigenas estdo ocupando, junto com outros povos
tradicionais, os territérios mais ricos e remanescentes de biodiversidade no Brasil
e no mundo. De repente vocé tem que ter, queira ou nao queira, uma colaboracdo
com esses cientistas da natureza, e com a tecnologia de observacdo no espago. A
Manuela passou por isso e eu também me envolvi em trabalhos de colaboracédo
com bidlogos e geocientistas por causa da necessidade de dar uma fundamenta-
¢do cientifica - para justificar a criacdo das primeiras reservas extrativistas, com
base em laudos cientificos. Cientistas de qualidade internacional, que atestassem,
junto com outras evidéncias, a importancia, de um ponto de vista de um patri-
moénio nacional, de assegurar que essas areas permanecessem fora da invasido
do capitalismo predatdrio. Tenho uma divida muito grande, ja cansei de repetir,
com Rosa Luxemburgo®, que escreveu sobre o ciclo da borracha na Amazonia em
A acumulagdo do capital, que trata da destruicdo da natureza e da destruicdo dos
povos cuja vida social néo é capitalista.

Descobri que cientistas naturais, como Foster Brown* e a Laure Empeirare®,
tém a capacidade, atribuida a antropdlogos, de se comunicar com qualquer pessoa
de uma maneira simples, mas correta e profunda. O ignorante era aquele técnico
do Ibama que dizia que o seringueiro ndo pode fazer plano de uso porque néo
sabe o que é regressdo matemadtica. O técnico ndo saberia explicar a férmula que
decorou, mas a utilizava para justificar o poder dele e a autoridade e a opressdo
que ele exerce sobre pessoas que ele trata como ignorantes. Ele é o verdadeiro
ignorante, né? Pessoas como o Foster Brown mostravam para mim como serin-
gueiros sem nenhuma educagdo formal aprendiam melhor principios de ecolo-
gia do que alunos de mestrado. Isso pra mim era uma licao de antropologia, de
etnologia, muito grande.

Mas ha também uma antropologia da ciéncia por meio de outras beiradas. Tem
pouco no Brasil, eu acho, relativamente, antropologia da ciéncia de laboratério,
como tem pouca antropologia das elites, tal como fazem Catarina Morawska*,
Natacha Leal”, Caio Pompeia®... E tem também o Stelio Marras®, é outra figura
dentro deste quadro porque ele fez o estudo da antropologia da ciéncia com a
biologia na USP.

Outro grupo interessante é aquele da UFSCar, do Gabriel Coutinho®. Eles tra-
balham com os pescadores, com algo fascinante que é como os pescadores em
jangada determinam o local submerso onde tem lagosta, a uma boa distancia da
costa, mas com a visibilidade da costa. E um método que os gregos usavam, que
¢é usando a paralaxe, ponto de observacdo na terra e coisas assim desse tipo, que
néo é s6 conhecimento indigena.

Joana - E como vocé situa a dimens#o ontoldgica com a discussdo a propdsito

de uma antropologia da ciéncia?
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Mauro - Quine® é filésofo e 16gico importante, e ele é quem argumenta a ne-
cessidade de ontologias na matematica e nas ciéncias. Quine foi professor na
Escola Livre de Sociologia, onde lecionei na década de 1970, onde ele lecionou
concomitantemente com Radcliffe-Brown®? e outros luminares, resultando em
seu primeiro livro, publicado em portugués - O sentido da nova ldgica. No seu
livro sobre a Relatividade ontoldgica e outros ensaios, inclui notas de rodapé com
exemplos de terminologia de parentesco atribuidas a Raymond Firth%. Nesses
exemplos, trata-se da indeterminacéo da traducéo. Indeterminacéo da traducéo é
o seguinte: vocé tem um sistema de conhecimento e vocé vai traduzi-lo para outro.
Mas ha varias tradugdes possiveis. A virada pragmatica diz o seguinte: as varias
traducdes sdo igualmente validas (ontologicamente) desde que levem aos mesmos
efeitos pragmaticos. Chamo esse efeito de acordo pragmatico entre ontologias
dispares. Quine dd um exemplo famosissimo da indeterminagdo da traducéo. A
antropdloga quer saber qual é o significado da palavra gavagai. Ela registra no seu
caderninho o comportamento do informante nativo, que afirma gavagai quando
a antropdloga vé um coelho. Mas Quine pergunta: - Quem disse, cara palida, que
isso que foi apontado € o coelho de sua va ontologia? Pois a palavra, associada ao
estimulo, pode referir-se a um pedaco do coelho, ou a um movimento do coelho,
ou ao fluxo temporal-coelhal, a uma coelhiddo - coelhitude - ou a emergéncia
momentanea da coelhidade? Nao ha como saber, e essa é a tese da indeterminacéo
ontoldgica na linguagem.

Heiddeger® dizia que o acesso ao mundo comeca com o nivel pré-ontolégico.
Quando o cientista entra no laboratdrio e pega a macaneta, esta é um treco que da
acesso a objetos — ndo é ainda objeto de uma ontologia, mas pretende ao dominio
pré-ontoldgico de pragmata. Treco serve para alguma acéo - é pragma, coisa, ins-
trumento. No diciondrio de grego e de alem3o, esta: 14, de fato, em aleméo zeug
é sufixo - é particula transitiva, que ganha sentido com Spielzeug (um treco para
brincar), Flugzeug (treco pra voar), e assim por diante. Xzeug é um troco que serve
para alguma coisa. Heidegger se interessa por zeug porque néo é um palavra filo-
séfica, é uma palavra comum: treco seria um “trem” em Minas, indicando coisa
qualquer que serve para encontrar entes.

Vocé vai ao diciondrio e vé que nio se trata de palavra filoséfica, e sim de pala-
vra que designa tanto “coisa qualquer” (pedaco de pano), como negdcio, business.
Entfo pragma (singular) e pragmata (plural) apontam para uma agéo “pratica” ou
“pragmatica” no sentido atual, mas também a entes comuns e de baixa qualidade:
pano, por exemplo. Ja encontro pragmatico refere-se a Heidegger, que se refere
a experiéncia por meio de instrumentos. Esses instrumentos - evitando um cir-
culo vicioso - ndo pressupdem ainda uma ontologia: trata-se entdo de encontros
pré-ontoldgicos.

Entfo o céu esta caindo, mas isso se refere a um fend6meno da experiéncia.
Mudanca no regime das aguas, caos nos passarinhos, que nfo sabem mais indicar
a sazonalidade, e assim por diante. E o lado do tedrico é o globo terrestre... Mas o
encontro deles se dd na base da experiéncia, e ndo ao ficar convencendo o outro

de que tudo isso é aquecimento global, porque isso ndo tem muito sentido. Mesmo
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no ponto de vista da ciéncia, isso é um rétulo para um conjunto de fenémenos e
de modelos, que se ddo conectados por experiéncia com milhares de pontos de
observacdo espaciais e na terra, de sensores de dgua, sensores nos Polos. E esses
indicadores combinados num modelo ddo conta dos fen6menos, assim como a
teoria, ou melhor uma das teorias dos Ashaninka, porque eles também tém varios
mundos. Tem os Ashaninkas jovens que explicam o aquecimento pelas queima-
das, crescimento das cidades e tal, mas tem os velhos, que é o Inca que estd se
aproximando, o sol estd se aproximando da Terra, por isso que estd cada vez mais
quente. Assim como os nordestinos que eu estudei também, o fim do mundo esta
chegando, e a queimada, e de repente tem o El Nifio, tem isso e tem os efeitos
sociais da desertificacdo como consequéncia da agricultura mais intensiva... A
mesma experiéncia permite um didlogo e uma cooperacdo e nada impede, pelo
contrario, que ela seja explicada por modelo e por mundos da experiéncia dife-
rentes. Ah, mas ai nfo vai para escola? Vai, transita. Mas eu parei...

Manuela - N2o, continua, eu estou gostando muito.

Mauro - Eu estou fazendo uma série de fios para dizer que hd uma trajetéria
filosdfica para essas questdes, mas tem uma trajetéria de uma filosofia que eu
disse que é pouco conhecida da ciéncia, como o Quine.

Joana - Vocé estd falando de uma filosofia da ciéncia mais amparada na ma-
tematica, pelo que eu estou entendendo...

Mauro - A minha visdo pessoal é escorada na matematica, mas esta filosofia
da ciéncia foi despertada e estimulada pela fisica quantica. Como eu nio tenho a
matemadtica suficiente para a fisica quintica, eu fico numa matematica, digamos,
do comeco do século, que deu origem a uma explosdo dos fundamentos da ma-
tematica, crise dos fundamentos... O ponto de partida de Bertrand Russell® e de
Frege® é que a ldgica seria uma base segura para a matematica, visdo exposta no
grande livro intitulado Principia Mathematica, que ja utilizei como exemplo da re-
lagdo entre a teoria de linhagem da aristocracia britanica a qual Russell pertencia
e sua teoria matematica das relacdes. E dificil ler esse fato no livro Principa Mathe-
matica, mas entendi o espirito da coisa na prova final do curso com Luiz Henrique
Lopes do Santos”, em que usei uma pagina inteira manuscrita para provar que 2 +
2 =4, para ser aprovado no curso de légica matematica. Bertrand Russell expde a
visdo, continuada por Wittgenstein®, de que ciéncia € 16gica combinada a obser-
vacdo empirica. Isso foi em 1914, mas essa visdo foi completamente estourada na
década de 1930, com a demonstracdo de que a 16gica é incompleta para dar conta
do que pode ser provado, e para dar conta do que é verdadeiro.

Outra crise resultou da fisica quantica, que, de repente, no meio da década de
1920, foi tipificada em um artigo de Heisenberg®. Isso porque, segundo os primei-
ros resultados de Schrodinger® e de Heisenberg, ndo haveria objetos e trajetdrias,
e sim ondas e probabilidades de ocorréncia. Mas experimentos fisicos permitiam
observar a trajetéria de elétrons - como tragos. Mas a teoria quantica diz que ndo
existe um objeto elétron, e sim uma onda que se espalha pelo espaco inteiro. A
explicacdo de Heisenberg é: toda vez que vocé usa um aparelho de medida, a onda

assume o carater de objeto. O que vemos como trajetdria de um objeto - elétron - é
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de fato a sequéncia de colapsos de onda com eventos de medida - como a impres-
sdo de movimento produzida por imagens fotograficas sucessivas, cada uma das
quais registrando um evento individual em um instante do tempo, mas jamais um
movimento. Ndo vemos na cimara de bolas uma particula em movimento, e sim
uma sucessio de encontros pragmaticos.

Ha um manual de fisica para filésofos feito por um fisico, que trata de experi-
mentos de fisica quantica. No final do primeiro volume ha exercicios que incluem
perguntas do tipo: quando vocé estd olhando uma arvore e vocé vira de costas, a
arvore ainda esta 1a? Trata-se de avaliar a atitude ontoldgica e epistemoldgica de
estudantes. Fisicos sdo pluralistas. Ja bidlogos sdo dogmaticos, no sentido realista
cientifico, em parte em reagdo ao criacionismo. Bi6logos sdo superfechados a essa
confusdo ontolégica, com medo disso gerar o criacionismo, da coisa da religido...
Entdo sdo muito militantes em favor de uma forma de realismo cientifico que diz
o seguinte: o real é o que a ciéncia bioldgica diz que € o real.

Joana - Vocé acha que a biologia ndo opera com a multiplicidade ontolégica?

Mauro - Ndo opera. H4 uma disciplina ontoldgica na biologia que é a taxono-
mia, ou classificacdo. Taxonomias bioldgicas sdo ontologias, mas essas ontologias
biolégicas ndo divergem quanto ao fundamento evolucionista.

Joana - Mas a taxonomia bioldgica tende a um sistema global?! Ainda que
tenham divergéncias e disputas internas a taxonomia, ela tem um esforco de
ser universal?

Mauro - Sim. Falando como leigo, no plano de espécies ja ha muita divergén-
cia. No campo da paleontologia humana, que trata da taxonomia de ramos que
levam a espécie humana, o quadro me parece bastante caético. Quando saimos do
nivel da espécie (H. Sapiens, H. Neandertalensis) para o nivel ontolégico de género
e de familia, tudo fica muito mais subjetivo. Hd a corrente apoiada na genética, e
ha os que se apoiam na morfologia para classificar.

Darwin®, que tem sugestoes que parecem malucas hoje em dia. Darwin pro-
pOs duas teorias interessantes. Interessantes e heterodoxas do ponto de vista da
biologia evolucionista atual. A teoria da sele¢do sexual, e teoria da selecdo de
grupo. A primeira teoria, a da sele¢do sexual, diz que fémeas tém preferéncias
estéticas por machos com maior desempenho visual - expresso em plumagens,
cantos e bailados, comportamentos que nao sdo indicativos de aptiddo para a
sobrevivéncia ou reproducao.

Dizem que o Darwin ficava deprimido quando via um pavéo, e entendi a men-
sagem quando recentemente vi um pavao arrastando sua imensa cauda. Mais da
metade do livro de Darwin sobre a origem do homem trata de evidenciar a exis-
téncia da selecgdo sexual em varios niveis da vida. A razdo é a que, na dltima parte
do livro, Darwin recorre a selecdo sexual para explicar as diferencas entre racas
humanas. Segundo Darwin, a explicacdo nada tem a ver com efeitos do sol ou de
doencas, e sim de preferéncias estéticas.

Quando se trata da relacao entre ndo humanos e humanos, Darwin, em vez
de degradar o humano ao animal - como na sociobiologia -, faz o0 movimento

contrdrio: reconhece todas as qualidades humanas, sem excecéo, no nivel animal,
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como atributos de animais nao humanos, tais como sentimentos e intelecto. Sob
esse ponto de vista, Darwin e o pensamento amerindio s3o confluentes. E gro-
tesco achar que a inexisténcia de fronteira ontolégica entre animal e humano é
descoberta recente do século XX, quando Darwin, Morgan® e outros exibiram de
forma explicita essa posicdo antiantropocéntrica em que animais ndo humanos
possuem inteligéncia, meméria, previsdo do futuro...

Joana - Atualmente se fala também sobre meméria de plantas...

Mauro - Sim, plantas tém sistemas de conhecimento distribuido. Manuela, se
embarcar nisso, vai adorar! Acabei de comprar um livro sobre comportamento
social de polvos. Ndo somente eles sdo inteligentes para testes de labirinto como
0s macacos, no mesmo nivel de animais que sdo considerados como muito avanga-
dos, como tém também uma vida social superinteressante. Darwin e Lévi-Strauss
estdo no mesmo barco. Menos de cem anos depois do livro do Darwin intitulado
The variation of animals and plants under domestication em 1868, Lévi-Strauss pu-
blica O pensamento selvagem em 1962, reafirmando a autoria de povos neoliticos na
domesticacdo de animais e vegetais. As analogias sdo flagrantes, entre as quais a
observacdo de que a orientacio seletiva de espécies animais néo é exclusivamente
utilitaria, mas obedece a critérios estéticos. Assim, Darwin usa uma pagina para
mostrar exemplos de sele¢do artificial em gado para tragos utilitariamente inu-
teis: para apresentar o gado na operacdo de comprar a noiva, o gado precisa ser
malhado de tal maneira, tem que ter um chifre de tal jeito, tem que ter néo sei que
idade... Por qué? E moda, diz Darwin, por analogia com a moda inglesa.

Joana - Tentando juntar as duas falas, Mauro trouxe um olhar sobre certos
campos da ciéncia que dialogam muito com o pensamento de povos tradicionais,
justamente porque sdo ramos da ciéncia que operam com uma noc¢ao de multipli-
cidade ontoldgica. Afinal, quando a gente olha os regimes de conhecimento desses
povos, vemos que eles ndo estdo trabalhando com uma noc¢éo de verdade univoca.
Bom, a trajetdria de vocés esta muito marcada por uma antropologia brasileira
que é engajada, como vocé mesmo frisou, e que lida com problemas politicos. Me
parece que vocés foram jogados nessa temdtica muito pelo contexto acreano, né?!
As questdes politicas que estavam acontecendo no Acre estavam relacionadas a
questdo dos territérios, a necessidade de um didlogo entre seringueiros, indigenas
e cientistas para tentar garantir e defender certa territorialidade etc. Uma questdo
que me parece central é como a politica opera nesse jogo, porque a politica pare-
ce ter a necessidade de estabilidade. Entdo, se Mauro estd mostrando que certos
ramos da ciéncia trabalham com uma multiplicidade ontoldgica, a politica parece
ter muita dificuldade em lidar com isso. Como € possivel fazer essa negociacdo
no ambito politico, sobretudo essa alianca entre conservacio ambiental e povos
tradicionais, sem cair numa certa ciéncia positivista, nisso que Mauro chamou
de realismo cientifico.

Mauro - Vamos falar com a Manuela entio.

Manuela - (risos) Vocé esté jogando a bola para mim... E, eu acho eu sou muito
mais pragmatica no sentido do James®. Nessa tltima empreitada, que é a do diag-

nostico®, de que vocé estd participando, claramente o objetivo é o interlocutor, é o
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tomador de decisdo. E para ele que est4 sendo feito isso, entfio tem todo um lado de
convencimento que, sim, vocé tem toda razdo, precisa afirmar uma série de coisas
e ndo entrar nos pressupostos. A ideia é mostrar os efeitos destes conhecimentos
[tradicionais] e, nesse caso, seu impacto benéfico sobre a biodiversidade e, de ou-
tro lado, o problema das politicas publicas que atrapalham mais do que ajudam.

Mauro - Eu acho que um exemplo do efeito da politica sobre como lidar com
essa multiplicidade é o assunto sobre o qual eu estava escrevendo esses dias, que
é o problema da crise ambiental, abordado por Eduardo Viveiros de Castro e a
Débora Danowski®, e também por Latour. Latour estava no centro da famosa
“cuerra das ciéncias”, em que Sokal®® submeteu a uma revista de humanidades
uma parddia de “pés-modernismo”, aceita pela revista. Sokal revelou a parddia,
visando desacreditar a visao das humanidades sobre a ciéncia. Na época, tinha
importancia. A contratagdo de Latour para o MIT - para dar aulas de filosofia da
ciéncia - foi vetada de cima. A argumentacio meio bolsonarista era que, depois
que o capitalismo derrotou o comunismo, depois do muro de Berlim, a nova frente
do comunismo seria a destruicdo de uma base do capitalismo, que é a ciéncia.
EntZo pessoas como o Latour representavam uma espécie de quinta coluna, que
atacava a sociedade americana procurando deslegitimar a autoridade da ciéncia.

Manuela - Mauro, eu acho que vocé estd querendo chegar, s6 pra dar um cur-
to-circuito ai, em algo que € o seguinte: é que mudou a atitude do Latour.

Mauro - Mudou completamente. Vocé estd vendo a revista aqui, Science, e a
Nature, na minha mesa... E leio uma pégina inteira da Science dedicada ao Latour,
em que Latour dd uma entrevista onde reafirma o consenso cientifico sobre o
aquecimento global. Ele esta dizendo que € preciso unir forcas, fazer uma coalisdo
por Gaia, abrangendo cientistas, humanistas e povos do mundo. O livro da Débora
Danowski e Eduardo Viveiros de Castro tem a mesma atitude. O aquecimento glo-
bal é tomado como um dado que é a posi¢ao do realismo cientifico, apoiado pelo
consenso cientifico. Mas se vocé pensar no consenso da ciéncia, vera que nédo é
uma ideia que requer uma intensa atividade de intermediacao entre visoes locais e
avisdo cientifica. Essa atividade de intermediagao ontolédgica é dispensada porque
se trata de uma guerra, uma guerra contra os que estdo efetivamente destruindo
povos indigenas, que estio destruindo a natureza no plano da percepgio... Esque-
g¢amos agora o realismo cientifico, porque os Yanomami®” veem esses efeitos, os
Ashaninka®® veem isso, os ribeirinhos experimentam esses efeitos... O habitante, o
bidlogo, veem efeitos bem reais, séo coisas bem reais. Ndo é uma mera discussio
no nivel filoséfico, mas é uma discussdo de engajamento. Eu acho que o engaja-
mento se dd num plano pré-cientifico ou pré-filoséfico.

Manuela - Atualmente estou participando de duas coalizodes, quer dizer, eu
estou na coalizdo de ciéncia e sociedade, que sdo 72 cientistas, mas eu acho que
sou a Unica cientista social ali, por uma série de circunstincias, dentre as quais ter
ajudado 14 atrds no documento da SBPC sobre o cédigo florestal. Acabei fazendo
parte entdo desse grupo que atualmente é uma coalizdo, liderada pela Mercedes
Bustamante®, que é uma ecéloga sensacional, tenho a maior admiragdo por ela.

Ela é professora na UnB. E por isso, na semana passada, acabei fazendo um ras-

ENTREVISTA

64 Diagndstico povos indi-
genas e comunidades locais e
tradicionais no Brasil: contri-
buicdes para a biodiversidade,
ameacas e politicas publicas,
que é um extenso material sobre
estudos acerca das relagbes e
efeitos de povos tradicionais
sobre a biodiversidade.

65 Débora Danowyski, do
Departamento de Filosofia

da PUC-Rio. Aqui se trata de
uma referéncia ao livro Ha um
mundo por vir?, de Débora
Danowyski e Eduardo Viveiros
de Castro, publicado pela
Cultura e Barbarie, 2017.

66 Alan David Sokal, mate-
matico da University College
London.

67 Etnonimo que se refere

a conjunto de subgrupos que
habitam a fronteira Brasil-Ve-
nezuela na regido do interflivio
Orinoco - Amazonas.

68 Grupo de lingua Pano que
habita a fronteira entre Brasil
e Peru.

69 Mercedes Maria da Cunha
Bustamante, ecéloga e profes-
sora da UnB.

Anuadrio Antropoldgico v. 45, n. 3, pp. 205-220. (setembro-dezembro/2020) « Universidade de Brasilia « ISSN 2357-738X

218



Entre Chico Mendes e Quine

Joana Cabral de Oliveira

cunho de uma posi¢do da coalizdo sobre a questdo de mineragdo e garimpo em
area indigena. O Carlos Nobre” me escreveu no dia seguinte dizendo que estava
bom e que ele usaria numa coletiva de imprensa que ele ia dar a propdsito do
langamento do documento final do Sinodo da Amazonia. Sdo coisas diretamente
politicas. Por outro lado, eu também faco parte da comisséo de direitos humanos
Dom Paulo Evaristo Arns, que foi fundada hd um ano exatamente. E uma comissio
composta por 22 pessoas, um grupo muito pequenininho, mas que tem um monte
de ex-ministros - tanto do PSDB quanto do PT - com acesso a varios jornais e a um
circulo politico importante. Ali, também, o que a gente faz é analisar. Cada um tem
uma espécie de relatoria. A que eu participo tem a ver com a questdo indigena e
todos os dias tem alguma coisa... Agora em margo estamos promovendo, junto
com o Instituto Socioambiental, um evento paralelo na reunido da comissdo de
direitos humanos da ONU, em Genebra, sobre o que estd acontecendo com os
povos indigenas isolados e recém-contatados. Entdo estamos fazendo toda uma
movimentacao, preparando documentos. Mas isso mostra que eu estou dando
primazia a essas questoes politicas. Por outro lado, a Academia Brasileira de Ci-
éncias me convidou, eu fiquei super-honrada, para fazer uma das conferéncias
inaugurais da reunido este ano, e eu vou falar evidentemente de conhecimento
tradicional e biodiversidade, e ai eu tenho de adotar um outro tom.

Joana - Manuela, quais séo os maiores desafios que vocé enfrenta nesses tra-
balhos de atuacéo politica, que vocé enumeraria nesse entrecruzamento de regi-
mes de conhecimentos tdo distintos?

Manuela - Deixa eu falar uma coisa, deixa eu dar um outro dado que talvez aju-
de porque que eu estou pensando ao mesmo tempo. Quando eu fiz aquela proposta
pro Ministério de Ciéncia e Tecnologia, o que eu estava propondo era o seguinte:
por um lado, o programa de apoio a colaboragéo entre cientistas e povos indigenas
em temas mutuamente acordados, e por outro lado, um programa de apoio aos
sistemas tradicionais de conhecimentos. Sdo duas coisas separadas, porque eu
acho que as duas coisas sdo importantes e o que eles me pediram para fazer foi
estruturar as bases dessa proposta. E agora essa segunda parte € esse diagndstico
e o relato das experiéncias. Uma das experiéncias muito interessante foi liderada
pelo Carlos Fausto”, com os Kuikuro, junto com Maira Smith”?, de dreas das cién-
cias naturais. E exatamente o tipo de colaboracio que eu acho que é importante
por em evidéncia e que eu gostaria de estimular. Por outro lado, estimular também
a questdo da continuidade dos sistemas tradicionais. Um dos problemas, dos nds,
apontados no diagndstico, esta na segunda parte dele, que é sobre as politicas
publicas, como as politicas educacionais e todos os quiproquds que vem dai. Uma
coisa é evidente: as escolas enfrentam conflitos que prejudicam o aprendizado dos
conhecimentos tradicionais.

Mauro - Mas eu queria, Manuela, complementar. Quero mencionar a etno-
grafia da matematica exemplificada por Terezinha Nunes’ com vendedoras de
coco em Feira de Santana, que mostrou que meninas vendedoras de coco faziam
operagdes aritméticas na feira mas néo conseguiam fazer as mesmas operacoes na

escola™. Tem muitos caminhos para a matematica, e ha uma certo desprezo desse
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lado pratico e da experiéncia. Mas isso é s6 um exemplo de coisas que acontecem
nesse ensino muito dogmatico.

Enfatizo a colaboragio e complementaridade entre conhecimentos tradicio-
nais e a ciéncia de laboratérios. Laboratérios aceleram a pesquisa de possibilida-
des moleculares - mas resta selecionar as que sio aplicaveis. E isso leva ao papel
da experiéncia de comunidades indigenas e tradicionais para selecionar aplica-
¢Oes. Ha entdo duas estratégias que podem ser complementares. Uma estratégia
¢ dirigida a uma meta explorada em laboratdrio: obter variedades de mandioca
com alto teor de betacaroteno, e em seguida convencer agricultores a adotar essa
variedade. Outra via é permitir uma multiplicidade de experimentos por agricul-
tores tradicionais, sem uma meta pré-determinada, que produzem variedades sob
critérios multiplos que podem ser vistos como aleatdrios - com um laboratdrio
que checa os resultados aleatérios por suas eventuais utilidades. Um exemplo
muito interessante dessa segunda estratégia foi a descoberta de uma variedade
de cassava com a propriedade de ser conservada fora da terra sem apodrecer
durante muito tempo. Essa propriedade néo foi antecipada nem buscada - mas
foi descoberta “por acaso” em um almoxarifado no centro peruano de pesquisa
de mandioca. E virou a manchete do ano no centro. A licdo é que procedimentos
de pesquisa estocastica e em paralelo podem levar a resultados importantes im-
previstos pelo método deterministico e orientado para um fim pré-determinado.
E esse método em paralelo e estocdstico é a imagem da atividade de pesquisa de
comunidades tradicionais. Sobre isso Manuela pode falar mais.

Manuela - Depois eu conto, agora vamos almocar, vem!

ENTREVISTA

74 CARRATHER, Terezinha

N.; CARRAHER, David William;
SCHLIEMANN, Analucia Dias.
Mathematics in the streets and
in schools. British Journal of
Developmental Psychology, v. 3,
n. 1, p.21-29, mar. 1985.

Anuadrio Antropoldgico v. 45, n. 3, pp. 205-220. (setembro-dezembro/2020) « Universidade de Brasilia « ISSN 2357-738X

220



e setembro-dezembro ¢ 2020.3

artigos

>

NINININININININININININININING



artigos

Falar de bullying sem dizer do género: dilemas do Programa Nacional de
Combate a Intimidagdo Sistematica nas escolas brasileiras (Lei n. 13.185/2015)
Juliane Bazzo

A “Travessia dos Dantes”: alguns relatos etnograficos sobre o carcere
através de um projeto de ensino-extensado universitaria no Rio de Janeiro
Eduardo Rodrigues

Uma histéria de dois dinheiros: Salarios e gorjetas em dois casinos portugueses
Jodio Gomes

Conflitos ambientais no sertao roseano:
A atualizacao do carrancismo contra veredeiros e quilombolas em Minas Gerais
Jodo Batista de Almeida Costa

Encenando a diferenca em palcos metropolitanos:
as trajetorias de Sara Baartman e Franz Taibosh
Geovanna Belizze e Juliana Braz Dias

223

246

264

287

304



Falar de bullying sem dizer do género: dilemas
do Programa Nacional de Combate a Intimidacio
Sistematica nas escolas brasileiras (Lein. 13.185/2015)

Talking about bullying without saying on gender: dilemmas of the National Program to

Combat Systematic Intimidation in Brazilian schools (Law n. 13.185/ 2015)

DOI: https://doi.org/10.4000/aa.6663

Juliane Bazzo - Universidade Federal da Grande Dourados - Brasil

Doutora em Antropologia Social pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Professora Visitante do

ORCID: 0000-0001-6196-3482

bazzojuliane@gmail.com

Programa de Pds-Graduagdo em Antropologia (PPGAnt) da Universidade Federal da Grande Dourados

(UFGD). Gerencia o blog de divulgacao cientifica Primavera nos dentes - Ensaios sobre a escola e a realidade

brasileira (https://blogprimaveranosdentes.wordpress.com).

A partir de dados de uma etnografia multissituada sobre agencia-
mentos do construto de bullying em diversos contextos, dentre eles o
poder legislativo brasileiro, o artigo analisa a aparente contradi¢ao de
se criar um Programa Nacional de Combate a Intimidagdo Sistematica
(Lei n. 13.185/2015), a0 mesmo tempo em que ocorrem vetos legais a
abordagens educativas sobre género e sexualidade no interior das ins-
tituicGes de ensino brasileiras. Para isso, problematiza-se genealogica-
mente, num sentido foucaultiano, a concepc¢do do referido programa
e, em seguida, discute-se sua relagdo com as insurgéncias contra o de-
bate escolar sobre género e sexualidade. Conclusivamente, o artigo de-
monstra que a materializagdo de tal espécie de dilema configura menos
um defeito e mais um efeito, a sustentar estruturas de desigualdade e
opressdo seculares do Estado brasileiro, como também lhe é favoravel
as adaptagdes locais que tem feito de uma normatividade neoliberal.

Bullying. Género e Sexualidade. Politicas educacionais. Neoliberalismo.

Based on data from a multi-sited ethnography about the agency of
the bullying construct in different contexts, including the Brazilian
legislative, this article analyzes the seeming contradiction surround-
ing the creation of the National Program to Combat Systematic Intim-
idation (Law n. 13.185 / 2015), at the same time that there are legal
vetoes to educational approaches on gender and sexuality within
Brazilian educational institutions. The conception of the referred
program receives in this article a genealogical problematization, in
a Foucaultian sense. Later, there is a debate regarding its relation-
ship with the insurgencies against the school discussion on gender
and sexuality. In conclusion, the article demonstrates that the ma-
terialization of such a dilemma constitutes less a defect and more
an effect, to support structures of inequality and secular oppression
of the Brazilian State, as well as being favorable to the local adapta-
tions in benefit of a neoliberal normativity in the country nowadays.

Bullying. Gender and Sexuality. Educational policies. Neoliberalism.
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Introducao

Resolva esta charada:
as escolas ndo podem falar de género
mas a lei as obriga a combater o bullying.

E quando o estudante sofre discriminagdo sexista?

O convite para dissolver esse enigma chegou até mim por uma rede social no
inicio de 2016, com assinatura do Vozes da Igualdade, projeto que se define como
um “parlatério” no espago virtual'. A charada intersecionava dois acontecimentos
juridicos do ano anterior no cendrio brasileiro que, desde um olhar antropolégico,
me pareciam de reflexdo inseparavel.

De um lado, havia ocorrido a supressdo do debate sobre identidade de género
e orientacdo sexual dos planos estaduais e municipais de educacéo por todo o pais.
Alavancada a partir do Plano Nacional de Educacdo - PNE (Lei n. 13.005/2014), a
medida decorria de um lobby capitaneado por segmentos conservadores do Legis-
lativo, sob justificativa de que a abordagem desses temas no universo escolar colo-
caria sob risco a familia e a infincia. De outro lado, tinha se dado a promulgacao
em Ambito federal do Programa de Combate a Intimidag&o Sistematica - Bullying
(Lei n. 13.185/2015), com foco especial nas institui¢cGes de ensino.

A relacdo critica estabelecida pela charada, contudo, néo se tornou motivo de
“parlatdrio” para além de um circulo de ativistas e intelectuais (nesse sentido, cf.
Welter et al., 2017). Na cena publica mais ampla, os assuntos a mobilizar os dois
marcos juridicos foram e continuam discutidos desvinculados entre si. Este arti-
go tem o proposito de aprofundar os porqués dessa desconexdo, a partir de uma
abordagem das “agéncias” (Ortner, 2007) que a nocéo de bullying tem recebido nos
meandros do poder legislativo brasileiro, parte de minha tese de doutoramento
(Bazzo, 2018).

Para Ortner (2007), a “agéncia” configura uma “propriedade dos sujeitos so-
ciais”: quaisquer atores a possuem, porém, em graus diferenciados e imprevisi-
veis, condicionados a circunstincias de poder sécio-histdricas. Nesse sentido, ao
tratar da agéncia do bullying, pressupus um construto com potencial de informar
singularmente as praticas dos atores, como também atores capazes de desenca-
dear mutagbes de um construto através de suas praticas, de modo inseparavel e
concomitante.

Bullying designa em lingua inglesa o ato decorrente do substantivo bully, que

~

significa algo préximo a “brigdo” ou “valentdo” em portugués. De autoria atribuida
ao sueco Dan Olweus (2006), professor e pesquisador em Psicologia na Universi-
dade de Bergen (Noruega), o bullying é um construto cientifico da década de 1970,
que se alastrou mundialmente desde entdo, na fungdo de nomear intimidacoes
repetitivas entre pares escolares. No Brasil, o conceito experimenta uma vultosa
popularizacdo somente ao longo dos anos 2000, quando entao demarca seu lugar
no arcabougo juridico nacional.

Meu trabalho de doutorado em torno dos agenciamentos dessa no¢do consti-

ARTIGOS
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tui uma “etnografia multissituada” (Marcus, 1995) ou, como denominou Maurer
(2005) e traduziu Cesarino (2014), uma “etnografia do emergente”. Esta tltima
percepcdo de etnografia complexifica a abrangéncia da primeira, ao contemplar
investigacOes cujas realidades empiricas se desenham como “hibridos comple-
x0s”, numa evocacio a problematizacdo de Latour (2008), no ambito dos Estudos
Sociais da Ciéncia e da Técnica. Trata-se de conjunturas de estudo que “vazam” e
parecem “tocar em tudo”, nas quais o foco de reflexdo pendula todo o tempo entre
o local e global, o particular e o geral, sendo o conhecimento gerado a partir desse
movimento (Maurer, op. cit.).

A tese, logo, caracterizou-se por hibridizar distintos contextos pelo quais o
bullying se alastra hoje no Brasil - o educacional, o estatal, o cientifico, o midiatico
e o mercadoldgico -, em escalas micro, intermedidrias e macro de pesquisa. O
trabalho de campo envolveu assim o mergulho na cotidianidade de duas escolas,
uma publica e outra privada, situadas na regido dos municipios de Gramado e
Canela (RS), onde a época eu residia.

Além disso, contemplou a investigagdo em instincias estatais, redes cientificas
e organizacdes da sociedade civil. Para essa parte da empreitada, estabeleci como
ponto fixo o Rio Grande do Sul, especialmente sua capital, Porto Alegre, de onde
o trabalho de campo se irradiou pontualmente a outras localidades do pais. Em
todos esses contextos, explorei ferramentas variadas para compor a etnografia:
observacoes, ora participantes, ora ndo; entrevistas estruturadas; conversas in-
formais, como também grupos focais.

Ademais, acompanhei sistematicamente uma miriade de materiais midiaticos,
de produtos e servigos do mercado, bem como de contetidos juridicos e impressos
de referéncia, tanto nacionais quanto internacionais, em que o bullying vem apa-
recendo como mote. Esses elementos “ndo humanos”, como adverte Latour (2008),
também sdo revestidos de agéncia: nao sé pelo fato de fabricados e utilizados por
pessoas, mas também porque, uma vez socializados, desenham trajetdrias agenti-
vas proprias, que escapam ao controle de seus criadores e usudrios em particular.
Logo, atuam como “produtores de realidade” e constituem “pecas etnograficas”
tdo relevantes quanto quaisquer outras (Vianna, 2014).

Neste artigo, confiro relevo a frente da pesquisa de doutoramento, tanto in
loco quanto documental, que englobou o Estado, compreendido como instancia
n#o monolitica, mas que se faz permanentemente, em meio a convergéncias e di-
vergéncias dos atores, valores e acdes nela implicados (Lima; Castro, 2015). Dessa
maneira, a semelhanga do esforco de Ribeiro (2013) acerca da “lei da palmada”
(Lei n. 13.010/2014), dedico os trés primeiros tépicos desse texto a narrativa pro-
blematizada da “genealogia”, num sentido foucaultiano, do Programa de Combate
a Intimidacdo Sistematica - Bullying (Lei n. 13.185/2015).

Em Foucault (1979), a acepgdo de genealogia ndo diz respeito a estabelecer
uma linha continua de eventos entre passado e presente, mas se trata sim de te-
cer uma “histéria das morais”, com suas “linhas de forga”, “pontos de confronto”
e “efeitos politicos” numa dada coletividade. Nessa senda, reservo entdo a quarta

secdo do artigo para discutir a genealogia do referido Programa em sua relacdo
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com as insurgéncias contra o debate sobre género e orientagdo sexual nas escolas

brasileiras.

1 Norastro de filiacoes

Nesta primeira parte do trabalho, saberemos como, em varios paises, o
fendmeno tem sido identificado e a sua impressionante extensao (...). Na
segunda parte, apresentamos o estudo de caso que realizamos em uma
escola publica estadual, na zona sul de Porto Alegre, no segundo semestre
de 2007 e no inicio do ano letivo de 2008. (...) Na parte final, concluimos o
trabalho apresentando algumas das experiéncias [internacionais] exitosas
de prevencdo a violéncia nas escolas, o que nos permitira, também, apre-
sentar sugestdes em torno do desafio de construir politicas publicas de

prevencao ao ‘bullying’.

Essas linhas introduzem a pesquisa “Bullying: o pesadelo da escola. Um es-
tudo de caso e notas sobre o que fazer”, dissertagdo de mestrado do socidlogo
Marcos Rolim (2008, p. 11), defendida na Universidade Federal do Rio Grande do
Sul (UFRGS). Foi em seu gabinete no Tribunal de Contas gaucho, onde é Diretor
de Comunicacdo Social, que esse investigador me recebeu para uma conversa
acerca do seu envolvimento com a temadtica do bullying, a partir de uma trajetéria
profissional multifacetada?.

Graduado em jornalismo, Rolim é dono de uma carreira politica vinculada ao
Partido dos Trabalhadores: foi vereador do municipio de Santa Maria entre 1983 e
1988; deputado estadual no Rio Grande do Sul por dois mandatos nos anos 1990 e,
por fim, eleito deputado federal no pleito de 1998. Ao longo desse periodo, os direi-
tos humanos aparecem enquanto leitmotiv de sua atuacdo parlamentar. Contudo,
diante de uma candidatura nao vencedora nas elei¢cdes de 2002, a vida profissional
de Rolim teve uma reviravolta. Como bolsista da Fundacao Ford, ele seguiu com
sua familia para a Inglaterra, com o intuito de desenvolver na Universidade de
Oxford uma especializacdo em seguranca publica, com duracdo de um ano.

Foi se aprofundando nesse assunto em terras estrangeiras que ele se deparou
com a questdo do bullying, em duas frentes: de um lado, como pai, por intermédio
do enfoque antibullying presente na escola piblica em que matriculou sua filha e,
de outro, enquanto académico, a partir da literatura acessada via curso de espe-
cializacdo. No debate internacional sobre seguranca publica, o bullying emergia
como fator de entendimento da violéncia enquanto um fenémeno ciclico. Expli-
cou-me: “Pessoas que passam por esse processo [de bullying], tanto na condic¢ao
de agressores, como na de vitimas, tém mais chance 14 na frente de se envolverem
em posturas violentas, entdo, isso repercutia de alguma forma no tema que eu
estava estudando”.

Carregado de materiais sobre o assunto, meu interlocutor voltou do exterior
decidido a fazer do bullying tema de uma dissertacdo de mestrado. Contou-me

que, naqueles meados da primeira década dos anos 2000, tratava-se de um debate
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praticamente inexistente no pais. Rolim percebeu no desconhecimento uma opor-
tunidade e levou adiante sua proposta, que tomou a forma de um estudo de caso,
acerca da pratica do chamado bullying entre adolescentes de uma escola ptblica
estadual de grande porte, frequentada por camadas médias de Porto Alegre (RS).

Assinada por um autor em transito entre a politica e a academia, a dissertagio
de mestrado de Rolim caiu nas maos do economista Mauro Zacher, no periodo
em que este se encontrava no segundo mandato como vereador porto-alegrense,
pelo Partido Democrético Trabalhista (PDT). Instigado pela leitura, Zacher apre-
sentou em 2009 um projeto de uma politica antibullying para institui¢oes de ensino
publicas e privadas da capital gaucha, concretizado no ano seguinte pela Lei n.
10.866/2010. A busca pelas peculiaridades de construgdo desse instrumento legal
levou-me ao gabinete de Zacher, numa época em que ele havia se retirado da
Camara Municipal, para atuar como Secretario de Obras e Viacdo da Prefeitura
de Porto Alegre®.

Na conversa que tivemos, Zacher destacou, dentre os objetivos da legislacdo,
aquele que prescreve a evitacdo de medidas punitivas aplicadas sobre eventuais
agentes de bullying, em favor do uso de “mecanismos alternativos”, como a jus-
tica restaurativa, tidos como mais eficazes na tarefa de estimular a “mudanca
de comportamento”. Tal recomendac¢io advém de outra influéncia dele para a
concepgdo do texto legal: o projeto “Justica para o Século 21” que, desde 2005, se
encontrava em operacdo na capital gaticha, inserido numa iniciativa piloto do
Ministério da Justigca, chamada “Promovendo Praticas Restaurativas no Sistema
de Justica Brasileiro”.

Esse projeto encontrou seu primeiro espago de implantagdo em Porto Alegre
na 3* Vara da Infancia e da Juventude, com foco no atendimento de adolescentes
autores de atos infracionais. Ao ampliar o raio de atuagéo, a iniciativa alcancou,
dentre outros dominios comunitarios, um conjunto de instituicdes de ensino
porto-alegrenses das redes publica e privada, onde houve a dispersdo de prati-
cas restaurativas para o tratamento de conflitos escolares, sendo uma série deles
entendida como bullying sob a é6tica de professores e estudantes (Brancher; Silva,
2008; Santos et al., 2014).

Principiada entre os anos 1970 e 1980 em paises como os Estados Unidos, o
Canadd e a Nova Zelandia, a justica restaurativa aparece hoje fortemente reco-
mendada pela Organizacio das Nagoes Unidas (ONU), que, ao hastear a bandeira
da “cultura de paz”, vé nessa abordagem um meio de “modernizar” os sistemas
judicidrios dos paises em desenvolvimento. De modo geral, trata-se de um enfo-
que que confronta os excessos processuais e punitivos da justica tradicional, ao
propor que disputas sejam resolvidas a partir do encontro dialogado das partes
envolvidas - no chamado “circulo restaurativo” -, no 4mbito do qual as subjetivi-
dades sdo consideradas e desde onde se estimula a responsabilizacdo individual
em acordo mutuo (Schuch, 2008).

Assim, cercado de tais referéncias, Zacher prop6s a legislacdo antibullying
de Porto Alegre, que, uma vez promulgada, o conduziu a realizac¢io de centenas

de palestras sobre o tema para educadores. Diante dessa repercussdo, o texto de
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Zacher serviu de inspiracao ao entdo deputado federal Carlos Eduardo Vieira da
Cunha, também filiado ao PDT pelo Rio Grande do Sul, para submeter em 2009 a
proposicdo que se tornaria, seis anos depois, o Programa de Combate a Intimida-

¢do Sistemadtica (Bullying) em dmbito nacional.

2 O tramite no Congresso

Nascido, portanto, como projeto de lei na Cimara dos Deputados e, depois,
apreciado no Senado, o Programa de Combate a Intimidacéo Sistematica concre-
tizou-se em meio a uma série de outras proposituras a tematizar o bullying - al-
gumas delas de abordagem afim, a ele apensadas, outras de tom divergente, que,
por ora, ndo se sobrepuseram no jogo politico no interior do Congresso Nacional.

Apenas para se ter uma ideia de volume, um levantamento que efetuei em 2014,
nas bases de dados on-line da Caimara e do Senado, deu conta de um total de quase
seis dezenas de documentos, somadas as duas casas, nos quais o bullying aparecia
como assunto principal, entre proposi¢oes, indicagoes e requerimentos legislati-
vos (Camara dos Deputados, 2014-2017; Senado Federal, 2014-2017).No decorrer de
2011, verifica-se um boom em meio a essa documentacio, cuja explicacio reside
na repercussao social do ataque armado a Escola Municipal Tasso da Silveira nesse
mesmo ano, na cidade do Rio de Janeiro (R]), configurando o episédio denomi-
nado publicamente de “Massacre de Realengo”. Nesse tragico acontecimento, um
ex-aluno, sob a justificativa de dar uma palestra, adentrou a instituicao de ensino
do referido bairro carioca e matou a tiros mais de uma dezena de estudantes.

De acordo com a opinido publica, o extenso bullying sofrido pelo assassino em
sua trajetdria escolar o teria conduzido a buscar vinganca (Ritto, 2011). Esse epi-
sédio confere celeridade a tramitacéo do projeto de lei que viria a se tornar o Pro-
grama de Combate a Intimidacio Sistematica, cuja trajetéria titubeava desde 2009.

Tal explosdo legislativa associada a um “evento critico” (Das, 2007) ndo per-
faz um acontecimento isolado no Brasil. Castro (2012) assinala que as primeiras
politicas publicas focadas numa “socializacéo positiva da juventude” comecaram
a aparecer no final dos anos 90 justamente impulsionadas por uma sequéncia
de “episddios dramaticos”, como o homicidio do indigena Galdino que, enquan-
to dormia nas ruas de Brasilia em 1997, teve seu corpo queimado por jovens de
classe média.

Essas sdo ocorréncias extremas a tornar expostas as “margens” do Estado-

-nacio (Das; Poole, 2008) e que desvelam fragilidades em seu monopdlio de for-
¢a. Dessa forma, impulsionam de modo impar a busca da ordem por uma via
legislativa, meio pelo qual o poder estatal alcanca legibilidade. Em contrapartida
disso, o que acaba permanecendo ilegivel e por qué? Tal tensio - entre o visivel
e o ocultado - perpassou os momentos de maior escriupulo, a seguir analisados,
do tramite legislativo a desembocar no Programa de Combate a Intimidagéo Sis-

tematica (Bullying).

2.1. O respaldo pericial

Em 2013, a propositura legal do programa foi objeto de uma audiéncia publica
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requerida por seu autor. Entre os convidados a discutir, esteve o vereador porto-

-alegrense Mauro Zacher, responsavel pela autoria da lei municipal antibullying
que, como dito, lastreou o deputado federal Vieira da Cunha a sugerir uma legis-
lagdo em dmbito nacional. Também sdo mencionados como participantes alunos
de um centro educacional de ensino médio situado em Brasilia (DF). Ademais, a
audiéncia contou com a presenca dos chamados “expoentes do tema” (Camara dos
Deputados, 2014-2017) e é sobre o perfil deles que quero me deter.

No modelo moderno de Estado-nagéo, tal recrutamento de “expoentes” apa-
rece, em tese, imediatamente associado a mobilizacdo de cientistas que, no sen-
tido dado por Giddens (1991), atuam como representantes de “sistemas peritos”.
Estes dltimos emergem com a responsabilidade de tecer uma “complexa série de
relacbes de confianga” entre o poder publico e a populagdo, como contraparte ao

“risco”. Acentuado de modo sem antecedentes nas “extensoes indefinidas de tem-
po-espaco” da modernidade globalizada, o “risco” reside em retirar dos sujeitos
0 acesso a totalidade da informacdo em curso, aumentando o nivel de incerteza
sobre 0s processos.

No caso especifico do enfrentamento da violéncia urbana, o saber pericial
constitui, em teoria, o meio pelo qual o Estado comunica aos cidadaos que se
encontra cercado das melhores contribuicoes em prol de manter a ordem ou, em
outras palavras, de resguardar seu monopolio de forga. Sob essa luz, ao se analisar
quais “expoentes” o poder publico brasileiro arrolou para debater a construcao
da lei antibullying, constata-se, contudo, uma convocacao desalinhada da nocéao
de “sistemas peritos”.

Assim, para compor a audiéncia publica em foco, houve a sugestdo de convidar
Ana Beatriz Silva (2010), autora do livro “Bullying: mentes perigosas nas escolas” e a
presenca confirmada de Cleo Fante (2005), que assina a obra “Fendmeno Bullying”.
Ambas n#o sdo cientistas, mas sim profissionais do mercado - respectivamente,
dos campos da psiquiatria e da educagéo - cuja producao escrita em torno do
bullying é controversa na academia, mas possui, entretanto, sucesso editorial na
grande massa. Esses trabalhos, embora empregados como referéncias em certos
estratos universitarios, aparecem rechacados por outros, devido a conclusdes con-
sideradas deterministas, tecidas via sele¢fo de literatura, suporte metodolégico
e base empirica inconsistentes (Antunes; Zuin, 2008; Stelko-Pereira et al., 2012).

Sigo a trilha de Das e Poole (2008) para argumentar que, ao buscar legibili-
dade por meio do suporte estrito de abordagens massificadas e reducionistas, o
poder publico se esquiva do didlogo critico com uma comunidade mais ampla de
pesquisadores no Brasil e, consequentemente, se exime de debater a temdtica em
tela com a complexidade que ela requer. A opcao por esse enfoque atua, portanto,
em favor daquilo que Misse (2006) define por “violéncia como sujeito difuso”: uma
reificacao que obscurece estruturas reais de desigualdade e opressao, respaldadas

pelo préprio Estado, como adiante se problematizara.

2.2. Um estrangeirismo na berlinda

No debate do projeto de lei, os parlamentares manifestaram uma preocupacio
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com a natureza angl6fona do termo bullying - afinal, o resguardo do patrimonio
linguistico também integra o esforco de tornar legivel o Estado nacional. Dian-
te disso, encontrou boa ressonancia na Camara a expressido “intimidacéo siste-
matica”, capturada da producéo bibliografica de Miriam Abramovay, sociéloga e
educadora com larga experiéncia em consultorias para organismos multilaterais.

No Senado, contudo, considerou-se o termo como de insuficiente descricdo.
Segundo a relatora da Comissdo de Direitos Humanos e Legislacdo Participativa,
senadora Ana Rita (PT/ES), (...) [o] programa criado por este projeto descreve
uma série de atos e situagoes que extrapolam a intimidacdo e se caracterizam de
fato como violéncias, o que nos obriga a adequar o conceito aos casos descritos”
(Senado Federal, 2014-2017, grifos da autora). Dessa maneira, a parlamentar su-
gere o uso de “violéncia sistematica”, acepgdo que, adiante, seria derrubada pela
Camara em sua avaliagdo final.

Assim, a ideia de “intimidacéo sistematica” veio a prevalecer na titulacdo do
programa, porém, acrescida do vocabulo bullying na sequéncia, a pedido de con-
gressistas pela clareza do texto legal (Camara dos Deputados, 2014-2017). Etnogra-
ficamente, constata-se, com isso, o impacto que o agenciamento do estrangeiris-
mo bullying encontra na sociedade brasileira contemporinea, a ponto de néo se
mostrar oportuno abrir mao dele por completo. Logo, na auséncia dessa palavra,

o Estado correria o risco de tornar ilegivel a prépria legislagdo.

2.3. A nebulosidade dos motivos

O estabelecimento de uma definicfo circunscrita para o que seria bullying, no
interior da legislacdo em pauta, perpassou por divergéncias a ressoar o conflituoso
debate na sociedade brasileira sobre classe, raga, género, entre outros marcado-
res de diferencas transmutados em desigualdades, historicamente ofuscadas pelo
mito de nacdo pacifica e harmoniosamente miscigenada (Holanda, 1995).

A intimidacdo sistematica, enquanto sinonimia de bullying, foi de saida con-
ceituada como “todo ato de violéncia fisica ou psicoldgica, intencional e repetitivo
que ocorre sem motivagido evidente”. Entretanto, quando do escrutinio do Sena-
do, a expressdo “sem motivacido evidente” terminou retirada, sem justificacoes
documentadas.

Na volta a Camara dos Deputados (2014-2017), por seu turno, a deputada Keiko
Ota (PSB/SP), relatora final da propositura, advogou pela permanéncia: “O bullying
também ocorre pela auséncia de motivos. Saliente-se que a vitima é humilhada,
perseguida sem que tenha dado motivos. Esse critério ‘sem motivacdo evidente’
deve ser mantido”. E, com efeito, o foi, na redacio finalizada.

A acepcdo em disputa ndo surge no texto legal por acaso: apropriada da abor-
dagem pioneira de Olweus (2006), a expressao “sem motivacao evidente” vem sen-
do extensamente citada na produgdo académica nacional. A partir de pesquisas
quantitativas nos paises escandinavos, Olweus de fato assinalou que “desvios ex-
ternos” - como obesidade, uso de éculos ou cabelos ruivos - ndo explicavam por
si sés a pratica do bullying, posto que em alguns casos conduziam a agressividade

entre escolares e em outros ndo. Note-se que o enfoque de Olweus recai sobre a
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perspectiva de acdo do ofensor, num contexto de estudo singular, ao passo que a
relatora do projeto em foco no Brasil pensa a motivagdo desde a dtica ndo provo-
cadora de uma vitima genérica.

Evidencia-se, logo, uma nao transparéncia no uso isolado e automatizado da
expressdo “sem motivacdo evidente”, sujeita a um leque de significagoes. Certa
feita, mobilizei-me a questionar sobre isso um cientista com quem dialoguei, reno- . :

4 Entrevista realizada em
mado no campo da psicologia brasileira*. Perguntei por que essa ideia permanecia  maio de 2015.
na literatura, a despeito da existéncia de diversos estudos que, embora nfo falem
em cheio sobre desigualdades, vinculam a pratica do bullying a discriminagoes
presentes em nosso pais. Eis a resposta, na linha de Olweus (2006), em torno do

ponto de vista do agressor:

Talvez a gente pudesse tirar isso da definicao. Na verdade, o que quer dizer
“sem motivacdo aparente” é que ndo é necessariamente uma motivacdo de
fazer bullying. O que a gente nota, (...) as criangas te falam “era uma brinca-
deira, tia” e eu tenho certeza que elas ndo estdo mentindo. Elas comegam
brincando. Elas ndo comeg¢am com a intenc¢ao “eu vou excluir essa crianga
desse grupo”. Quando elas veem, aconteceu o bullying. (...) Entdo, acho que
talvez seja mal escrito isso. (...) No bullying, o que a gente vé é que, as vezes,
pode comecar com um tipo de agressividade, mas é muito raro, em geral

comega com um tipo de brincadeira, baseada totalmente no preconceito.

Tal ponderacdo convida a examinar as articulagdes entre estigma e violéncia
ndo por intermédio do enfoque em atributos individuais, como sugere Olweus (2006),
mas sim através de uma légica de relagGes sociais, na esteira de Goffman (1975). Ao

comentar a lei nacional antibullying, a antropdloga Débora Diniz segue essa vereda:

0 bullying se da porque o cabelo de uma menina ¢ afro; se da porque a
outra menina tem um corpo com outras formas; porque o menino é cadei-
rante; porque o outro fala com sotaque nordestino. Para tudo isso a gente
tem nome, ndo tem? Racismo, sexismo, homofobia, discriminacao por de-
ficiéncia, por regido. Entdo, me parece que falar em bullying nos acalma por
imaginar que as criancinhas (...) tdo ingénuas, tdo abertas a aprender (...),
ndo estariam reproduzindo o que nds somos. Porque se nés chamassemos
de racismo, de combater o racismo nas escolas como uma intimida¢gdo com
causa aparente, o bullying, nés teriamos talvez de chamar o pai e a mae
dessa criancinha e dizer “amigo, o que esta acontecendo na sua casa?”. (...)
Chamar isso de bullying ao mesmo tempo que é importante porque faz o
reconhecimento de uma cena de muito sofrimento as criangas, também
faz um encobrimento sobre as origens do bullying, que estdo em préticas

sociais discriminatorias (Vozes da Igualdade, 2016, grifo meu).

Verifica-se, assim, uma legislacdo a padecer daquilo que Crenshaw (2002) de-

fine por “problema de superinclusdo”, no 4mbito do tratamento de violacGes a

Anuadrio Antropoldgico v. 45, n. 3, pp. 223-245. (setembro-dezembro/2020) « Universidade de Brasilia « ISSN 2357-738X

231



Falar de bullying sem dizer do género

Juliane Bazzo

direitos humanos. Ao advogar que o bullying ocorre “sem motivacdo evidente”, a
lei transcende vulnerabilidades, para se sustentar na quimera de que a violén-
cia coberta pelo conceito pode abranger todo e qualquer cidaddo, com a mesma
probabilidade e intensidade. Num pais atravessado por profundas desigualdades
estruturais como o nosso, vale o alerta da referida autora de que os resultados
de abordagens legais superinclusivas (...) tendem a ser tdo anémicos quanto é a
compreensdo na qual se apoia a intervengdo” (ibid., p. 175).
Segundo a World Wealth and Income Database, o Brasil se encontra entre as
nacdes onde os niveis de desigualdade de renda sdo “impressionantes”, “altos” e
“persistentes” historicamente. Desse modo, o pais tem surfado entre as primeiras
posi¢des em sucessivos rankings internacionais divulgados nesse quesito (Morgan,
2017). Contudo, o rendimento, embora relevante, constitui apenas a ponta do ice-
berg na analise de uma desigualdade multifacetada que, para se perenizar, recruta
outros marcadores de diferenca, ja outrora mencionados, como raga, género e
orientacdo sexual (Souza, 2009).
Considerado esse panorama, para usar a terminologia de Becker (2008), o
Programa de Combate a Intimidacéo Sistematica reconhece o bullying como um
“desvio social” e torna “outsiders” aqueles que o praticam. Porém, ndo confere a
devida visibilidade a “outsiders” com anterioridade, que constituem minorias po-
liticas dentro da populagio brasileira e cuja segregacéo é uma realidade cotidiana
a diminuir drasticamente suas “chances de vida” (Goffman, 1975). Diante disso,
vé-se valida a adverténcia de Becker (op. cit.): desconsideradas as estruturas de
poder e de opressdo subjacentes, o humanitarismo de uma norma tem potencial

para incrementar processos de exclusdo social, a despeito de suas boas intencdes.

2.4. Para além dos muros da escola

Na sequéncia do debate legislativo, mostrou-se ponto de dissidéncia a defini-
¢do dos ambientes e publicos em meio aos quais o bullying deveria ser combatido.
Houve parlamentares que o entendiam como um “fenémeno” tipico da populacdo
infanto-juvenil e do universo escolar, enquanto outros viam manifestada sua pre-
senca em um contexto social mais alargado (Camara dos Deputados, 2014-2017;
Senado Federal, 2014-2017). Esta tltima percepcéo afina-se aquela capturada por
minha etnografia, segundo a qual a agéncia do bullying tem ultrapassado os limites
das escolas, com a exploragdo de uma “dimenséo tatica” (Fassin; Rechtman, 2009)
do construto pelos brasileiros no dia a dia, em situacoes das mais diversificadas.

Na disputa entre os congressistas, um estrato dos deputados advogou pelo
primeiro posicionamento e chegou a acordar sobre a desnecessidade de um texto
legal especifico, prescrevendo tdo somente a insergdo de artigos sobre o enfrenta-
mento do bullying no Estatuto da Crianca e do Adolescente - ECA (Lei n. 8.069/1990)
e na Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional - LDB (n. 9.394/1996). Os sena-
dores, por sua vez, concordaram com a existéncia de uma norma particular, po-
rém, sob defesa de que a mitigacdo competiria tdo somente a entidades de ensino,
posto que sdo espacos de manifestacio do bullying por exceléncia.

No fim, prevaleceu a redacdo do projeto original da Cimara, de maior alcance
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e, logo, legibilidade. Desse modo, a lei prescreve a institui¢oes educacionais, aos
“clubes” e as “agremiacoes coletivas” o dever de identificar, prevenir e combater o
bullying. Todavia, é preciso dizer que a integralidade do texto juridico acaba por con-

ceder as escolas proeminéncia nesse esforco (Camara dos Deputados, 2014-2017).

2.5. O dilema da responsabilizagao

Nio foi também inteiramente pacifica, no Congresso Nacional, a aceitacéo do
tom educativo salutar ao projeto inicial da lei antibullying, contraposto a crimi-
nalizagdo extensiva de comportamentos desviantes. No que tange a isso, pode-se
notar sobre a proposta de nivel federal a influéncia da legislacdo porto-alegrense
(Lei Municipal n. 10.866/2010). Esta, como antes exposto, abraca uma critica a na-
tureza despotica e burocratizada da justica retributiva, ao recomendar o emprego,
sempre que possivel, de praticas alternativas para a resolugdo de conflitos, como
a justica restaurativa.

Esse enfoque fundamentava a materializagdo de uma lei especifica de alcance
nacional, a despeito de certas condutas hoje percebidas como bullying ja se encon-
trarem previstas, ainda que nio diretamente, no aparato juridico brasileiro. Nesse
conjunto, aparecem os crimes de caltnia, difamacao, injiria, ameaca, dano, lesdo
corporal, tortura e carcere privado do Cédigo Penal; o dano moral estabelecido
pelo Cédigo Civil; o ato infracional prescrito pelo Estatuto da Crianca e do Ado-
lescente (ECA); além da Lei de Crimes Cibernéticos (n. 12.737/2012), no que diz
respeito ao cyberbullying, grosso modo, o bullying praticado via meios eletronicos
(Sleiman, 2016).

Na contramao do uso indiscriminado desses recursos legais, o texto iniciado
na Cdmara dos Deputados (2014-2017) sugeria “evitar, tanto quanto possivel, a
punicao dos agressores, privilegiando mecanismos e instrumentos alternativos
que promovam a efetiva responsabilizacdo e a mudanca de comportamento hostil”.

Uma vez no Senado Federal (2014-2017) - onde o projeto esteve de meados de
2013 ao inicio de 2015 - esse trecho recebeu a seguinte redacdo: “investir em me-
didas de responsabilizagdo articuladas a uma agado pedagdgica junto ao agressor
que promova mudancas de comportamento”. A mudanca é ténue, mas nao rende
énfase a abordagens tais como a justica restaurativa. No retorno a Cimara para a
apreciacdo final, a modificacdo acabou, todavia, rejeitada; e a primeira verséo é
a que figura na lei promulgada.

Em uma ética etnografica, a mudanca textual recomendada pelos senadores
sinaliza o reacender de um agucado debate que perduraria no Congresso ao longo
de todo o ano de 2015, acerca da redugdo da maioridade penal no Brasil. Naquele
momento, depois de 22 anos de tramitacdo na Cadmara, a Proposta de Emenda a
Constituicdo (PEC) n. 171/1993 sobre esse assunto seguiu ao exame do Senado,
onde continuava até o término de minha pesquisa.

Essa lendaria discussdo subsidia projetos de lei ainda em andamento no Con-
gresso Nacional que contestam o viés ndo criminalizante da lei federal antibullying
(Camara dos Deputados, 2014-2017; Senado Federal, 2014-2017). Dentre eles, estd

o de numero 1011/2011 que, junto de seus apensados, busca definir o crime de
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“Intimidacdo Escolar” no interior do Cédigo Penal Brasileiro.

3 Odepois da promulgacao

Aprovado no final de 2015, o Programa de Combate a Intimidac&o Sistematica
entrou em vigor no més de fevereiro de 2016 e, apés um ano de seu inicio oficial,
as noticias sobre ele na cena publica apontavam duas diregoes. De um lado, a
imprensa informava, como decorréncia da lei, a disperséo pelo pais de iniciativas
antibullying circunscritas localmente e de perfis variantes entre si. De outro, trazia
opiniGes de atores - como estudantes, professores, pais, especialistas e ativistas -
para quem nada havia mudado com a existéncia do instrumento legal®.

NZo obstante, o que concretamente avangou a passos largos foi a judicializacio
de ocorréncias pautadas pelo agenciamento do bullying enquanto conceito. Juris-
prudéncia da Jusbrasil (2017), plataforma on-line de informagéo legal, d4 conta de
aproximadamente 1.400 sentencas, desde o inicio dos anos 2000, em que o termo
bullying aparece implicado. Do montante total, cerca de 300 delas - ou 22% - da-
tam a partir de maio de 2016, ou seja, do periodo apés a entrada em vigor da lei
em foco aqui.

Verifica-se, por conseguinte, que a judicializacdo de situacdes vistas como
bullying vai na contramdo do Programa de Combate a Intimidagéo Sistematica,
em sua aspiracio de dissolver conflitos por métodos alternativos, como a justica
restaurativa. Concomitantemente, a tendéncia de buscar sentencas nos tribunais
tradicionais fortalece projetos de lei em andamento, outrora mencionados, que
buscam criminalizar condutas enquadradas como bullying (Camara dos Deputados,
2014-2017; Senado Federal, 2014-2017).

Tal evolucdo processual configura uma amostra de algo mais abrangente, que
Fonseca (2010) denomina por “judicializagdo da vida social”. Trata-se de um fe-
nomeno que ganha propulsdo diante da morosidade das instancias legislativas
moderno-ocidentais e, ndo raro, da ilegibilidade de seus produtos, na mesma me-
dida em que se vé fortalecida uma onda neoliberal globalizada de minimizacio
de estruturas estatais.

Como tém alertado diversos intelectuais, o propdsito desse movimento, pe-
rante o qual o Brasil vem intensificando sua aderéncia, é fazer naufragar uma

“radicalizagdo da democracia pela conquista de direitos e cidadania”, em favor
do livre mercado, que necessita do aprofundamento de desigualdades para ma-
ximizacdo de lucros (Carvalho, 2018). Esse cenario de desmonte tem mobilizado
um crescente contingente de pessoas a buscar nos tribunais a solucdo para “os
minimos detalhes de suas interacdes cotidianas” (Fonseca, 2010).

Segundo Granemann (2015), embora um Estado de bem-estar social nunca
tenha existido no Brasil para ser tolhido, estratégias neoliberais de governo estdo
ativas no pais, mais perceptivelmente a partir do mandato de Fernando Henrique
Cardoso (1995-2003). Nesse interim, supostamente em favor da desburocratizagéo,
eficiéncia e meritocracia, ocorre o enxugamento das estruturas publicas, a venda
de empresas estatais, a privatizacdo de bancos e a imobilizacao de investimentos

sociais de vulto.
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5 Umaamostra das
manchetes: “Escola abre guerra
ao bullying” (Gazeta de Taubaté,
21/02/2016); “Um ano depois
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desafio” (PBAgora, 04/03/2017);
“Convivéncia: a prevencdo para o
bullying” (Estaddo, 04/04/2017);
“[Casos de bullying] Mais
frequentes e cruéis” (Isto é,
28/04/2017).

234



Falar de bullying sem dizer do género

Juliane Bazzo

Os governantes subsequentes, Luiz Indcio Lula da Silva e Dilma Rousseff, ade-
rem a essa tOnica, porém, inserem-na numa “politica de compromisso” inédita,
focada a um s6 tempo nos segmentos dos “extremos da sociedade”: “os muito ricos
e os muito pobres” (Souza, 2016). Tal estratégia materializou-se em iniciativas de
inclusdo socioecondmica e também identitaria, cuja operagio em muitos casos
pressupds o envolvimento de grandes corporacdes, em especial instituicoes fi-
nanceiras®. Embora esse esfor¢o tenha promovido uma melhoria pragmatica nas
condig¢des de vida de estratos desfavorecidos, ndo as alterou no 4mago, ja que o
panorama de desigualdades seguiu inalterado, com igual concentragio elitista de

poder (Morgan, 2017).

4 Combater o bullying sem falar de género

Enquanto sob diferentes enfoques o construto de bullying ganha assim cres-
cente espaco no Congresso Nacional, a abordagem do conceito de género tem
sido, como ja mencionado, objeto de veto. Tal concomitancia ndo constitui uma
coincidéncia isolada, mas cristaliza a “ambiguidade moral” que, segundo Fassin
(2015), tem atuado como caracteristica distintiva de operago do neoliberalismo
pelo mundo.

Pautado pela nogdo de “governamentalidade” de Foucault (1979), Wacquant
(2012, p. 508) explica que, na atualidade, o neoliberalismo néo se situa estrita-
mente como uma ideologia politico-econdémica, mas sim enquanto uma “nor-
matividade generalizada”, traduzida num conjunto de (...) nocdes, estratégias e
tecnologias de calculo destinadas a moldar populagoes e pessoas”. Sob essa luz,
as técnicas neoliberais de governo de condutas néo residem exclusivamente no
aparato estatal, mas se produzem, se movimentam e se transformam também em
outros dominios sob interagdo, como o corpo, a subjetividade, o género, a familia,
a comunidade, a educacio, dentre outros incontaveis e, muitas vezes, insuspeitos.

Carvalho (2018) sintetiza esses modus operandi evocando os dizeres da primeira
ministra britdnica Margaret Thatcher, uma das mais importantes propagadoras
da doutrina neoliberal a contar dos anos 1980. Disse Thatcher: “A economia é o
método. O objetivo é mudar a alma”. Nesse quadro, longe de perder sua impor-
tincia, o Estado passa por uma “reengenharia” (Wacquant, op. cit.), que mantém
seu papel central, porém, por meio de outros mecanismos de agao.

Rose (2007) explica que o “coracdo da agéncia moral” do modo de governo
neoliberal reside na exaltacdo do individuo livre das amarras do Estado, desde
que autocontrolado e racional, ou seja, fazedor de “bom uso” de sua liberdade. Em
contrapartida a isso, um “panico moral extraordindrio” é instaurado, no ambito do
qual pessoas com comportamentos entendidos como fora desse padrio passam a
representar perigo e a serem “demonizadas”.

O foco dessa condenacao nao se volta, todavia, a populacdes ou racas “de-
generadas”, de modo a evitar conex6es com projetos deterministas, racistas e
eugénicos de séculos anteriores. A énfase recai sim no monitoramento e penali-
zacdo de tipos especificos de sujeitos - como o bully, o “valentido” dos ambientes

escolares ou as pessoas LGBTQIA+’ -, como meio de “proteger” o contingente de
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6 Sdoexemplos de tais
iniciativas governamentais:

a ampliagdo do Fundo de
Financiamento ao Ensino Supe-
rior - Fies (Lei n® 10.260/2001);

o Programa Bolsa Familia (Lei n.

10.836/2004); o Programa Uni-
versidade para Todos - Prouni
(Lein. 11.096/2005); as cotas
étnico-raciais de ingresso no
ensino universitario federal (Lei
n.12.711/2012) e o Programa
Brasil sem Homofobia, langcado
em 2004.

7 Lésbicas, gays, bissexuais,
travestis, transexuais, queers,
intersexuais, assexuais e o sinal
“+” ao final, indicador do ndo
fechamento da sigla a novas
expressividades de género e
sexualidade que vém se deline-

ando, como pansexuais, sujeitos

ndo binarios e poliamorosos
(Seffner, 2020).
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individuos “normais”. Para isso, sdo mobilizadas, paradoxalmente, mais norma-
tizagOes estatais.

Dessa forma, quaisquer condutas tidas por “anticivilizadas” sdo compreen-
didas como decorrentes de caréncias morais inerentes a esses proprios sujeitos,
suspendidos de seus contextos sociolégicos. Consequentemente, quaisquer desi-
gualdades estruturais - de classe, raga, etnia, género, orientagéo sexual, etc. - fi-
cam obscurecidas, assegurando a operagio “livre” de mercados, perversamente
lucrativos apenas a uma elite (Rose, 2007). Logo, como assinala Cesarino (2020),
a ampla liberalizacdo econdmica néo se opde ao endurecimento conservador no
que tange a expressdo das identidades, pelo contrario: suas “gramaticas” se imis-
cuem e se retroalimentam.

Nao obstante, embora a operacionalidade neoliberal mostre hoje pervasivida-
de no lado ocidental do mundo, é mister lembrar, com Tsing (2004), que ha nessa
espécie de fendmeno “diversidade global”. Isto é, um processo como esse assume
em espacos-tempos particulares formas socioculturais especificas, que interagem
com outras variantes locais, sem haver uma unica forma global pré-definida e
determinante.

No caso brasileiro, com seu status pds-colonial persistente, um regramento
neoliberal ganha f6lego impar ao se deparar com um arranjo de iniquidades enor-
me, impressivo e durdvel no tempo, algo ja discutido neste artigo antes. Dessa
perspectiva, como afirma Cesarino (2020), “(...) o Brasil sempre foi neoliberal, pois,
para boa parte da populacgio, o Estado nunca cumpriu verdadeiramente sua fun- 236
cdo de bem-estar, protecio social e reduciio de desigualdades”. E sob esse ponto
de vista que se ilumina a demarcacéo de uma politica antibullying ocorrida, quase
simultaneamente, em meio a uma cruzada contra o género nas escolas brasileiras,
espelhada na esfera estatal.

O documento conclusivo da II Conferéncia Nacional de Educacdo (Conae) de
2014 - fruto de debates participativos realizados por todo o pais, para apoiar a
construcio de planos de acdo em niveis federal, estadual e municipal - aponta
que o bullying e o género emergiram, a principio, como temas de importancia
conjugada na aspiracéo de reformar o sistema de ensino brasileiro. Sob essa légica,
a educacio em direitos humanos e diversidade se faria pelo enfrentamento do
bullying, inserido num leque de discriminacdes presentes no cotidiano escolar, a
se tornar objeto de discussdes pedagogicamente orientadas sobre género, sexua-
lidade, etnia e raca (FNE, 2014).

Desde sua primeira edicao em 2010, os debates da Conae contemplaram uma
perspectiva de género alicercada em um terreno cientifico interdisciplinar, a qual
vém respaldando, desde os anos 1980, politicas de combate a desigualdades ao
redor do mundo. Segundo Grossi (1998, p. 12), o género nessa acepgao trata da

“construcao cultural coletiva dos atributos de masculinidade e feminilidade”, con-
siderando para isso rela¢Ges histdrico-sociais de poder vigentes.

Esse olhar abracado pela Conae informou na Camara dos Deputados (2014-
2017) a construcdo de um projeto de lei do Poder Executivo, com vistas a aprovar o

Plano Nacional de Educacéo (PNE). Todavia, no exame da matéria pelo Senado Fe-
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deral, houve rejeicdo dos objetivos originais de superar desigualdades educacionais
e de prevenir a evasdo escolar sob consideracao dos impactos de discriminacdes
por racga, orientacao sexual e identidade de género. Quando do retorno da propos-
ta a Cdmara em 2013, para avaliacdo definitiva, o deputado Paulo Freire (PR/SP)

argumentou favoravelmente acerca da posicéo do Senado, num voto em separado:

Esta corrente ideoldgica busca afirmar que as diferencas entre homem e
mulher, além das evidentes implica¢bes anatdmicas, ndo correspondem
a uma natureza fixa, mas sdo produtos de uma cultura de um pais ou de
uma época, assim, as “feministas de género” insistem na necessidade de
“desconstruir” a familia, o matriménio e a maternidade como algo natural,
deste modo, fomentam um “estilo de vida” que incentiva a homossexu-
alidade, o lesbianismo e todas as demais formas de sexualidade fora do
matrimonio. (...) Desse modo, cremos que o texto proposto (...) na redacgéo
do substitutivo do Senado, [deve] prevalecer (...), pois encampa generica-
mente todos os tipos de discriminagdes e preconceitos que podem vitimar as
pessoas, sem adotar contelido ideoldgico ou filosofico, que ensejaria odio-
so espago normativo para ideologizacdo que perturbe o desenvolvimento

familiar de criancas e adolescentes (grifo meu).

Ao final, a visdo da bancada conservadora prevaleceu e a Lei n. 13.005/2014,
que dispde sobre o Plano Nacional de Educacio (PNE), terminou aprovada com
supressio de referéncias ao género e a sexualidade, na contraméo dos referendos
participativos das duas edi¢des da Conae. Embora o termo bullying também nio
apareca nesse texto legal, o problema por ele coberto se faz, entretanto, presente
em uma série de estratégias destinadas a mitigar genericamente a discriminacdo
e a violéncia na escola.

Em 2015, estados e municipios brasileiros tiveram por incumbéncia aprovar
seus respectivos planos locais de educagio e, nessa tarefa, saiu-se exitoso o lobby
do Congresso Nacional a recomendar o seguimento da abordagem chancelada
pela legislacdo federal. Para um exemplo nesse universo, o Plano Estadual de
Educacdo do Rio Grande do Sul, formalizado na Lei n. 14.705/2015, ndo manteve
a expressdo “identidade de género”, extensamente mencionada em seu projeto
inicial, de n. 287/2014. A ideia de “orientagdo sexual”, por sua vez, permaneceu em
alguns pontos da legislacdo. O combate ao bullying, contudo, materializou-se em
estratégia especifica, dentro da meta de aprimorar a qualidade da educagéo basica.

Assim como na arena politica, essa conjuntura encontrou na cena social
apoiadores e opositores. Publicado na grande imprensa, um artigo da antropé-
loga Regina Facchini (2015) traduz o posicionamento contrario de 188 entidades
cientificas e de promocéo de direitos civis que, conjuntamente, assinaram um

manifesto. Diz ela:

Falar em uma educac¢do que promova a igualdade de género nao significa

anular as diferengas percebidas entre as pessoas, mas garantir um espaco
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democratico onde tais diferencas ndo se desdobrem em desigualdades. (...)
Suprimir essas palavras de planos que preveem metas e a¢des para poli-
ticas de educagao ndo suprime esses assuntos do universo escolar ou das
salas de aula. Os casos que chegam a escola e demandam aten¢do, como
violéncia fisica, psiquica ou sexual no ambito doméstico, gravidez nao pla-
nejada e indesejada, discriminagdo e violéncia no ambito da prdpria escola,
ndo desaparecerado. O que pode desaparecer sao 0S recursos € as agoes go-
vernamentais na direcdo de preparar e oferecer orientacoes a profissionais

que trabalham na educacao para enfrentar essa realidade.

A despeito de objecdes como essa, a cruzada parlamentar contra a abordagem
ampliada de questoes de género e sexualidade n#o se restringiu ao contetido dos
planos de educacéo, mas ganhou folego em outras frentes, especialmente apds a
chegada de um grupo conservador ao poder executivo em 2016, uma vez consu-
mado o impeachment da presidenta Dilma Rousseff.

Um dos efeitos disso aparece no avango da tramitacdo do projeto da Lei Fede-
ral n. 7.180/2014, de autoria do deputado Erivelton Santana (PSC/BA). A finalidade
dessa investida € incluir na Lei de Diretrizes e Bases da Educagéo Nacional (LDB)
o principio de “(...) respeito as convic¢oes do aluno, de seus pais ou responsaveis,
tendo os valores de ordem familiar precedéncia sobre a educacio escolar nos
aspectos relacionados a educagéo moral, sexual e religiosa, vedada a transversa-
lidade ou técnicas subliminares no ensino desses temas” (Cimara dos Deputados,
2014-2017).

Tal ideia encontra reforco no Senado (2014-2017), na propositura similar de
n. 193/2016, protocolada por Magno Malta (PR/ES). Atualmente com congéneres
estaduais e municipais, ambas as propostas de normatizacéo federal se tornaram
conhecidas como projetos de lei “Escola sem Partido”, em referéncia ao nome de
uma organizacao da sociedade civil que diz militar contra a “usurpacao do direito
dos pais dos alunos sobre a educagio moral dos seus filhos”, além de combater
o que chama de “contaminacéo politico-ideoldgica” — de esquerda - nas salas de
aula do pais®.

Na contramao disso, em 2017, o Alto Comissariado de Direitos Humanos da
Organizagdo das Nacbes Unidas (ONU) demandou do governo brasileiro evidén-
cias empiricas e estatisticas a alicercar os projetos de lei federal “Escola sem
Partido”. Segundo essa instincia, os textos das citadas proposituras, carentes de
fundamentos precisos, violam normativas nacionais e internacionais a serem
cumpridas pelo Brasil, ao advogarem pela censura a liberdade de expressio de
educadores e pelo tolhimento do pensamento critico entre os estudantes (United
Nations Human Rights, 2017).

A Camara dos Deputados (2014-2017), por sua vez, reagiu a esse parecer com
contestacdo. A casa acatou o Requerimento n. 31/2017, do parlamentar Marcos
Rogério (DEM-RO), que demandou posi¢do do Ministério das Relagdes Exteriores
perante o comunicado da ONU quanto a (...) possivel ato atentatério a autodeter-

minacdo do povo brasileiro, a ndo ingeréncia em assuntos internos e, inclusive, a
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liberdade de debate no préprio Parlamento (...)".

Ainda em 2017, o partido de oposi¢do Socialismo e Liberdade (PSOL) capita-
neou a A¢éo Direta de Inconstitucionalidade (ADI) n. 5668, no Supremo Tribunal
Federal, requisitando o restabelecimento do debate sobre identidade de género
e orientacdo sexual no Plano Nacional de Educacéo. No texto da ADI divulgado a
imprensa, o PSOL (2017, p. 4, 14, 24, 30) agencia uma diversificada literatura sobre

bullying para sustentar seu argumento:

(...) dado o carater notério deste debate em ambito nacional, justifica-se
a propositura da presente acdo para que esta Suprema Corte reconhega
o dever constitucional das escolas prevenirem e coibirem todas as formas
de bullying discriminatdrio, em especial aquelas contra minorias e grupos
vulneraveis vitimas de histérica discriminacgdo. (...) Portanto, aqueles que se
opdem a que os planos de educacéo coibam as discriminacgbes por género,
orientacdo sexual e identidade de género mostram desprezar as criancas .

9 Em contraste com “trans-
e adolescentes LGBTI e mesmo as meninas cisgéneras®. Com efeito, além  ganero”, o termo “cisgénero”

aplica-se a pessoa que concorda

. 3 N ) o N em todos os aspectos com o
absolutamente incompativel com o que se propde (o fim da discriminacdo  ganero que lhe foi atribuido no

de inventar uma expressao (“ideologia de género”) e uma definicdo a ela

contra criancas e adolescentes LGBTI e a meninas cisgéneras), ndo propdem  nascimento.
nenhuma alternativa para o respeito delas e deles. Deixam claro que nao

tém o menor interesse que os bullyings homofébico, transfobico e machista

sejam combatidos nas escolas, ndo se incomodando minimamente com a

evasdo escolar decorrente da homofobia e da transfobia - principalmente

da transfobia. (...) Em 2016, passou a vigorar a Lei n. 13.185/2015, que insti-

tui o Programa de Combate a Intimidacgdo Sistematica (Bullying). Porém, se

agbes que envolvem questbes de género forem proibidas, a propria lei ndo

poderd ser aplicada para combater a discriminagdo contra pessoas LGBTI.

Esta ultima afirmacéio resgata o enigma de abertura do presente artigo: as
escolas, delega-se o enfrentamento do bullying, mas se proibe tratar de género e
sexualidade. E se o aluno é sistematicamente vitima de discriminacéo sexista? Ou

homofébica? Ou transfobica?

Pensamentos finais

Neste artigo, a partir de dados de minha etnografia sobre os agenciamentos do
bullying em dindmicas do poder legislativo brasileiro, procurei debater a aparente
contradicdo de se criar um Programa Nacional de Combate a Intimidag&o Siste-
matica, pari passu ao veto de abordagens educativas sobre género e sexualidade
no interior das instituicoes de ensino brasileiras.

Em termos conclusivos, quero argumentar que esse movimento legal de falar
do bullying sem dizer do género no contexto escolar reverbera um ja histérico trata-
mento “esquizofrénico” das minorias politicas do pais pelo Estado brasileiro, per-
meado por uma série de “duplos vinculos”, num sentido batesoniano (Ramos, 1998).

Ao mesmo tempo, toda essa conjuntura bem estabelecida vem se agravando, ao
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ganhar matizes adicionais perante as configuracdes localizadas do neoliberalismo.

Se a tonica neoliberal contemporanea encontra no Brasil um cendrio de de-
sigualdades seculares e abissais na medida propicio para um desenvolvimento
singular, tal modo de regrar o mundo também descobre aqui um acumulo legal
histérico que lhe é grandemente favoravel. Graeber (2015) esclarece que, embo-
ra o neoliberalismo trabalhe pelo desmonte de estruturas publicas de bem-estar
social em favor da liberalizacao de mercados, isso ndo vem se dando exatamente
pela reducéo de regulagdes estatais, conforme de inicio se pressupunha.

Ao contrario, para justificar as continuas desigualdades que o processo de
financeirizacdo da vida requer, como também as violéncias que sucessivamente
desencadeia, mais normatizacGes se mostram necessdrias, configurando o que o
autor denomina de “era da total burocratizacdo”. De acordo com Graeber (2015), a
burocracia néo é “estipida” em si mesma, como se costuma afirmar, mas sim um
modo oportuno de gerenciar estruturas de poder e de opressdo.

Essa é uma marca da constituigdo histérica do Brasil como Estado-nagéo (Da-
Matta, 1986), que revela uma face material nas quase cinco milhdes de normas, cria-
das a contar da Constituicdo de 1988, em todos os campos do direito e niveis de go-
verno, com a finalidade de administrar o cotidiano dos cidaddos (Amaral et al., 2013).

Vé-se, no Brasil, um acimulo legislativo a englobar quaisquer “condutas huma-
nas que fogem do banal”, em tentativa regradas a partir de conceitos abrangentes
e imprecisos, capazes de aplicagdo a inumeraveis situagoes. Ao cidadao, torna-se
imprevisto saber exatamente como o Estado se manifestara perante seus com-
portamentos; ao Estado, transmite-se um “poder arbitrario”, que abre espaco ao
emprego de “mecanismos de exce¢do”. Logo, tal conjuntura aponta a existéncia de
um cendrio de “hipernomia”, ou seja, de excesso de regras, tdo preocupante quan-
to um estado de “anomia”, marcado pela auséncia de regulagdo (Serrano, 2017).

O Programa Nacional de Combate a Intimidacao Sistematica - Bullying mostra-

-se fruto justamente desse panorama. E para que cumpra, em tal contexto, a funcgéo
que lhe é esperada, essa legislacdo ndo pode, em absoluto, tratar francamente de
género, da sexualidade, nem de quaisquer outros marcadores sociais da diferenca,
transformados em vulnerabilidades. A “charada” que abre este artigo ndo abrange,
por conseguinte, um defeito, mas sim um efeito concreto, coadunado tanto a ca-
racteristicas histéricas da formacédo do Estado brasileiro, quanto a racionalidade
neoliberal de governo a que o pais, considerados esses contornos, tem aderido.

Como diz Seffner (2020), conferir voz ao género e a sexualidade néo significa
dar corpo a afirmacdo simplista “seja o que vocé quiser”, ao gosto de uma per-
cepcdo neoliberal fabulada de individuo liberto de burocracias estatais, empre-
endedor de si préprio. Néo se trata, também, de “cortina de fumaca” em torno de
comportamentos, para impedir de vir a tona aquilo que é politica ou economica-
mente relevante.

Debater género significa, de imediato, discutir “igualdade de oportunidades”,
na contramao de desigualdades e de violéncias de todo tipo. A escola pensada no
modelo democratico, a despeito de todas as precariedades com que lida no caso

brasileiro, constitui o espaco onde essas “politicas conversadoras” (Seffner, 2020
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- grifo meu) podem por natureza emergir, dado que nele convivem justamente
sujeitos em processo de construcio identitaria.

Assim, convocar uma lei antibullying escolar que cala o género trabalha por
obstaculizar a ampliagdo desse didlogo intrinseco, no &mbito de um movimento
em que o Estado brasileiro conserva suas estruturas opressivas desiguais e, simul-
taneamente, as remodela e potencializa no compasso neoliberal. E é nesse impeto
de legislar sem nada mudar no quadro de iniquidades que o Programa Nacional

de Combate a Intimidacéo Sistematica revela sua (im)produtividade particular.
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O presente artigo descreve, desde uma mirada antropoldgica, as ex-
periéncias de alguns graduandos em “Direito” e “Seguranca PUblica e
Social” em um projeto de extensdo universitaria intitulado “Vivéncias
no Carcere”. O projeto objetivou promover vivéncias e didlogos criticos
orientados entre membros da comunidade universitaria (e futuros ope-
radores do sistema de justica brasileiro) e membros da comunidade car-
ceraria fluminense, através de visitas de campo realizadas nas prisdes
por parceria firmada entre a Universidade Federal Fluminense (UFF) e
a Defensoria Publica Geral do Estado do Rio de Janeiro (DPGE). Meto-
dologicamente, o artigo toma o “Inferno” inscrito na “Divina Comédia”
de Dante Alighieri enquanto “alegoria” que organiza as experiéncias do
projeto descritas nos “relatérios de campo” dos discentes. Tais relatos,
enquanto material usado na construcdo etnografica do texto, versam
nao somente sobre alguns significados apreendidos pelos estudantes,
como também os impactos que o projeto trouxe sobre suas visdes de
mundo. Como resultado, a aproximagdo entre a obra literaria dantesca
e os relatos sugeriu estabelecer paralelismos entre as travessias do In-
ferno e do cércere, uma vez que a prisdo, assim como o Inferno, apare-
ceram enquanto espacos também simbdlicos que habitaram simultane-
amente os discentes pelo exercicio de alteridade sugerido pelo projeto.

Etnografia. Antropologia. Direito. Cdrcere. Extens@o universitdria.
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This article describes, from an anthropological perspective, the expe-
riences of some undergraduate degree “ students of Law” and “Law
Enforcement” in a university extension project entitled “Experiences
in Prison”. The project aimed to promote experiences and critical dia-
logues between these students (and future members of the Brazilian
criminal justice system) and prisoners through fieldwork carried out
in prisons by the partnership between Fluminense Federal University
and Rio de Janeiro state Office of Public Defenders. Methodological-
ly, the article takes the “Inferno” inscribed in Dante Alighieri’s “Divine
Comedy” as an “allegory” that organizes the project’s observations de-
scribed in field notes by the students. Such notes, used as the basis
for the ethnographic text construction, show not only some mean-
ings apprehended by them during the project, but also its impacts
on their worldviews. As a result, the approximation between Dante’s
literary work and the field notes suggested some parallels between
the crossings of “Inferno” and prison, since the prison, like “Infer-
no”, appeared as a symbolic space that simultaneously inhabited the
students during the exercise in otherness suggested by the project.

Ethnography. Anthropology. Law. Prison. University extension.



A “Travessia dos Dantes”

Eduardo Rodrigues

“Vai-se por mim a cidade dolente,
Vai-se por mim a sempiterna dor,

Vai-se por mim entre a perdida gente

Moveu justica o meu alto feitor,
Fez-se a divina potestade, mais

O supremo saber e o primo amor

Antes de mim ndo foi criado mais
Nada sendo eterno, e eterna eu duro.

Deixai toda esperanga, 6 vos que entrais™?

Prélogo: o preparo da travessia

Sobre o portal da entrada do Inferno, antes do seu atrio, pode-se ler a inscri-
¢do transcrita acima. Ela adverte todas as almas que por aquele caminho cruzam
o destino que a elas é reservado. Ao asseverar a dor, o Inferno compreende uma
estrutura inscrita fora do tempo, uma vez que ele se propde eterno, sem volta,
sem retorno aqueles que pelas suas portas entram e permanecem. Se ele é eterno,
isto significa dizer, por um lado, que a extensao do tempo se faz presente por todo
um continuo para todos aqueles que o experimentam. Ele ndo admite formas do

“estar” mas somente do “ser”. Significa dizer também que por romper com o tem-
Ppo, por sinalizar o eterno, o Inferno é o criador de um regime que se movimenta
fundamentalmente por acGes no espago. A distribuicdo das penas, a alocacdo dos
condenados, o agoite dos demonios, o fogo e o frio que rompem suas almas: todos
os tormentos que assolam os danados ganham materialidade através da espacia-
lidade do Inferno, nas diferentes partes que o compdem.

Talvez a descricdo mais fantdstica das trevas - e que é tomada como refe-
réncia neste pequeno artigo - se encontre na “Divina Comédia” escrita por Dan-
te Alighieri entre 1307-1319. No prefdcio a obra assinado pelo escritor italiano
Carmelo Distante, ele argumenta que o grande mérito do génio de Dante era sua
capacidade de pensar por imagens (Alighieri, 1998, p. 15). Escrito todo em verso,
a forma assumida pelo poema é capaz de exprimir com perfei¢do os conteidos
trabalhados pelo autor, sem perder, a0 mesmo tempo, a sofisticagéo estética das
imagens que os acompanham. A sofisticacido da forma néo se encontra somente
no mérito de Dante pensar por imagens. Indo um pouco mais além, sua obra é
capaz de construir verdadeiras paisagens do Inferno, pois as imagens criadas por
ele sdo dotadas de uma profundidade espacial importantissima. Em outras pala-
vras, ndo é exagero afirmar que a descri¢do minuciosa das formas que marcam
os nove circulos infernais transportam o leitor para aquele espaco. E como se o
proprio espaco se transformasse em um terceiro personagem a acompanhar os
protagonistas na obra literdria.

Neste artigo, o Inferno dantesco é tomado enquanto “alegoria” que organiza

as experiéncias de alguns participantes de um projeto de extensdo universitaria
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intitulado “Vivéncias no Carcere”. Realizado em dois semestres consecutivos entre
os anos de 2017 e 2018, o projeto constituiu-se em uma acéo educativa através de
parceria firmada entre a Universidade Federal Fluminense (UFF) e a Defensoria
Publica Geral do Estado do Rio de Janeiro (DPGE). Seu objetivo principal con-
sistiu em promover vivéncias e didlogos criticos orientados entre membros da
comunidade universitaria e membros da comunidade carceraria (Neves, 2018).
Em suas duas edicbes, dezenas de discentes de graduacao em “Direito” e “Segu-
ranca Puablica e Social” da UFF realizaram “vivéncias” por meio de trabalho de
campo realizado no ambiente do carcere, a partir do acompanhamento das vis-
torias semanais realizadas pela DPGE em algumas unidades prisionais da regido
metropolitana carioca.

De modo geral, a aproximacdo entre a obra literaria dantesca e o presente
artigo sugere estabelecer paralelismos entre a travessia do Inferno e a travessia do
carcere realizada pelos participes. Enquanto, na obra literaria, Dante é guiado por
Virgilio na travessia do Inferno, nos relatos aqui reunidos eles assumem identida-
des e papéis multifacetados que correspondem, respectivamente, aos diferentes
discentes e coordenadores que atuaram no “Vivéncias no Carcere”. A travessia
empreendida pelos Dantes permitiu a eles diferentes experienciagdes, através de
encontros com leitura de textos académicos e literarios sobre a priséo, apresen-
tacdo de fotos e relatdrios, debates e palestras, entre outras atividades formativas?®.
Apds os oito encontros da fase de “formacéo”, cada Dante foi conduzido ao carcere
por dois dos nossos Virgilios para que, em seu retorno, suas impressées e estra-
nhamentos fossem compartilhados em um encontro final que contava com a pre-
senca de todos os “viventes”. Cada discente entdo, como trabalho final do projeto,
foi obrigado a escrever um relatério sobre as impressdes da visita guiada com base
nos debates feitos previamente na fase de “formacio”. A travessia de cada Dante
foi feita assim por diferentes Virgilios ao longo de nove encontros, assim como
os nove circulos que conformam a espacialidade do Inferno na “Divina Comédia”.

O tema do relatério final era livre. Isto fez com que a construcdo de um artigo
que desse conta de um universo com reflexoes tdo diferentes fosse um desafio.
Por isso tomei, em primeiro lugar, os textos produzidos pelos estudantes como
dados etnograficos. Como alerta Geertz (1989), o texto etnogréfico é sempre um
texto de interpretacdo de segunda ou terceira mao, passivel de ressignificacées e
mesmo reinterpretacées a luz do olhar que se lanca sobre os dados. Para Zenobi
(2010), é o contexto que imprime sentido ao dado dentro da pesquisa etnogréfica.
Os dados antropolégicos, diferentemente de outras ciéncias, ndo sdo “colhidos”

e nem tampouco “descobertos” - eles sdo construidos. Este processo parte de
escolhas de ordem metodoldgica que imprimem, ja de antem&o, um sentido po-
litico na pesquisa. E como em qualquer escolha, ela prevé ganhos e perdas para
quem escolhe, ou mesmo o privilégio de certos olhares e narrativas sobre outros.
Neste sentido, ndo tenho o menor compromisso em apreender o “sentido” da
prisao para cada um dos “viventes”, mas talvez compreender alguns (dos muitos)
“sentidos”, no plural, que a visita ao carcere trouxe para cada membro do corpo

discente. Como assevera Miranda (2001, p. 98), a Antropologia trabalha com a ne-
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2 O projeto contou com sete
coordenadores e um convidado
- estudante universitario e escri-
tor egresso do sistema prisional.
Entre os coordenadores, estdo
um professor da UFF, cinco estu-
dantes de pds-graduacéo da
UFF e da UFRJ e uma defensora
publica ligada a DPGE. Entre os
discentes, as duas edic¢des do
projeto totalizaram aproximada-
mente vinte estudantes.
3 Cadaum dos encontros
versou sobre uma tematica
distinta como objetivo geral de
induzir algumas reflexdes sobre
o carcere. O objetivo principal
da etapa de “formacao” foi ndo
somente a preparagao para as
visitas guiadas pela DPGE, como
também a instrumentalizagdo
de cada um dos participes para
aredagdo do relatério final do
projeto. O encontro mediado
por mim teve como tema a
“escrita etnografica e a producdo
de textos”, cujo material produ-
zido pelos discentes foi usado
como base no presente artigo
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gociacgdo de “verdades” a partir de consensos entre o pesquisador e o pesquisado,
pelo confronto entre “verdades” e “mentiras” sempre relativas. Este artigo é néo
mais que um breve exercicio de construir “um texto sobre textos”, tendo como
matéria-prima aquilo que cada estudante escreveu como trabalho final durante
as duas edicdes do projeto*.

Para finalizarmos este prdélogo, uma ultima questdo deve ser informada ao
leitor. Diante da diversidade de relatos, um fio condutor comum na maioria deles
foi a relacdo entre o “vivente” e o espaco do carcere. Ndo sé do ponto de vista
material, ou seja, do espago tomado enquanto sistema de objetos e de agdes dos
sujeitos (Santos, 2001). Mas, sobretudo, do ponto de vista imaterial, que apreende
a dimens#o simbdlica da prisdo enquanto indutora de uma teia de significados que
se diferenciam para cada um dos discentes. Tomar o espaco enquanto cimento
entre blocos assimétricos de relatos possibilitou reforgar mais uma vez a aproxi-
magdo do artigo com a estrutura narrativa do primeiro livro da “Divina Comédia”,
que transforma o préprio Inferno em quase um dos protagonistas da histéria. Sem
mais demoras, é tempo de mais uma vez adentrarmos o Inferno. As margens do

Aqueronte® estdo logo a frente.

Entremeios: alguns sentidos da travessia

“Respondeu o Mestre: sou um que descendo
vou com este vivente, passo a passo,

e o inferno todo a ele mostrar pretendo™.

Pertencemos a uma geracao de corpos que possuem em si marcas de dife-
rentes sequestros. Alguns foram marcados por manico6mios ou escolas. Outros
tiveram seu sequestro operado pela fabrica. Em todo mundo, cada vez mais corpos
passam também pelos sequestros da prisdo. Diferentemente do Inferno, qualquer
instituicio de sequestro que se preze é um espaco que nio prescinde do tempo,
pois seu objetivo é devolver o individuo a sociedade com um comportamento
mais adequado, com maior acordo aos seus interesses e expectativas. Ndo inte-
ressa neste contexto nem um pouco a eternidade da alma, mas sim a utilidade
do corpo. Para Foucault (2002), as instituigOes de sequestro sdo responsaveis por
retirar compulsoriamente os individuos do espaco social mais amplo, a partir de
uma internacéo de longo periodo capaz de moldar suas condutas, disciplinar seus
comportamentos, ou mesmo dar um novo contorno aos seus pensamentos. Nos-
sos Dantes perceberam tal regime da disciplina logo ao chegar em cada unidade
visitada. Assim como no Inferno, as prisGes possuem comumente frases logo na
sua entrada que sinalizam as expectativas sobre aqueles que por ali entram. No
Instituto Penal Placido de Sa, mais conhecido como “Bangu III”, um Dante vislum-
brou na entrada da unidade a inscricdo “ressocializar, para o futuro conquistar”. Ja
no Ary Franco, localizado no bairro carioca de Agua Santa, o apetite dos homens
pela ressocializacdo conta com um outro estimulo pois, desde a sua entrada, po-

de-se ler que “Deus faz milagre neste lugar”. As frases sao diferentes, mas todas de
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4 Apublicacdo de parte

dos relatérios finais estava
inicialmente prevista para

ser feita através da DPGE. Tal
possibilidade foi exposta
informalmente aos estudantes,
uma vez que ndo havia certeza
de que o trabalho realmente
fosse publicado. A ideia original
era que os docentes participes
do “Vivéncias no Cércere”
escrevessem ensaios sobre sua
experiéncia no projeto, que
seriam reunidos junto a uma
selegdo de alguns relatérios dos
extensionistas para compor a
referida publicagdo. No entanto,
o trabalho acabou ndo sendo
publicado e meu ensaio original
foi reformulado no presente
texto. Como a maior parte dos
discentes que participaram

do projeto hoje estdo ligados
ao sistema de justica, acabei
optando por ndo identifica-los
diretamente no texto. Isso se
deu a fim de evitar que a exposi-
¢do de opinides sobre o carcere
ou outros elementos criticos

do seu cotidiano profissional
pudessem, de alguma forma,
prejudicé-los. Em todo caso,
todos os nove relatos usados
em meu artigo - bem como

0s seus respectivos autores -
sdo citados nas referéncias
bibliograficas. Como nem
todos tinham titulo, denominei
o texto nesses casos com o
nome genérico de “relatério de
campo”.

5 Rioque demarca as
fronteiras do Inferno com o seu
atrio. Sua travessia é feita pelo
barqueiro Caronte, que leva as
almas dos danados para a outra
margem, rumo ao cumprimento
das suas penas eternas.

6 Trecho retirado do “Canto
XXIX” do livro “Inferno” da
Divina Comédia, de Dante
Alighieri.
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alguma maneira carregam consigo algum tipo de justificativa em comum para o
sequestro que se realiza por ali de sol a sol, todos os dias do ano.

Em certo sentido, a dimensdo do tempo seria responsével por diferenciar os
espacos da prisdo e do Inferno. Na obra literaria, nfo se trata de um sequestro,
mas sim da construcdo de uma situacéo de cativeiro eterno, cujo unico objetivo
é asseverar pura e simplesmente a dor. A prisdo, pelo contrério, assinalaria uma
condigdo geralmente momentinea do detento, onde apds algum tempo ele seria
capaz de ser “reintegrado” a vida em sociedade. Um de nossos Dantes, ao proble-
matizar os sentidos do sequestro, relata o seguinte caso testemunhado na area .

7 Celas destinadas aos presos
destinada as celas do “seguro”7: que correm risco de morte

dentro da prisdo. Falaremos

) . L mais detidamente deste espaco
Neste momento alguns agentes e o diretor da unidade estavam bem proxi-  ym pouco mais a frente.

mos, o que me pareceu forma de intimidac¢ao e fez com que eles [0s presos]
recuassem. Enquanto espaco fisico havia muitas “gambiarras” com fios ex-
postos ou cobertos por papel aluminio passando pela parede e teto para
chegar aos ventiladores. O tamanho da cela ndo comporta o nimero de
homens, fazendo com que mais da metade deles tenha que dormir no chao
em papeldo ou espumas. [...] A dgua apesar de cair nos horarios previstos
segundo um deles (quarenta minutos, quatro vezes ao dia), ndo ¢ suficien-
te para todo o efetivo utilizar nem potavel apesar de ser consumida. Nos
portdes das celas vemos garrafas de dois litros e um ventilador “adaptando”
uma forma de refrescar a temperatura dentro das celas superlotadas. Ape-
sar da presenca dos guardas e do diretor, na cela seguinte, também deno-
minada “isolamento B”, um dos internos fez um apelo maior diretamente
ao [Virgilio] do “Monitoramento”, muito emocionado, apontando todas as
questdes que prejudicam o dia a dia: superlotacdo, dgua ndo potavel e in-
suficiente, comida ruim e sem os nutrientes necessarios. E relembrou que
eles que estdo ali sdo pessoas e ndo animais e que independente de qual-
quer coisa tém direitos que, quando nao respeitados, vdao contra qualquer

objetivo de ressocializagdo.

Ja outro Dante, antes mesmo da visita confirmar algumas de suas expectativas

sobre o carcere, confessa que:

no Nosso primeiro encontro eu ja me senti abalado, sempre soube que a
cadeia era um lugar infernal, mas ao ver as fotos e ouvir os relatos dos
Virgilios percebi que ndo sabia nada e que a realidade era muito mais dura
do que eu imaginava nos meus piores pensamentos. Superlota¢do, comi-
das estragadas, auséncia de assisténcia médica e tantos outros problemas
acontecem sob a tutela do Estado e 0 mesmo nao se incomoda, nao age,
e éisso. Fica tudo por isso mesmo. Sai desse encontro muito consternado,
com uma sensacdo de impoténcia e revolta indescritivel. A pena privativa
de liberdade nunca teve o objetivo de ressocializar ninguém, e sim torturar

e negar direitos basicos, como alimentacdo, educacdo e saude (...).
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N&o houve nenhum relato que fosse capaz de vislumbrar o problema da “res-
socializacdo” como justificativa possivel para o carcere. O tempo que diferencia a
prisdo do Inferno ndo pareceu oportuno para nossos Dantes, pois ele ndo permite,
em teoria, que o objetivo da “ressocializacdo” possa ser alcancado. Para os “viven-
tes”, os sentidos do tempo prisional, assim como no Inferno, pareceram significar
apenas dor e sofrimento, mesmo que eles ndo sejam eternos. Os dois espacos, se
pensarmos nesta dire¢do, acabam estabelecendo algumas ligaduras que tendem
mais uma vez a aproxima-los entre si, em especial no tocante a produgio de sen-
tidos negativos em comum. A inscrigdo no portal do Inferno, transcrita no inicio
deste artigo, poderia bem ser transplantada para a entrada de qualquer prisdo. A
Unica diferenca é que, neste caso, o Diabo seria ao menos mais sincero do que
o proprio Estado ao sinalizar, de fato, o destino dos que cruzam o seu caminho.
Isto ndo quer dizer, todavia, que alguns Dantes ainda assim ndo desejem a priséo,
como veremos na secdo final do artigo. A existéncia ou néo do cércere, no seu
sentido material e simbdlico, esta muito além de uma mera funcionalidade ou
mesmo desfuncionalidade explicita, como parece ter sido a apreensdo geral dos
participes do projeto.

Seja como for, um outro ponto importante diz respeito a um dos 1éxicos fun-
damentais da disciplina: a disposicao e o controle rigorosos dos corpos no tempo
e no espaco. O poder disciplinar atua tanto através da criacdo de um espaco ana-
litico para “vigiar o comportamento de cada um, aprecia-lo, sanciona-lo, medir
as qualidades ou os méritos” (Foucault, 2010, p. 131), como na construcio de um

“tempo integralmente til”, através do controle das atividades realizadas pelos in-
dividuos. Em um dos encontros do projeto, o relato de um Virgilio egresso do sis-
tema prisional fez uma Dante perceber as formas de condicionamento disciplinar

pelas quais o detento é exposto:

No dia da conversa com [um Virgilio] na Defensoria [PUblica], eu ndo aguen-
tei nem dez minutos. Ndo consegui escuta-lo até o final, infelizmente. Ele es-
tava narrando um momento em que em casa, todos dormindo, o pai levan-
tou, acendeu a luz, fez um barulho e [o Virgilio] levantou-se prontamente
em posicado de “confere”, com cabeca baixa. Disse que na prisao todos tém
que levantar, caso contrario, apanham. Precisam estar vestidos, acontece
de ndo conseguir vestir a roupa de maneira correta e ter que ficar segurando

as calcas, por exemplo.

A disciplina age sobre os tempos do banho, da comida, do resguardo, das visi-
tas, do lazer. A disciplina age também sobre o espago, ao definir e principalmente
redefinir os locais onde certas préticas sociais do cotidiano ganham forma. Gran-
de parte do tempo prisional é gasto no espago da cela, e os significados de certas
trivialidades como comer, escovar os dentes, urinar, defecar, tomar banho, dormir
ou mesmo amar redefinem o espaco-tempo da intimidade. Este “entranhamento”
da disciplina prisional causado pela visita ao carcere provoca, consequentemente,

um “estranhamento” da vida familiar de cada um dos Dantes. Trata-se, neste sen-
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tido, de um exercicio de reflexdo e producdo de conhecimento na dialética entre

49

o0 “estar 14” e o “estar aqui” (Geertz, 2005) que o projeto proporcionou:

Aliberdade que desfrutamos, com todas as intercorréncias que podem ha-
ver pelo sistema e obrigacbes, é um enorme privilégio. Escolher quando
tomar banho, quando, o que, onde comer, o que vestir, quando dormir. Sao
pequenas liberdades intimamente ligadas a cidadania que é retirada no

carcere. O ser deixa de existir para que se torne objeto de tutela do Estado.

0 apagamento do “ser”, ou ao menos certas dimensdes do “ser”, ¢ um mecanis-
mo constituinte do processo de disciplinarizacdo operado por qualquer instituicdo
de sequestro. Ele parte de um regime de controle que arregimenta um corpo de
individuos a partir da criacdo de novas identidades, que orbitam em torno da si-
tuacdo do “eu” inscrito no carcere. Uma dessas identidades diz respeito ao delito
cometido pela pessoa. Ele pode ser tomado, ao mesmo tempo, enquanto fator
de coesao social entre os presos, ou mesmo como elemento de segregacdo - se o

delito for de algum tipo n#o aceito pelo “coletivo”:

No andar de cima o regime ja foi semelhante a visita no semiaberto. Entra-
mos nos dois alojamentos e os presos ficaram circulando a vontade. O que
me chamou a atencdo é que em uma das celas de capacidade para trinta
pessoas, haviam cinquenta, enquanto no carcere logo ao lado que compor-
ta em torno do mesmo nimero de gente haviam no maximo quinze deten-
tos. Perguntei por que o espaco disponivel ndo era utilizado para desafogar
o alojamento superlotado e a resposta que obtive é que 0s presos novos
ficavam sob andlise comportamental, separados dos restantes para averi-
guar para onde cada um seria destinado e até mesmo se permaneceriam
naquele presidio. Ndo consegui perceber até que ponto tal protocolo era
para garantir a seguranca dos apenados ou [apenas] exercer maior controle

sobre os presidiarios.

A divisdo imposta aos detentos encontra paralelo também no Inferno. L4, sua
estrutura espacial indica precisamente a qual lugar cada danado deve se dirigir
para que se faga possivel o cumprimento da pena. Os crimes sdo, de modo geral,
divididos em quatro grandes grupos: crimes de “Incontinéncia” do circulo II ao VI,

“Violéncia e Bestialidade” no circulo VII, “Fraudes” no VIII e, por fim, no circulo
mais profundo, se encontram os condenados por “Trai¢cdo” (Alighieri, 1998, p. 21).

A entrada do segundo circulo, onde de fato comecam as peniténcias?, o de-
monio Minés ouve a confissdo das almas e faz a triagem dos condenados, envol-
vendo-se na sua propria cauda de acordo com o nimero do circulo destinado ao
danado. Por sua vez, no espago do carcere, o corpo de Minds é atravessado por
uma complexa rede de relagées que a todo momento redefinem a fronteira das
ilegalidades do dia a dia. Ele ndo tem uma forma definida, nem tampouco um

agente Unico que encarna em si algum espirito demoniaco encarregado desta res-
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8 O primeiro circulo é o
“Limbo”, destinado aqueles sem
batismo ou que viveram na
Terra antes da vinda de Jesus
Cristo.
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ponsabilidade. No carcere sdo os proprios agentes penitencidrios que se encarre-
gam da triagem formal e informal dos presos - mas sempre de acordo com certas
regras e condutas organizadas em negociacdo com o préprio “coletivo” prisional.
Sem tal negociagéo é impossivel a gestdo de qualquer cadeia, dada as condigdes
de infraestrutura do local e a crescente disparidade entre o nimero de agentes e
a massa de encarcerados.

E o que Carmo (2016) chama de “desenrolo de cadeia”, uma categoria que
procura descrever a dindmica das relagdes de poder estabelecidas entre os presos
e os agentes penitenciarios na gestao do cotidiano prisional. Para um de nossos

Dantes, tal problema tornou-se o ponto central das suas reflexdes ap6s a visita:

Com certeza ndo é apenas o papel que prende. As barganhas, chantagens,
penalidades e negociacoes de vantagens contribuem para a manutencao
do presidio e exercicio de controle da administracdo sobre os detentos. O
futebol, as reunides ecuménicas, a televis3o, o ventilador, a confortavel
biblioteca e a tdo esperada visita intima em excelentes aposentos. Todas
essas ofertas provavelmente servem como instrumentos de dominacao e
poder. Afinal, existem limites que devem ser respeitados com coisas que
nao se podem negar para que grandes conflitos sejam evitados. Essa rela-
cdo tacita como um mecanismo de controle foi explicita quando fora men-
cionado: “Se a agua acabar, a cadeia vai virar”.
253
Por outro lado, sdo nas profundezas de todo carcere que talvez o “desenrolo
de cadeia” ganhe seu sentido mais dramatico. Muitas vezes, ocupar o lugar das
trevas da priséo e da memdria do “coletivo” é a opcéo de sobrevivéncia para certos
detentos. Alguns crimes, cometidos em circunstincias especificas, geralmente so-
frem severas retaliagOes por parte dos outros presos, obrigando alguns individuos
a ficarem em dreas separadas chamadas de “seguro”. Enquanto categoria nativa,
novamente Carmo (2016) esclarece que os presos em tais condi¢oes reivindicam
a segregacdo no espaco como forma de “seguro de vida”, ou seja, como forma de
garantir minimamente sua prépria integridade fisica. No geral, sdo pessoas que
cometeram crimes que ndo mantém relacdo direta com um suposto grupo cri-
minoso (geralmente ligado ao trafico varejista de drogas), a exemplo dos “furtos”,
“estelionatos”, “agressdes domésticas”, “estupros” ou ainda presos considerados
“milicianos” - em sua grande maioria ex-agentes publicos como policiais, bombei-
ros, agentes penitenciarios, militares, etc. Diferentemente do Inferno, na prisdo
as formas de triagem néo seguem uma légica identitaria Unica. Em boa parte dos
casos, o pertencimento a algum grupo criminoso - com seus cddigos de conduta
e moralidades préprias - pode informar a disposigdo dos detentos no sistema
prisional. O fato de um preso pertencer ao “Comando Vermelho”, “Terceiro Co-
mando Puro” ou ao “Amigo dos Amigos” é uma condicdo fundamental para sua o
9 Principais grupos armados
propria seguranca’. que operam o comércio

varejista de drogas ilicitas no

No entanto, outras vezes esta logica segue um caminho um pouco diferente. Rio de Janei
10 de Janelro.

A organizacio espacial do “seguro” se aproxima novamente do Inferno quando
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ela assume a forma de outras identidades coletivas que, neste caso, se referem a
um estigma, no sentido admitido por Goffman (2008). Em outras palavras, trazer

» &«

consigo a identidade de “estuprador”, “X-9”1°, “agressor de mulheres”, “pedéfilo”,

“homicida de criancas”, entre outras coisas, compreende um conjunto de valores
que desestabilizam regras sociais vigentes em um determinado horizonte simbdli-
co. A pratica destes crimes acaba por estigmatizar alguns presos, uma vez que eles
passam a ser vistos enquanto “desviantes” do ponto de vista das moralidades da
cadeia. E comum a “traicdo” de certos cédigos de conduta ou acordos ser punida
sumariamente com a morte na prisdo. Falo ndo s6 da morte do corpo nas suas
diferentes formas, mas também de uma pena de morte simbdlica, a exemplo dos
condenados ao exilio social do “seguro”.

De maneira semelhante, ndo € a toa que no assoalho do Inferno estejam tam-
bém todos aqueles considerados “traidores”. No ultimo circulo, destinado aqueles
que trairam seus benfeitores, é o préprio Lucifer o responsavel pela execugio
das penas, que consistem na devoragao eterna dos danados em cada uma de suas
trés bocas. E 14 onde se encontram na obra dantesca as almas decaidas de Judas
Iscariote, Brutu e Cassio - cada qual devorada por um das bocas famintas do rei
das trevas!l. No caso da travessia dos nossos Dantes, Lucifer também os espreita
ao assumir outras formas cuidadosamente pensadas na devoracdo de suas impres-
sdes. Os maus agouros que emergem das suas trés gargantas sdo logo percebidos

por uma Dante através das nuances do seu cheiro:

Comegamos a descer a escada que levava para as celas na parte de baixo.
Assim que desci, comecei a sentir um cheiro ruim que vinha de la. Era um
cheiro mais ou menos raro, que achava que nunca tinha sentido, mas que
depois de algumas semanas senti de novo numa calcada no centro de Ni-
terdi e sabia ter sentido antes da visita ao presidio. Era um cheiro azedo
(comum em maior ou menor grau a todos os ambientes daquela prisao), e
ao mesmo tempo que era abafado, ndo era porque tinha uma corrente de
ar consideravel ali. [...] A palavra sinestesia nunca fez tanto sentido para
mim. O cheiro - mesmo tendo sido “avisada” sobre desde o primeiro en-
contro - era indescritivel e parecia ter instantaneamente se impregnado
em mim. Meu olhar tentava percorrer por toda a estrutura, sem conseguir

absorver tudo...

O caminho aos confins das trevas aflige os Dantes ndo s6 pela violéncia do
olfato. Diferentes agouros adentram também os olhos e ouvidos dos “viventes”
na medida que produzem diferentes afetos que permitem perceber o espago do

“seguro” de outras maneiras também:

a primeira galeria em que fomos foi a das celas do seguro. “Comecamos
pelo pior”, alguém disse. A galeria H é composta por dez celas, cinco de cada
lado do corredor. Com portas que ndo tem espaco entre as grades, existia

apenas uma pequena frecha onde os presos colocavam o rosto para poder
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10 Categoria nativa para
alcaguete.

11 Dante faz referéncia aquia
Judas Iscariote, que veio a ser o
traidor que entregou Jesus aos
seus captores por trinta moedas
de prata. Arrependido, enfor-
cou-se e acabou condenado

ao inferno segundo a tradigdo
cristd. Ja Brutu e Cassio partici-
param da conspiragao que levou
ao assassinato do imperador
romano Jalio César, em 44

a.C. Cassio foi assassinado nos
desdobramentos da morte de
César, enquanto Brutu, também
conspirador, se suicidou dois
anos depois.
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enxergar o que estava acontecendo. Eu ndo estava preparada (sic) praquilo.
Quando a pequena cela de nimero quatro foi aberta, vinte e cinco homens
sairam em fila, de cabega baixa e com as maos para tras do corpo. O primei-
ro me olhou e gritou: “estamos com fome desde domingo!”. A medida que
andavamos pelo corredor, mais pessoas nos chamavam, mais atencdo era
suplicada, “Ei, doutora! Aqui! Por favor!”. Ndo consegui me aproximar, por
vezes nem olhar, ndo por maldade ou coisa do tipo, mas depois de entrar
em sua cela e ver ainsalubridade, a tortura que era aquilo, eu ndo sabia se

aguentaria ou mesmo se queria ouvir o que tinham a dizer.

Nossa percepcéo sensivel ndo é a inica forma possivel de apreender tudo isso.
Deixar-se ser afetado pelo espaco - seja ele o carcere ou o préprio Inferno - resulta
também da interagéo direta com aqueles sujeitos condenados as suas penas. O
siléncio do nosso préprio mundo, sitiado pelas fronteiras movedigas do “eu”, sd
pode ser rompido pelo verbo que se faz palavra. Nao nos referimos a qualquer
palavra, mas a palavra-acdo que é direcionada ao Outro, ao didlogo que sugere
algum sentido para as relagoes ali estabelecidas entre os sujeitos. Dante percebe
isto logo cedo na travessia do Inferno. A sua salvacao deriva de um exercicio de
autorreflexiio tributdrio da compreensio sobre os danados. E o entendimento
do “porqué” do sofrimento que sugere a capacidade do poeta em transformar-se
e redimir-se de todos os seus pecados. O encontro dos nossos “viventes” com a
alteridade, na situacédo do carcere, chama atencdo para outros estranhamentos
possiveis, em especial no que diz respeito a diluicdo relativa de alguns papéis

sociais num determinado contexto situacional:

[...] para sersincera, em momento algum eu sequer pensei neles enquanto
“criminosos” ou em seus crimes, o que foi o mais chocante. Naquele mo-
mento isso nao fazia sentido algum, pouco importava. Irénico como aqui
fora é o que mais importa. S30 marcados pelos crimes, sua histéria e sua

humanidade sdo apagadas.
Ou ainda:

Cheguei a conversar com um deles por um periodo de tempo sobre coisas
que ndo tinham nada a ver com a priséo. Ele foi muito simpatico, eu tam-
bém falei tranquilamente com ele e por fim ele me deu um aperto de m3o.
Foi um aperto normal, mas que fez parte da minha experiéncia estranha la
dentro. Talvez para quem comece a ler esse relato esperando um tipo de di-
recdo se choque com eu considerar um aperto de mao estranho, mas aquilo
foi algo novo para mim, num portugués transparente, nunca tinha apertado

a mao de um “bandido”, pelo menos ndo de um bandido que foi pego.

Enquanto processo, a vivéncia dos nossos Dantes passa tanto pela matura-

¢do de certas reflex6es como pela desconstrugio de algumas visées de mundo.
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O estranhamento é um resultado esperado deste processo, pois a experimenta-
¢do da alteridade é sempre pautada pela produgio de conflitos. Tomado como
fenémeno socioldgico, o conflito pode ser lido de diferentes maneiras. Em uma
delas, Gluckman (1987) e Van Velsen (1987) apontam que as multiplas inser¢des
dos individuos em diferentes situages sociais séo o “motor” responsavel pela sua
emergéncia'. O carcere e o “ser” bandido-criminoso que o inscreve estdo imersos
no tempo. Eles fazem parte de um processo e por isso mesmo sdo passiveis de
mudancas nas formas de representacio e experimentacio. Quero chamar aten-
¢do para o fato dos detentos que interagiram com nossos Dantes ndo possuirem
qualquer esséncia enquanto “criminosos”. Outras possiveis identidades que con-
formam a complexidade de cada individuo séo dadas por determinada situagio
social, evocada através de contextos de diferentes ordens. As expectativas sobre
as performances dos sujeitos - bem como as frustracdes destas mesmas expecta-
tivas - podem ser lidas enquanto manifestagGes da propria estrutura social onde
estamos inseridos.

Dito de maneira um pouco mais clara, meu argumento é que existe uma ca-
deia expressa em palavras, que pode ser apreendida por diferentes caminhos: na
letra fria da lei, nos regulamentos internos das prisdes, nas frases que ornamen-
tam suas entradas, no noticiario da televisdo, nos filmes, etc. Mas existe também
uma cadeia expressa em acdes, que podem ser apreendidas, por sua vez, na forma
como agem 0s juizes, na maneira pela qual os presos se comportam, no olhar
dos carcereiros, nos constrangimentos implicados aos visitantes dos presos, no
tratamento dispensado as rebeliGes prisionais, entre outras coisas.

Em uma aproximacdo com Leach (1998), uma estrutura social pode ser afir-
mada tanto através de palavras enquanto “mito”, ou seja, um “tipo ideal” no sen-
tido weberiano, como também através de a¢des que ocorrem no tempo, ou seja,
enquanto “rito”. O cotidiano prisional é todo repleto de distintos mitos e rituais
que ora reificam e ora desestabilizam sua estrutura. Neste processo dindmico,
sdo gerados conflitos que se desdobram pela continua friccdo existente entre as
manifestacdes de mitos e rituais, que tensionam a organizacdo da prépria estru-
tura e os papéis sociais performados pelos sujeitos. Em outras palavras, é possivel
afirmar que, muitas vezes, os papéis sociais néo correspondem as expectativas
informadas pela estrutura que os conformam. Nem sempre as palavras concor-
dam precisamente com as ac¢des correspondentes ao seu significado e vice-versa.

Assim, na auséncia relativa de idealizagOes, somos confrontados com um ou-
tro problema de ordem fundamentalmente politica: a necessidade de negociagdo
permanente dos sentidos. Tal negociacéo é um dos fundamentos da experiéncia
de alteridade, pois ela permite a relativizagido de certos valores através do didlogo
que estabelecemos com o Outro. Nas relagbes do cotidiano, é a capacidade de
estranhar aquilo que nos é comumente familiar que permite exercitar e ampliar
nossa capacidade de autorreflexdo (Velho, 1978). Uma passagem transcrita por

uma das Dantes retrata com perfeicdo o referido problema:
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12 O presente artigo ndo
sugere tal método para analisar
a apreensdo dos sentidos do
carcere para os “viventes”. Ndo
existem dados etnograficos para
tal, nem tampouco espago para
isto em um artigo neste formato.
Mas ele sugere, por outro lado,
que a analise de certas situacbes
vividas por alguns Dantes con-
tribuiram para a desconstrugdo
de visdes essencializadas dos
detentos e das préprias prisoes,
tdo comuns no discurso do
senso comum e até mesmo em
algumas linhagens de pensa-
mento juridico e académico.
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Um outro momento que ndo sei descrever ainda, mas que achei estranhissi-
mo, foi um em que eu estava dispersa no corredor e um dos presos que es-
tava conversando com algumas pessoas da Defensoria [PUblica] pediu para
eles me pedirem para virar de costas para que ele pudesse mostrar alguma
coisa nas costas, em sinal de respeito de ndo tirar a blusa na minha frente.
Eu me virei normalmente enquanto alguns encarcerados da cela que estava
entdo a minha frente me olhavam, ou me olhavam e desviavam o olhar ou
abaixavam a cabeca. Alguns falavam coisas que eu ndo entendia e outros
chamavam a atencdo deles com um “xiu”. Eles respeitam muito as pessoas
da Defensoria e para eles eu também pertencia ao 6rgdo. A primeira coisa
que refleti foi “como ele ndo quer me desrespeitar tirando a camiseta na
minha frente (atitude natural, ao meu ver) mas talvez me roubasse em ou-

tros lugares? O que era respeito para ele?”

Negociar os sentidos é uma forma também de negociar hierarquias. Trata-se
de um processo que anima as relacoes de poder nos espagos entrecortados pelos
sujeitos, que s6 podem acontecer, nesta perspectiva, através de um olhar que
leve em consideragdo também o tempo. O Inferno, por estar fora dele, é assim
inegociavel. Os sujeitos ali presentes possuem papéis muito bem definidos, que
sdo absolutamente coerentes com uma estrutura que aprisiona sua capacidade
de agéncia. Por outro lado, a prisdo é um espaco politico por exceléncia e, preci-
samente por isso, ela é também um espaco das incertezas. Os papéis sociais e a 257
producéo de sentidos no cércere variam ao sabor da situacgéo social considerada,
a exemplo, como vimos, do episddio relatado acima. Os “algozes” e as “vitimas”,
assim como os afetos que mediam suas interagdes, possuem um carater nao so-
mente parcial, como também relativo, uma vez que o maior inimigo das esséncias
é o préprio tempo.

Mesmo diante de todas essas questoes, a capacidade de relativizar ou mesmo
compreender o Outro nio levam necessariamente a mudancas nas formas do
agir e do pensar. Apés tudo o que foi exposto, a que tipo de conclusées nossos
Dantes chegaram entZo sobre o carcere? O que eles tém a dizer a Virgilio, quando
finalmente transpassam o centro da Terra e conseguem chegar a borda do abismo,
fora dos dominios das trevas? O ato final da travessia dos Dantes pertence assim
ao seu caminho de volta, quando as confissOes que tocaram suas “vivéncias” ao

longo do projeto ganham forma através da escrita.

Conclusdo: a travessia enquanto exercicio de autoconhecimento

“subimos, ele primo eu segundo,
até surgir-nos essas coisas belas,

que o céu conduz, por um vazio rotundo; )
13 Trecho retirado do “Canto

saimos por ali, a rever estrelas™3.  xxxiv” do livro “Inferno” da
“Divina Comédia” de Dante
Alighieri.
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Este pequeno artigo procurou aproximar, desde uma mirada antropoldgica,
um projeto alternativo de ensino do Direito com a Literatura na tentativa de or-
denar as experiéncias de alguns dos seus participes. Ao convidarmos o leitor a
empreender conosco esta travessia, nossa intencéo foi mostrar néo sé alguns dos
significados apreendidos pelos discentes sobre o cdrcere, como também possiveis
impactos que o projeto trouxe sobre suas visdes de mundo. Além disso, diferen-
temente da obra literaria, o propésito do projeto néo foi estabelecer uma ordem
moral sobre a prisdo. Nenhum Virgilio se propds a isso, ja que nenhum Virgilio
se propds a salvar ou mesmo a mostrar os “erros” e “acertos” dos “viventes”. O
que este artigo procurou reunir foram alguns dos sentidos produzidos por esta
experiéncia, que podem ser também pensados, nesta etapa final, segundo o que
Neves (2016, p. 122) denominou de “sensibilidade punitiva”, ou seja, certas formas
de sentir, pensar e agir que se orientam por uma sensibilidade que aposta na pu-
nicdo como método de controle social. Sob este ponto de vista, duas confissdes
sintetizam bem os diferentes feixes de pensamento que orbitaram em torno de
polos antagonicos de tensdo sobre o mesmo problema. Por um lado, um primei-
ro grupo de Dantes sinalizou certas incertezas quanto as fun¢des da pena e ao
proprio papel das prisoes na construcdo de uma sociedade mais “segura”. Uma

“vivente” desta linhagem concluiu que:

[...] ao entrar [na faculdade], o objetivo era certo: direito por mulheres e em
defesa das mulheres. Feminicidio: doze a trinta anos. Estupro: seis a dez
anos; ou oito a doze; ou doze a trinta. Estupro de vulneravel: oito a quinze
anos; ou dez a vinte; ou doze a trinta. Violéncia doméstica: trés meses a trés
anos. Abusos, assédio, violéncia. E cadeia. E niUmeros. O abstrato dessa dis-
cussdo e a urgéncia do assunto mascara inumeras questdes, desde a pratica
até a mais subjetiva. Hoje o meu objetivo é incerto, mas sem divida mudou
de dire¢do. Quando sai alguma noticia de um egresso do sistema prisional
que virou pastor, casou-se novamente ou que fez faculdade, as pessoas sao
tomadas por um sentimento de injustica, de 6dio. Mas por que, se isso seria
parte da ressocializacdo? Na verdade, ndo entendemos a prisao como um
lugar de ressocializa¢do, na maioria das vezes nem mesmo queremos que

ela se preste a isso. A prisdo objetiva o suplicio.

Assim como a prisdo, o Inferno também compoe uma das pontas de outro sis-
tema de justica que nao versa sobre homens, mas sim sobre os designios de Deus
para os infratores da sua lei. Ambos os espagos tendem a se aproximar quanto
ao carater das penas, que asseveram a dor pura e simples como forma de saciar
o desejo punitivo humano e divino, sem maiores intermediacdes ou objetivos de
redencdo. Se o afastamento deste lugar, no plano dos homens, faz parte do que
Elias (1994) denominou de “processo civilizador”, é tocante a retomada das prisces
e o endurecimento das penas como forma supostamente eficiente de controle do
crime. Para Wacquant (2002a; 2002b) e Garland (2008), o declinio do ideal corre-

cionalista nos Estados Unidos e na Europa desde os anos 1970 mudou o préprio
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significado do carcere. Cada vez mais, as prisdes passam de locais destinados a
“ressocializacdo” para a pura “contenc¢do” ou mesmo “exclusio” dos individuos.
Se pensarmos de um ponto de vista periférico, como o brasileiro, a situacdo por
aqui é ainda mais grave, pois néo tivemos nada parecido aos moldes do “Estado
de Bem-Estar Social” estadunidense ou mesmo europeu até os dias de hoje.
Mesmo diante de todos esses diagndsticos, a confissdo de uma segunda Dante,
por outro lado, sintetiza as linhas gerais de uma visao diferente sobre o problema.
Nossa “vivente” percebeu o cdrcere ndo somente como algo necessdrio, mas, aci-

ma de tudo, como algo desejavel:

Sei que “pagar” ndo é exatamente o que acontece, sei que nada do que
foi feito pode ser desfeito, sei que a prisdao ndo conserta nada, mas nada
disso justificaria para mim a decisdo de ndo punir certos crimes, ainda que
a punicdo sirva apenas para desafogar parte da vontade de vinganca dos
injusticados. Porém discordo, sinceramente, da visdo de que a prisdo ndo
deveria existir. Continuo achando esse lugar péssimo e defendo que mu-
dancas para melhor na direcdo de oferecimento de salde, educacdo e higie-
ne devem ser promovidas. Seguramente acredito que muitos ndo deveriam
estar nela, mas ndo acho que a feiura da realidade carceraria deva ser a
Unica variavel ao olhar para esta questdo. Estaria escrevendo um relato de
mentira se dissesse que ndo acho digno de algumas pessoas a tal da perda

da liberdade como forma de punigdo e de contengao.

Pode-se apreender muitas coisas por este relato. Chamo atencdo para dois
elementos fundamentais que se remetem a “sensibilidade punitiva” discente e
que se complementam no discurso nativo. Em primeiro lugar, mesmo admitindo
o fracasso do carcere quanto a sua funcdo correcionalista, néo é possivel para ela
a instituicdo de uma sociedade onde néo haja prisdes. O encarceramento, como
argumenta Foucault (2010, p. 14), marca uma importante modulacdo no regime
das penas enquanto espetaculo publico do dia a dia. Com as prisdes, a punicdo
brutal do corpo pelas humilhacdes, agoites, esquartejamentos e incineragoes deu
lugar ao recolhimento e encobrimento privativo da liberdade. A percepcéo didria
das penas como parte integrante das paisagens humanas vai dando lugar gradu-
almente a uma consciéncia abstrata sobre elas, uma vez que as prisdes passam a
ser a parte menos visivel do processo penal.

A construcdo dessa “consciéncia abstrata”, todavia, vai funcionar como mais
um elemento a contar no processo de “construcdo social da realidade” de cada
individuo (Berger; Luckmann, 2014). O cdrcere possui um lastro consideravel no
tempo e um amplo espraiamento enquanto tecnologia de controle no espaco. Sua
institucionalizacéo é tributaria destes dois elementos. Além disso, Douglas (1986,
p. 56) argumenta que a legitimacdo de qualquer institui¢do passa pela concordan-
cia coletiva sobre algum principio fundante. E evidente que a prisio, enquanto
instituicdo, possui na necessidade de punicéo este principio. Neste caso em espe-

cifico, o que mais chama a atencéo é perceber como a ades?o a ele mobiliza muito
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mais as paix0es do que a razdo dos sujeitos. De acordo com o préprio discurso
nativo, néo € a eficicia das prisdes que representa o elemento racional para sua
escolha. A justificativa, por outro lado, diz respeito muito mais a satisfacéo das
paixdes punitivas da sociedade do que a qualquer outra coisa.

Novamente sob a perspectiva de Berger e Luckmann (2014), é possivel afirmar

que as prisdes fazem parte de uma realidade objetiva a todos nds. Elas estdo pre-
sentes materialmente no mundo e simbolicamente em diferentes representacoes
sociais - como nos filmes, livros, novelas, desenhos animados, etc. A prisdo vai
aos poucos sendo interiorizada por cada um dentro do processo de apreensdo da
nossa realidade individual, que se relaciona, por sua vez, com nossas proprias re-
presentacOes coletivas sobre o carcere. Retomando mais uma vez Douglas (1986, p.
58), o principio estabilizador das institui¢cdes é fundado ndo na nossa capacidade
coletiva de pensd-las enquanto resultado de um processo social complexo, mas
sim enquanto um elemento que se “naturaliza” em nosso cotidiano, como um
espaco fora do tempo, assim como € o Inferno na literatura dantesca. Em outras
palavras, quanto mais profundamente a prisdo se introjeta nos coragdes e mentes
dos sujeitos, menos desafiadas serdo suas convencdes sociais.

Em complemento a isto, um segundo ponto fundamental do discurso nativo
diz respeito a uma dimensao mais ampla do problema: a prisdo enquanto desejo.

Existe um certo gozo na punicdo que néo esta ligado necessariamente ao sadismo.

Muito pelo contrario. Se pensarmos de um ponto de vista durkheimiano, a fungo

da punicdo estd baseada principalmente em uma dimens&o néo racional e emo- 260
cional das relagdes sociais. A punicio se remete a nocéo de “solidariedade social”

(Durkheim, 2008), uma vez que ela aumenta nosso sentimento de pertencimento

a uma comunidade cujas normas e valores morais devem ser respeitados.

Como vimos anteriormente, a experiéncia do carcere pode ser apreendida

através de diferentes mitos e rituais que preenchem o seu cotidiano de significados.

A prépria priséo, se pensarmos nos moldes sugeridos por Duff (2003), é parte de

um “ritual de punicio” que configura uma espécie de linguagem positiva sobre o

entendimento moral comum em um determinado grupo. O ritual fortalece o gru-

po pela punicdo, pois ele pretende neutralizar todos aqueles que ameacam suas

normas instituidas. No entanto, esses mesmos rituais se conjugam com processos

sociais de criminalizacdo muito mais amplos, que transbordam os limites inscritos

no préprio carcere. Todos os detentos sofrem o que Misse (2010) chama de “sujei-

¢do criminal”, ou seja, a construcio social sobre esses sujeitos de uma subjetivida-

de que se reconhece e é reconhecida enquanto criminosa. Através dela, o crime é

corporificado como se o seu comportamento ou mesmo a sua “esséncia” fossem

nele baseados, abrindo caminho para que categorias como “bandido” ou “detento”
deem conta de um modo supostamente especifico de agir, pensar, sentir e ser.

A “sujeicao criminal” marca assim uma cisdo no tecido social, uma ruptu-
ra que permite o desenvolvimento de distintas clivagens morais dentro da ideia
homogénea de “comunidade” defendida anteriormente por Durkheim. A “soli-
dariedade social” ndo é evocada assim para todos os individuos, mas somente

para aqueles tidos enquanto “iguais”, ou seja, uma parte dos “ndo-bandidos” que
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estdo fora da prisdo. Em sociedades hierdrquicas com estatutos diferenciados no
acesso a direitos, como a brasileira (DaMatta, 1979; Santos, 1979; Kant de Lima,
2000; Carvalho, 2002), a punicio estreitara simultaneamente lacos comuns entre
certos segmentos sociais por um lado, como também criminalizard outros grupos
sob a chave da “raca”, “género” e/ou “classe” por outro. O resultado deste processo,
por fim, é a producéo de uma “solidariedade hostil” (Carvalho; Chamberlen, 2018)
que permite aos individuos a liberacdo emotiva de um desejo por maior perten-
cimento e segurancga, sem qualquer questionamento critico sobre as origens da
sua propria inseguranga e medo em primeiro lugar.

No frigir dos ovos, a teia de significados que nossos “viventes” construiram
sobre o cdrcere torna as fronteiras que o delimitam bastante difusas. A priséo,
assim como o Inferno, sdo espagos também simbdlicos capazes de habitar simul-
taneamente cada um de nds - sejamos Dantes ou Virgilios - no nosso cotidiano
ritmado pela capacidade de sentir, pensar e agir com o Outro. Na travessia dos
Dantes, as aleias que levam ao conhecimento do Inferno podem levar também ao
um maior conhecimento sobre ndés mesmos. Resta-nos somente estar dispostos

a correr este grande risco.
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Ao contréario do que sucede na maioria dos contextos laborais, a com-
ponente remuneratdria mais relevante para os trabalhadores dos dois
casinos analisados neste artigo sdo as gratificagdes' e ndo o saldrio. As
gratificacBes e o salario sdo duas materializagdes do mesmo principio
econdmico: o dinheiro. Ao mesmo tempo, refletem quantidades seme-
lhantes nos rendimentos globais dos pagadores de banca? de casino.
No entanto, assumem qualidades divergentes. Gratificagdes e salarios
sdo representados de formas distintas e, muitas vezes, antagonistas. A

“economia moral” que regula os comportamentos e atitudes dos profis-
sionais de banca em relagdo as gratificagbes é manifestamente distinta
da que estd associada aos salarios. A centralidade desta componente
remuneratdria na experiéncia laboral destes trabalhadores favorece a
constituicdo de “habitus profissionais” discrepantes em relagdo a ou-
tras fragGes da classe trabalhadora. Este artigo, inserido na subdiscipli-
na da antropologia econdémica e baseado numa investigacdo etnografi-
ca, procura analisar os “mapas cognitivos” e os “universos simbdlicos”
associados as gratificacdes e aos salarios, bem como as suas implica-
¢Bes na experiéncia profissional destes trabalhadores.

Casinos. Trabalho. Dinheiro. Saldrios. Gorjetas.

Contrary to what happens in most professional contexts, tips are the

most relevant form of remuneration for the casino workers analyzed in

this article. Tips and wages are two materializations of the same eco-
nomic principle: money. At the same time, they reflect similar quanti-
ties in the overall remuneration of dealers/croupiers. However, they are

qualified in very different ways. Tips and wages are regulated by two

distinctive and often antagonistic “moral economies” that produces a

very discrepant professional “habitus” in relation to other fractions of
the working class. This article, inserted in the subdiscipline of econom-
icanthropology and based on ethnographic research, seeks to analyze

the “cognitive maps” and “symbolic universes” associated with tips and

wages and the professional experiences that they implicate.

Casinos. Work. Money. Tips. Wages.
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Introducao

E o melhor dos dinheiros, é o pior dos dinheiros. Esta referéncia dickensiana®
resume o principal argumento deste artigo, a saber: as gratificacoes e os salarios
sdo representados e agenciados de formas bastante diferentes pelos pagadores
de banca dos dois casinos portugueses analisados neste artigo*. Por sua vez, estas
diferentes representacoes e acGes, conjugadas com a centralidade histérica das
gratificacbes nos rendimentos globais destes trabalhadores, favoreceram a cons-
tituicao de “habitus” (Bourdieu, 2010) profissionais especificamente adaptados ao
contexto laboral dos casinos em Portugal. As gratificagbes produziram dindmicas
laborais particulares e, as mais das vezes, antagonistas em relacdo ao movimento
sindical e operario mais amplo, centrado na luta pelos saldrios.

Os saldrios e as gratificacGes sdo duas materializacGes do mesmo principio
econdémico: o dinheiro. Ao mesmo tempo, possuem, na atualidade, um peso quan-
titativo semelhante nos rendimentos globais dos pagadores de banca de casino. No
entanto, sdo materialidades regidas por légicas sociais e culturais distintas, por

“economias morais” (Thompson, 2008) divergentes. Enquanto o saldrio funciona
sob preceitos legais e institucionais que o configuram como uma obrigagéo da
entidade patronal, conduzindo a sentimentos de injustica e de antagonismo, as
gratificagGes sdo percecionadas em torno de valores e praticas distintas, como o

“voluntarismo” e a “generosidade” dos clientes, transportando consigo sentimentos
de “felicidade”. Da mesma forma, enquanto o saldrio estd intimamente ligado a
condigdo proletdria, as gratificagbes permitem o afastamento material (pelo seu
valor objetivo) e simbdlico (pela ideologia que transportam) destes profissionais
em relagdo a outras fraces da classe trabalhadora. Posteriormente, estas dife-
rencas repercutem-se na importincia atribuida pelos trabalhadores a cada uma
destas componentes remuneratérias. Enquanto o saldrio s6 recentemente passou
a ser alvo de manifestacgdes de interesse laboral, as gratificages possuem um lon-
go historial de mobilizacdo e dinamizacao da atividade sindical. Desta forma, as
gratificacGes, ao contrario do salario, monopolizaram e monopolizam os interes-
ses de classe destes profissionais. As gratifica¢Ges, porque implicam, ndo apenas
diferentes “mapas cognitivos” e “universos simbélicos” (Santos, 1985, p. 882) mas,
igualmente, diferentes estratégias de luta e apropriagio, produzem “habitus” e
experiéncias profissionais e de classe antagonistas em relacdo a outras fragoes da
classe trabalhadora, mais dependentes da retribuicdo salarial. O corporativismo,
as politicas de closed shop, o clientelismo e outros mecanismos de “ocluséo social”
(Weber, 1968; Parkin, 1979) hegemonizaram sempre as estratégias do movimento
sindical nos casinos. Para proteger o valor das suas gratificaces, tanto menor
quanto a mais pessoas distribuir, os pagadores de banca procuraram sempre, ao
longo da sua histéria, “erigir barreiras contra os trabalhadores de fora”, visando “a
manutencao do segredo da arte” (Mdnica, 1986, p. 53, 91). Este “entrincheiramen-
to” na sua prépria profissio, apesar de tudo, nio representa uma “opg¢éo”, mas um

“constrangimento” (Patriarca, 1994, p. 813), dado que as gratificagdes garantem a
estes trabalhadores a reproducédo de um nivel de vida e de padroes de consumo

superiores a condicio estruturalmente subordinada que lhes esta reservada no

ARTIGOS

1 Gratificacdo é a designacdo
formal das gorjetas nos casinos
em Portugal.

2 Pagadordebancaéa
designacdo oficial portuguesa
da categoria profissional dos
dealers/croupiers.

3 Charles Dickens, no seu
livro Histéria de duas cidades,
reportando-se as cidades de
Londres e de Paris na época da
Revolugdo Francesa, assina-
lava: “era o melhor de todos os
tempos, era o pior de todos os
tempos”.

4 Oscasinos e os interlo-
cutores mencionados neste
artigo estdo protegidos pelo
anonimato. Todos os nomes
presentes neste texto sdo
ficticios.
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trabalho e na sociedade pela mera retribuicdo salarial.

As coisas tém uma “vida social” (Appadurai, 2000), transportam consigo mate-
rialidades e ideologias que exercem constrangimentos sobre a agéncia humana.
Nesta relagdo dialética, elas coproduzem a realidade, os habitus e as representa-
¢Oes. Elementos de “distin¢do” (Bourdieu, 2010), as gratificagdes sdo o veiculo
material e simbdlico que comanda a experiéncia laboral e relacional dos traba-
lhadores dos dois casinos analisados.

Este artigo tem por base uma investigacéo etnografica iniciada em Junho de
2017 sobre “o trabalho nos casinos em Portugal”, um terreno de investigagdo ainda
largamente por explorar dada a selectividade, exclusivismo e secretismo asso-
ciados as profissGes no setor do jogo. Durante 4 meses, entre Junho e Setembro
de 2017, realizei observacgao participante, exercendo a fungéo de continuo® num
casino em Portugal. Posteriormente, entre Fevereiro e Outubro de 2018, realizei 46
entrevistas semi-estruturadas a 40 profissionais de dois casinos (24 pagadores de
banca) pertencentes a mesma concessionaria, momento que dependeu da aplica-
¢do da técnica da “bola de neve”. De seguida, entre QOutubro de 2018 e Fevereiro de
2019, frequentei o curso de pagador de banca de casino, um segundo momento de
observagao participante que me permitiu experienciar as formas de integracdo na
categoria de pagador de banca e a aprendizagem das competéncias profissionais
necessdrias ao seu exercicio®. Por fim, entre marco e outubro de 2019, efetuei
uma intensa pesquisa documental e arquivistica sobre a histéria do movimento

sindical nos casinos.

Uma breve histéria dos salarios e das gratificacdes nos casinos em Portugal

A primeira regulamentagdo do jogo em Portugal data de 3 de dezembro de 1927,
com a publicagido do Decreto-Lei n° 14643 (Didrio do Governo n° 267/1927, série
I). Antes desta data, os casinos em Portugal operavam na clandestinidade, assu-
mindo o nome de “clubs” ou “casas de recreio” (Vaquinhas, 2006). As condi¢oes
de trabalho dos pagadores de banca de casino eram caraterizadas pela informa-
lidade, inseguranca, precariedade e sazonalidade laboral (Associacdo de Classe
dos Empregados dos Clubs e Casas de Recreio de Lisboa, 1929). Empurrados para
a ilegalidade, os trabalhadores da industria do jogo subsistiam gracas a pratica
informal, mas quase institucionalizada, das gorjetas. No entanto, a dependén-
cia em relacdo as gorjetas ndo era uma carateristica exclusiva dos profissionais
do setor do jogo. Segundo Américo Nunes (2007), os trabalhadores do setor da
hotelaria, classificados como “criados domésticos” e ndo como “trabalhadores
assalariados™, nédo s6 obtinham a totalidade dos seus rendimentos através das
gorjetas concedidas pelos clientes, como eram ainda obrigados a ceder parte des-
tes ganhos aos respetivos patrdes. Apesar desta condi¢do partilhada, os trabalha-
dores da hotelaria e do jogo diferenciavam-se pela forma como representavam
e agenciavam as suas gratificacGes. Para os primeiros, a auséncia de retribuicdo
salarial legitimava a sua classificacdo como “criados domésticos” pelo Estado e
pelo patronato (Ibid.). Justificava, igualmente, a sua nao inclusao nos diplomas

legais que melhoravam significativamente as condigdes de trabalho dos “traba-
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5 Oscontinuos sdo uma
categoria profissional ndo
especializada, cujas fungdes
sdo muito variadas: arrumagao
e limpeza da sala de jogo,
abertura de bancas, reposicdo
do stock de fichas das bancas,
atendimento personalizado aos
jogadores, entre outras.

6 Oingresso no terreno

foi autorizado pela entidade
empregadora. Esta informacao,
por sua vez, foi transmitida de
forma faseada aos meus colegas
de trabalho, isto é, a medida
que ganhava alguma familiari-
dade com eles.

7 Classificagdo que se
manteve até a publicagdo do
Decreto-Lei n° 24402, de 24
de agosto de 1934 (Diario do
Govérno n.° 199/1934, sériel).
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lhadores assalariados” (Ibid.), como a aplicacdo do hordrio de trabalho das 8 horas
didrias (48 horas semanais) estabelecido pelo Decreto-Lei n° 5516 de 7 de maio de
1919 (Didrio do Govérno n.” 95/1919, série I). Como tal, os trabalhadores do setor
hoteleiro reivindicavam a sua pertenga ao operariado e, a partir da década de 1920,
iniciavam uma campanha pela “abolicdo da gorjeta” (Nunes, 2007, p. 174). Esta era
considerada uma “esmola vexante” (Ibid., p. 188), instrumento da sua opressao.
Em sua substituicdo, os sindicatos do setor propunham a implementacao de uma
“taxa de servico” (normalmente, de 10%) a cobrar diretamente na conta do cliente
(Ibid.). Esta proposta do movimento sindical hoteleiro nunca encontrou eco junto
dos profissionais do setor do jogo, dado que a gorjeta nos casinos nunca foi conce-
bida como uma “esmola vexante” ou como uma humilhac?o a que os profissionais _
8 Para o setor hoteleiro, as
deveriam sujeitar-se®. Se, para os trabalhadores do setor hoteleiro, as gratificacdes  gratificacses foram mesmo
representavam a exclusio e a opressio, para os profissionais da industria do jogo, ST iy
ao invés, representavam o instrumento da sua “distingdo” e o garante do seu pri- e 15 de novembro (Didrio do
vilégio profissional. Se os primeiros reivindicavam a sua pertenca ao operariado, ~ Governon®268/1932, sériel).
os segundos reclamavam a sua diferenciacdo. Para os primeiros, as gratificagoes
impediam a sua inclusio na classe operdria, para os segundos, elas legitimavam
o seu entrincheiramento profissional, isto é, a sua distancia e o seu privilégio em
relagdo a ela.
A Associacdo de Classe dos Empregados dos Clubs e Casas de Recreio de Lis-
boa (ACECCRL), fundada em 1925, era um organismo corporativo antes da insti-
tucionalizacao do regime corporativo. Como veremos mais abaixo, a ACECCRL
reivindicava, logo em 1929, o controlo do mercado de trabalho, defendendo a me-
diagdo da associacdo nos processos de recrutamento das empresas concessiona-
rias (Associacdo de Classe dos Empregados dos Clubs e Casas de Recreio de Lisboa,
1929). Posteriormente, o Sindicato Nacional dos Empregados de Banca nos Casinos
(SNEBC), fundado em 1934, iria usar e abusar dos instrumentos legais disponibi-
lizados pelo corporativismo do Estado Novo, como a sindicalizacdo obrigatéria e
a concessdo/renovagio da carteira profissional (Patriarca, 1994), implementando,
inclusivamente, praticas de closed shop sancionadas pelo regime. Em 1952, era o

proprio Instituto Nacional do Trabalho e Previdéncia (INTP) que assinalava:

Parece-nos légico e natural que os empregados de banca, e s6 estes, ndo
devem ser livremente recrutados em meio estranho a actividade, e supo-
mos até que as proprias empresas nisso estardo interessadas, pela sua es-
pecialidade, pelos aspectos morais que reveste e pelas dificuldades que lhe
sdo inerentes, s6 lhes interessam homens com experiéncia e conhecimen-
tos adquiridos ao longo de varios anos de exercicio profissional (Acordo
Colectivo de Trabalho entre varias empresas concessionarias de jogo e o
Sindicato Nacional dos Empregados de Banca nos Casinos. Oficio 54. AN/
TT, SAS/003/002/00088, s/p).

Atualmente, o declinio do movimento sindical corporativo no setor do jogo

é compensado pela perpetuacio de relacGes clientelistas que reproduzem a res-
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tricdo no acesso a categoria profissional de pagador de banca. Durante todo o
meu trabalho de campo, foram raros os trabalhadores que confessaram néo pos-
suir uma “cunha” no casino. Em toda a histdria da profissdo, acompanhando esta
tendéncia de “ocluséo social” e profissional, os saldrios foram sistematicamen-
te negligenciados em detrimento das gratificacGes. Alids, apenas encontramos
reivindicag0es salariais no Relatério de Direc¢do e Parecer da Comissd@o Revisora de
Contas relativo a 1929 (Associacdo de Classe dos Empregados dos Clubs e Casas de
Recreio de Lisboa, 1929). Porém, mesmo neste caso, as gratificagoes jd impunham
a sua centralidade junto desta classe profissional. Segundo o documento (Ibid., p.
11), as principais reivindica¢des da ACECCRL consistiam: 1) no estabelecimen-
to de contratos de trabalho, com a duragdo minima de 3 meses, entre os s6cios
da ACECCRL e as empresas, mas por intermédio da associacdo; 2) na fixagédo de
ordenados minimos para empregados de banca permanentes e temporarios de
60$ diarios acrescidos de 15$ de ajudas de custos; 3) na determinac&o de horarios
de trabalho de 8 horas didrias; 4) na divisao do trabalho por dois turnos com-
postos por igual nimero de empregados; 5) e na reparti¢do integral do produto
da caixa de gratificacGes “pelos empregados, como se praticava anteriormente
a regulamentacao, visto ser essa, sem davida, a intencdo dos parceiros’ que as
concedem”. Manifestamente, a maior preocupacado dos trabalhadores prendia-se
com a “participagdo dos industriais nas gratificacGes”, o que representava “uma
prética indigna” (Ibid., p. 9-10).

Os primeiros Acordos Coletivos de Trabalho (ACT) da industria do jogo, cele-
brados na década de 1940, apontavam no mesmo sentido. Tomando como exemplo
0 ACT assinado em 1945 entre o SNEBC e a Estoril-Plage, empresa concessionaria
da zona de jogo do Estoril (Boletim do Instituto Nacional do Trabalho e Previdéncia,
1945, ano XII), o documento estipulava, pela primeira vez, os ordenados dos “em-
pregados de banca” (1650$), “fiscais de banca”’ (2000$), “ficheiros-fixos”! (1200$)
e “ficheiros-volantes™?2 (1000$) (Ibid., clausula 29%). Mas garantia aos trabalhadores,
igualmente, a retencéo integral das suas gratificactes: “os empregados de banca e
os fiscais de banca vencerdo integralmente as gratificacoes que lhes sdo oferecidas
pelos frequentadores do casino” (Ibid., cldusula 30°, p. 12).

A revisdo destes ACT’s na década de 1970 acentuava, significativamente, a
centralidade das gratificacGes em relagéo aos salarios. Destes novos acordos de-
sapareciam as cldusulas relativas aos “ordenados”, surgindo, em sua substituicao,
a formula das “retribuicdes” ou “vencimentos minimos”. Tal ndo constituia uma
novidade. Outros setores de atividade e categorias profissionais consagravam este
conceito nos seus respetivos ACT’s. No entanto, para a maioria da classe trabalha-
dora nacional, as “retribuic6es minimas” representavam apenas uma outra desig-
nacdo para os salarios. Inversamente, nos casinos portugueses, dada a existéncia
das gratificacGes, as “retribuigées minimas” poderiam assumir um novo signifi-
cado, isto é, em detrimento de um saldrio garantido, pago obrigatoriamente pelas
empresas concessiondrias, os rendimentos destes trabalhadores poderiam agora
derivar exclusivamente das gratifica¢ées. Tal ndo constituia uma obrigatoriedade

e, em alguns casinos, as “retribuicGes minimas” correspondiam, efetivamente,

ARTIGOS

9 Parceiros é a designacao
que ainda hoje ¢é utilizada pelos
trabalhadores dos casinos
portugueses para se referirem
aos clientes.

10 Estafuncdo operacional
consiste na fiscalizagdo da lega-
lidade do jogo, das atividades
dos pagadores de banca e dos
jogadores.

11 Atualmente, esta funcao
designa-se por caixa e tem
como principais responsabili-
dades a conversdo do dinheiro
em fichas, quando os clientes
pretendem jogar, e a conversdo
das fichas em dinheiro, quando
os jogadores pretendem
abandonar o casino.

12 Esta categoria profissional,
entretanto, extinta, consistia na
venda ambulante de fichas nas
salas de jogos.
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aos ordenados pagos pelas empresas, aos quais acresciam ainda as gratificacoes.
Mas noutros, as gratificagdes passaram a ser enquadradas na férmula das “retri-
buigdes minimas”. Neste sentido, as “retribuicdes minimas” dispensavam alguns
casinos de remunerar os seus proprios empregados sempre que as gratificagoes
atingissem o valor estipulado pelos ACT’s. O Decreto-Lei n° 43044 de 2 de julho de
1960 (Diario do Governo n° 152/1960, série I, artigo 13°, p. 1632) ja previa que as
gratificagcGes pudessem “ser consideradas como ordenado ou saldrio, no todo ou
em parte, para efeito de previdéncia e abono de familia, respondendo neste caso
tais gratificacGes pela percentagem de 50 por cento dos respectivos encargos pa-
tronais”. Varias empresas aproveitaram estas disposi¢Oes para incluir as gorjetas
nas “retribuic6es minimas”. Foram os casos dos ACT’s relativos aos casinos do
Algarve (Boletim do Trabalho e Emprego, 1977, 1% série, numero 21, volume 44) e da
Figueira da Foz (Id., 1979, 1* série, nimero 9, volume 46). O primeiro assinalava:
“a) as quantias [das retribui¢6es minimas] devem ser pagas quando as gratificagdes
a que os trabalhadores tém direito ndo existam” e “b) parcialmente quando as
mesmas gratificacées ndo atinjam o valor da garantia” (Id., 1977, 1% série, numero

21, volume 44, cldusula 25% niimero 7). Da mesma forma, o segundo mencionava:

Consideram-se incluidas nas retribuicGes minimas mensais as garantias de
vencimento dadas pela entidade patronal aos trabalhadores mesmo quan-
do ndo haja o seu efectivo pagamento, total ou parcialmente, em virtude
da existéncia de gorjetas/gratificacdes a que os trabalhadores tém direito 269

(Id., 1979, 22 série, volume 46, clausula 23?, ndmero 2, p. 83).

Mas nfo era apenas na celebracdo dos ACT’s que se observava a primazia das
gratificacOes sobre os salarios. A auséncia de reivindicagdes salariais contrasta-
va sempre com a acutilante dinamizacao sindical mobilizada pela tematica das
gratificagdes. Em particular, o movimento sindical nos casinos centrava as suas
preocupacdes na formalizacgdo de regras e procedimentos para a distribuigdo das
gratificacGes entre as varias categorias profissionais (Gomes, 2019). Mais do que
uma luta comum por aumentos salariais, a determinacdo de regras oficiais para
uma distribuicio assimétrica das gratificacGes monopolizava os interesses de clas-
se destes trabalhadores. Mais do que uma luta contra o privilégio, esta era uma
luta pelo privilégio, isto €, pela apropriagdo de uma maior parte das gorjetas (Ibid.).
Os pagadores de banca, que se encontravam hegemonicamente representados
no sindicato corporativo, conseguiram, sistematicamente, garantir o privilégio
de receber uma maior porgao deste valor. Logo em 1945, o ACT assinado entre
o SNEBC e a Estoril-Plage determinava que os pagadores de banca receberiam
% das gratificagOes e os fiscais de banca apenas % (Boletim do Instituto Nacional
do Trabalho e Previdéncia, 1945, ano XII, clausula 30%). Ainda hoje, a distribui¢do
das gratificacGes nos casinos privilegia a categoria profissional dos pagadores de
banca, mas as regras, os procedimentos e as proporcdes a alocar a cada fungéo
operacional foram sendo alteradas de forma frequente (Gomes, 2019).

Um outro exemplo desta dindmica associativa, centrada nas gratificacGes e
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n#o nos saldrios, ocorre em 1960. Até este ano, os trabalhadores reformados do
setor do jogo encontravam-se numa situacio bastante vulneravel. Como as grati-
ficacOes ndo estavam sujeitas a tributacéo fiscal, os trabalhadores, descontando
apenas sobre os seus baixos salarios (quando existiam), encontravam, na reforma,
vencimentos muito inferiores aos que estavam acostumados. Os pagadores de
banca, procurando evitar uma redugao significativa da sua retribuicdo mensal e
do seu nivel de vida, permaneciam no seu posto de trabalho até se encontrarem
em situacdo de quase completa incapacidade fisica ou mental. Por esse motivo,
em 1960, o SNEBC cria um fundo, financiado pela tributacdo das gratificagoes dos
trabalhadores, com o objectivo de complementar a reforma dos seus associados
(Despacho Normativo, Boletim do Instituto Nacional do Trabalho e Previdéncia, 1960,
ano XXVII).

A desproporcionalidade entre os saldrios (quando existiam) e as gratificagdes
era, de facto, bastante significativa. Segundo alguns trabalhadores entrevistados,
no inicio da década de 1970, os salarios rondavam os 2000$ mensais'?, enquan-
to as gratificagOes alcangavam valores na ordem dos 15 000$-20 000$ por més*.
Numa “nota justificativa” relativa as regras de distribuicéo das gratificagdes, redi-
gida pelo Gabinete do Secretario de Estado do Ministério do Trabalho e datada de
21 de janeiro de 1982, disponibilizavam-se os valores das gratificacdes auferidas
pelos trabalhadores do setor do jogo entre os anos de 1974 e 1980 a nivel nacional
(GratificagOes das salas de jogos dos casinos — projectos A e B. Arquivo do Ministério
do Trabalho, da Solidariedade e Seguranga Social, 1981-1983, TR/2, nimero 3134).
Segundo as informacgoes disponibilizadas, em 1974, os trabalhadores dos casi-
nos do Funchal, de Espinho e da Pévoa do Varzim arrecadaram, respetivamente,
3133735%, 12 000 000$ e 13 000 000$ em gorjetas (Ibid.). No Casino do Estoril, entre
1975 e 1980, os profissionais do setor do jogo auferiram 44 178 720$, 50 570 530%,
71 488 930$, 103 870 3509, 145 212 640$ e 180 218 640$, respetivamente (Ibid.). Tal
significa que, num espaco de 6 anos, os trabalhadores do Casino do Estoril tota-
lizaram 804 575 300$ em gratificacGes (Ibid.). No mesmo documento, o Gabinete
do Secretario de Estado do Ministério do Trabalho providenciava, inclusivamente,
uma comparacao entre as gratificagdes auferidas pelos trabalhadores e o imposto
de jogo cobrado pelo Estado as empresas concessiondrias (Ibid.). De 1977 a 1981, o
imposto de jogo cobrado pelo Estado atingiu o valor total de 2 010 685 472$ (Ibid.).
Por sua vez, no mesmo espaco temporal, as gratificacGes, a nivel nacional, alcan-
caram o valor de 2 006 878 630% (Ibid.). Em 1977 e 1978, as gratificagOes chegaram
mesmo a ultrapassar o imposto de jogo cobrado pelo Estado as empresas conces-
siondrias (Ibid.). Como alguns interlocutores referiram em contexto de entrevista,

“era um deslumbramento”, “uma loucura”, “eram rodos de dinheiro”, “ninguém
ganhava mais no pais”.

Observada a desproporcéo de valores entre os saldrios e as gratificacGes, néo é
de surpreender que estas equipas de trabalho nunca tenham atribuido ao saldrio
a importancia, a centralidade e o estatuto de que o mesmo gozou junto de outras
classes profissionais. As gratificagles, conjugadas com as praticas de “oclusido

social” implementadas por estes trabalhadores, garantiam a sua “distin¢éo” sé-
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13 Segundo a ferramenta
informatica disponibilizada pelo
site PORDATA, 2000$, em 1970,
correspondem, atualmente, a
588,92¢€. De referir que, em 2018,
o saldrio minimo em Portugal
ascendia a 580€ por més.

Por sua vez, o salario médio
nacional correspondia a 970€
mensais.

14 Segundo o mesmo site,

15 000$ equivalem, atualmente,
a4416,88¢€.
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cio-profissional, isto é, a constitui¢do de uma distdncia material e simbélica em
relagdo a outros grupos da classe trabalhadora. Observamos, por isso, como o
principal motor de mobilizacao e protesto, o principal vetor que orientou a con-
testacdo destes profissionais ndo foi o salario, nem as condi¢des de trabalho em
geral, mas as gratificagOes. Inicialmente, a preocupagio prendia-se com a “par-
ticipag@o” do patronato nas gratificacdes. Posteriormente, com as proporgoes a
alocar a cada categoria profissional. De seguida, com a impossibilidade de refletir
o valor das gratificagOes nas reformas dos trabalhadores. Por fim, ja na década
de 1990, o movimento sindical nos casinos contestou fortemente a tributagéao
das gratificacdes por parte do Estado'>. Como podemos constatar, os saldrios fo-
ram sempre negligenciados na histéria desta categoria profissional. Igor, fiscal
de banca com mais de 30 anos de experiéncia profissional, afirma categorica-
mente: “antigamente, ninguém queria saber dos salarios”. Mesmo hoje, alguns
profissionais admitem que sé ponderam assumir uma posicdo mais participativa
em termos sindicais se a empresa lhes “mexer nas gratificacdes”. Como tal, sdo
elas que determinam, em grande medida, o movimento sindical nos casinos. As
lutas tradicionais dos sindicatos e do movimento operario portugués, especifica-
mente, a questio salarial, sempre foi um mero apéndice para estes trabalhadores.
Por estes motivos, a gratificagdo ndo deve ser considerada como mero “dinheiro
extra”, em contraposi¢do ao “dinheiro sério” representado pelo saldrio (Zelizer,
1989). Pelo contrario, as gratificagGes, historicamente, transformaram o salario
numa mera componente periférica, destinada a garantir um rendimento minimo,
numa totalidade composta, principal e fundamentalmente, pelas gratificacdes.

Naturalmente, esta desconsideracio relativa a retribuicgao salarial, favorecia,
em ultima instancia, o capital. Em primeiro lugar, permitia-lhe, pelo achatamento
(ou inexisténcia) dos saldrios, a sobre-exploracéo da forga de trabalho e a con-
sequente apropriacdo de uma maior porcado da mais-valia produzida. Por outro
lado, garantia a “producdo de consentimento” (Burawoy, 1979) junto destes traba-
lhadores, dado que as gratificacGes, como assinala Rachel Sherman (2007, p. 151),
tendem a substituir “as potenciais tensoes hierarquicas” pelo “conflito lateral™e,
isto é, a luta potencialmente unitdria pelos salarios transforma-se num conflito
entre as diferentes categorias profissionais pela apropriacido de uma maior parte
das gorjetas. Mas o capital nunca se encontra sozinho. O Estado foi, igualmente,
fundamental neste processo: ao mesmo tempo que abolia as gorjetas no setor
hoteleiro, o Estado protegia, através de varios diplomas legais, as gratifica¢tes do
setor do jogo. Mais, o Estado privilegiava, pela formalizagéo juridica das propor-
¢Oes a alocar a cada categoria profissional, os pagadores de banca.

Mas como explicar as diferentes posicOes e estratégias adotadas em relagéo
as gorjetas pelos trabalhadores do setor hoteleiro, por um lado, e pelos profissio-
nais da industria do jogo, por outro? Talvez este seja um dos casos em que me-
ras diferencas quantitativas (valor das gratificacOes) se convertem em diferencgas
qualitativas (diferentes representacdes e aces) (Marx, 1990). No entanto, como
veremos na préxima secgio, tal explicacdo ndo parece esgotar todo o fenémeno

abordado. Isto é, néo sera por uma mera diferenca de valores que as gratificagoes
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15 Os trabalhadores dos
casinos afirmam que esta tribu-
tagdo é inconstitucional, dado
que sdo os Unicos profissionais
que descontam sobre as suas
gratificagdes.

16  “Lateral conflict replaces
potential hierarchical tensions”.
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nos casinos sao representadas e agenciadas de formas distintas. As gratificacées
nos casinos sdo regidas por uma “economia moral” particular, carregam “univer-
sos simbdlicos” e “mapas cognitivos” especificos e produzem, na mesma medida,

“habitus” profissionais divergentes. Este serd o tema das préximas seccoes.

Salarios vs gratificagbes

1dejulho de 2017, sabado, 16:30.

“O qué? Deste trés vezes seguidas o 17? Entdo espera ai”. O jogador debruga-
-se sobre o pano da roleta e preenche todas as apostas possiveis no nimero 17.
O pleno, os quatro cavalos, os quatro quadros, as duas linhas e a rua’’. A banca
estd animada. Apesar do relégio anunciar 16:30, cedo demais para as habituais
enchentes do casino, os jogadores estdo entusiasmados com o niumero 17, dado
que foi o nimero vencedor nos ultimos trés golpes consecutivos. O pagador parece
estar deliberadamente a desafiar todas as regras das probabilidades e os joga-
dores amontoam-se a volta da banca, carregando o pano com fichas no nimero
17. O pagador lanca a bola e o seu rumor a deslizar na roleta preenche a sala. Os
jogadores silenciam-se por instantes. Quando a bola perde velocidade, o pagador
anuncia: “jogo feito, nada mais!”. Os jogadores estacam e focam-se na bola, os seus
olhos acompanham o seu movimento com mintcia. A bola cai no niimero 17, pela
quarta vez consecutiva. Momentaneamente, pagador, fiscal e jogadores sustém a
respiracdo, revelando um semblante grave. Estdo todos estupefactos. Posterior-
mente, riem-se e trocam galhardetes animados. O pagador afirma: “estio a ver? S6
ndo ganha quem nao quer”. Os jogadores regozijam e gracejam em conjunto: “ago-
ra paga!”. A banca tem a atencdo da sala inteira. O pagador entrega os respetivos
prémios com uma rapidez e destreza assinalaveis. De seguida, todos os jogadores
sem excecao, retiram duas ou mais fichas dos seus montes e lancam-nas para o
pano. O pagador sorri, eleva a voz e afirma: “gratificacdo, obrigado!”. O fiscal, a

observar da sua cadeira, acena e repete: “gratificagdo, obrigado!”.

11 de dezembro de 2018, terca-feira, 18:00.

“Venham ca todos cinco minutos, se faz favor!” - Ordena um dos formadores
do curso de pagador de banca de casino. Na sala de formacao instala-se o siléncio,
onde antes o rumor das fichas e das bolas a rolar envolvia o espaco. Os novos re-
crutas aproximam-se com relutincia, receosos de serem chamados novamente a
atencdo. “Oicam com atencdo, quando um cliente vos dd dinheiro para trocar por
fichas, vocés expoem o troco no pano e, de seguida, colocam o dinheiro na caixa
a vossa direita. A direita do pagador. Tém uma ranhura no pano e colocam 14 o
dinheiro”. Faz uma pausa enquanto procura perceber na cara dos formandos se a
informacao foi bem recebida e processada. De seguida, continua:

Quando um cliente vos gratifica, sempre em fichas e nunca em dinheiro, vocés
colocam as fichas na ranhura que se encontra a vossa esquerda. Se tiverem alguma
dificuldade em recordar este procedimento pensem: a gratificagdo é a esquerda

porque é do lado do coragéo.
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17 Opleno é aaposta num
Unico nimero da roleta. Se a
aposta for vencedora, o jogador
recebe 35x o valor apostado.
Por sua vez, o cavalo é a aposta
em dois niumeros e paga 17x

o valor da aposta. Os quadros
(aposta em quatro nimeros), as
linhas (aposta em 6 nlimeros) e
arua (aposta em trés nimeros)
pagam, respetivamente, 8x, 5x e
11x o valor das fichas apostadas.
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Boaventura de Sousa Santos (1985) define Portugal como uma sociedade “semi-
periférica”, marcada “[...] por uma descoincidéncia articulada entre as relacGes de
producdo capitalista e as relacdes de reproducéo social” (Ibid., p. 872). Ou seja, se-
gundo o autor, existe um “atraso [...] das relagoes entre o capital e o trabalho na es-
fera da producéo, em confronto com as relagdes de reproducéo social, ou seja, as
relacdes sociais que presidem aos modelos e as praticas dominantes do consumo”
(Ibid.). A classe trabalhadora, nas sociedades semiperiféricas, depende, em grande
medida, de diversos “mecanismos informais compensatdrios”, que complemen-
tem os baixos salarios da producio capitalista (Ibid.). A descoincidéncia entre as
relacdes sociais de producdo capitalista e as relacdes sociais de reprodugéo nos
casinos é representada pela figura das gratificacGes. Enquanto “mecanismo infor-
mal compensatério”, as gratificagdes complementam os baixos saldrios e elevam
o nivel de reproducéo social, favorecendo o apaziguamento dos conflitos laborais
(nomeadamente, descentralizando a importéncia da luta pelo saldrio). Em primei-
ro lugar, as gratificagbes permitem um relativo desenvolvimento dos padroes e
modelos de consumo, isto é, um relativo avanco da reprodugdo social em relagéo
a produgio capitalista, baseada no “achatamento do salario” (Ibid.). Em segundo
lugar, este “mecanismo informal compensatério” é portador de “mapas cognitivos”,

“universos simbolicos” e “habitus de classe” distintos daqueles que caraterizam o
antagonismo tipico da negociacio e luta pela retribuicéo salarial. Como assinala
Rachel Sherman (2007, p. 151), na sua investigacdo sobre o trabalho em hotéis de
luxo, o dinheiro, na forma das gorjetas, “assume novos significados”*®. Quais os
significados, mapas cognitivos e universos simbdlicos implicados na prética da
gratificacdo nestes dois casinos?

No decorrer do meu trabalho de campo observei, com frequéncia, a duali-
dade de representacdes associadas ao saldrio e as gratificacGes. Os salarios e as
gratificaces funcionam, de facto, segundo uma “economia moral” diferenciada.
Embora as gratifica¢tes ja tenham representado, no passado, um valor absoluta-
mente desproporcional em relacio a retribuigdo salarial, atualmente, os valores
sdo muito mais equilibrados. Segundo o Acordo de Empresa (AE) em vigor, nego-
ciado para os dois casinos analisados, os salarios dos pagadores de banca fixam-se
nos 917€ mensais®. As gratificacOes, por outro lado, sdo uma componente remu-
neratdria varidvel mas, normalmente, rondam os 900-1200€ por més. Ou seja, as
gratificaces correspondem hoje a 50%-60% do rendimento total dos pagadores
de banca®. No entanto, as representacdes associadas ao salario e as gratificagoes
continuam a divergir de forma significativa. Segundo os entrevistados, os seus

» &«

salarios sdo “curtos”, “ridiculos”, “baixos” e “injustos”. Ivo, pagador de banca com
cerca de 14 anos de experiéncia profissional, assinala: “o saldrio ndo chega para
arrendar uma casa, muito menos para pagar as contas todas”. Helena, pagadora

de banca ha cerca de 12 anos, aponta no mesmo sentido:

0 nosso salario é um abuso, o nosso salario é gritante, o nosso salario é
das coisas mais tristes que estdo ali. Nos trabalhamos a noite, levamos

constantemente com o fumo, temos horarios rotativos, ddo-nos dinheiro e
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18 “[...] money takes on new
meanings”.

19 De referir que os valores
dos saldrios e das gratificacdes
aqui mencionados dizem
respeito apenas aos dois
casinos analisados. Os salarios
divergem consoante os AE’s

em vigor (quando existem) e

o volume de jogo dos casinos.
Na grande maioria dos casinos
portugueses, os salarios ron-
dam os 600€-700€ mensais e as
gratificagbes raramente atingem
05 600€ por més.

20 Em Las Vegas, segundo
Sallaz (2009), 80% dos
rendimentos dos dealers
derivam desta componente
remuneratdria.
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nds somos responsaveis por aquele dinheiro nas bancas. Temos que estar
constantemente a fazer contas, levamos com o barulho, com a musica alta,
com a falta de educacgdo, com agressdes verbais, com carpetes com pulgas,
com ar condicionado que ndo é limpo, passamos frio, outras vezes imenso

calor e depois somos mal pagos?®’.

Sobre o salario sdo projetadas concecgoOes de justica e injustica, intimamente
relacionadas com as assimetrias de classe presentes na empresa e na sociedade.
Ele é sempre associado ao “custo de vida” e “a renda”, ele ndo chega “até ao fim do
més” e “em comparacdo com outras profissdes € injusto”. No mesmo sentido, os
pagadores de banca entrevistados costumam formular a dicotomia entre o saldrio
e as gratificacGes da seguinte forma: “o salario é baixo, se ndo fossem as gratifica-
¢bes...”, e nunca a proposicdo inversa, igualmente, legitima: “as gratificagdes sdo
incertas, se ndo fosse o saldrio...”. O saldrio funciona, por isso, sob vetores morais
especificos, normalmente, tendo como referéncia as condicdes de trabalho, as
exigéncias da atividade, a dificuldade da fungdo e o desgaste fisico e emocional
associados a profissdo. Ele estd intimamente associado a condigdo proletaria, a
prisdo do trabalho, ao esforco e ao “reino da necessidade” (Marx, 2017).

As gratificacGes funcionam sob uma ldgica distinta. Se o saldrio é “curto”, as
gratificacGes, apesar de representarem uma quantidade semelhante nos rendi-
mentos globais destes trabalhadores, sdo sempre “elevadas” e de valor “significa-
tivo”. Se o saldrio se aproxima, discursivamente, das restri¢cGes associadas a classe
trabalhadora, mal chegando para cobrir as despesas quotidianas, as gratificactes
servem para justificar os pequenos luxos e os esporddicos atos de consumo conspi-

AN 13

cuo. Elas “permitem-me ter uma vida melhor”, “pagar a casa em trés anos”, “fazer
uma viagem”, “uma tatuagem”, “comprar uma mota” e “viver numa zona melhor”.
José, ex-pagador de banca e ex-dirigente sindical, refere: “eu mobilei a minha
casa toda com o dinheiro das gratificacoes”. Na mesma medida, Hugo, pagador de
banca com mais de 10 anos de experiéncia profissional, afirma: “as gratificacGes
permitem-me alguns luxos”. Simultaneamente, a gratificacdo ndo é apreendida
como uma obrigacdo. A gratificagdo é um reconhecimento voluntario dos par-
ceiros. Desta forma, ela é entendida como uma “generosidade” do cliente, uma
“bondade do parceiro” ou uma “opc¢édo do jogador”. Se o saldrio se associa, facil-
mente, ao “reino da necessidade”, as gratificacGes estdo intimamente relacionadas
com o “reino da liberdade” (Ibid.). Ao contrario do salario, que é uma obrigacio
da empresa, a gratificacdo é uma opcao do cliente. Um esta associado a prisdo do
trabalho, o outro a liberdade do consumo.

Esta dualidade de representacées e simbolismos néo significa que os traba-
lhadores, direta e deliberadamente, cubram as despesas quotidianas apenas com
o valor dos salarios e procurem reservar o valor das gorjetas para os pequenos
luxos. Ou seja, as duas formas monetdrias ndo sio rigorosamente segregadas, ndo
sdo utilizadas para “propdsitos especiais” (Polanyi, 1957), nem circulam exclusiva-
mente nas suas respetivas “esferas de troca” (Bohannan, 1959; Bloch; Parry, 1989).

Estas associacdes sdo operadas a posteriori, isto é, os trabalhadores justificam, pos-
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21  Como podemos observar
por estes testemunhos, os
salarios possuem, atualmente,
bastante importancia para estes
trabalhadores, ao contrario

do que sucedia antigamente.
Esta circunstancia é explicada
pelo declinio progressivo das
gratificacdes, sobretudo, a partir
da década de 1990.
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teriormente, os seus gastos com base nesta dicotomia. Se seria impensével e imo-
ral justificar os momentos de consumo conspicuo através do saldrio, intimamente
ligado a condigéo proletdria e a injustica das relacoes assimétricas no processo de
trabalho e na sociedade, justificar o pagamento das despesas quotidianas através
das gratificagGes seria, igualmente, imoral e extemporaneo, dadas as representa-
¢Oes a elas associadas. Para os trabalhadores dos casinos analisados, o dinheiro
que explora nunca podera ser, em simultineo, o dinheiro que gratifica.

A perpetuacio desta representacdo dualista entre um saldrio curto e uma gra-
tificacdo elevada demonstra, ndo s6 que o dinheiro tem qualidades para além das
quantidades que representa, mas, acima de tudo, que as quantidades sdo elas

N1}

proprias qualificadas. Esta dicotomia demonstra como o saldrio estd “embebido”

(Polanyi, 2012) numa “economia moral” distinta da gratificacdo, embora represen-

tem duas qualidades do mesmo principio econémico: o dinheiro.

Os sentimentos do dinheiro

12 de dezembro de 2019, quinta-feira, 19:00.

Chego primeiro ao tasco onde, ha um ano atras, costumavamos descompri-
mir depois das aulas préticas do curso de pagador de banca de casino. Ao fim de
alguns minutos, aparecem dois antigos colegas meus, que agora trabalham como
pagadores de banca num casino do Algarve. Pedimos trés cervejas e conversamos
sobre os primeiros 6 meses das suas respetivas experiéncias profissionais. Ob-
servo, estupefacto, como os seus discursos sobre as gratificacdes se aproximam,
ao fim de apenas 6 meses de trabalho, dos argumentos dos pagadores de banca
que eu ja havia entrevistado. Tavares é particularmente enfatico: “porque é que
os caixas recebem gratificacdes? Estdo ali atrds do balcao, ndo fazem um cara-
1ho”. Eu intervenho, mas apercebo-me, imediatamente, da condescendéncia das
minhas palavras: “porque é que vocés se preocupam tanto com as gratificagoes?
Ainda por cima la em baixo recebem o qué? 300€ por més?”. Paulo intromete-se
na discussdo: “Sabes porque é que nos preocupamos tanto com as gratificagées?
Porque séo aquilo que nos deixa felizes”.

O dinheiro ndo é um objeto uniforme e homogéneo, nem uma mera abstragéo
do valor (Zelizer, 1989; Hart, 2000; Graeber, 2001; Bloch; Parry, 1989; Gregory, 2005;
Maurer, 2006). Ele é um simbolo do valor social (Hart, 2000; Graeber, 2001; Zelizer,
1989). O dinheiro nédo pode ser apreendido na sua totalidade sem consideracées
extra-econdémicas (Zelizer, 1989). Ele ndo é investido de uma qualidade omnipo-
tente capaz de corromper todos os valores e sentimentos, uniformizando a vida
social e cultural (Ibid.). O dinheiro é, ele préprio, corrompido por esses valores e
sentimentos, que o investem de significados morais e sociais (Ibid.). Segundo Tiago,
pagador de banca com mais de 30 anos de experiéncia, a gratificacio nos casinos
“ndo é uma gorjeta, nem uma contraprestacdo de trabalho”. Como caraterizar as
gratificacGes destes trabalhadores se elas se diferenciam dos saldrios, por um lado,

e das gorjetas concedidas noutros estabelecimentos comerciais, por outro? O mes-
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mo interlocutor providencia, de seguida, uma pista decisiva: “a nossa gratificagdo
é um sentimento. E alguém que estd ali e diz: “eu vou comparticipar, toma!”. E
um extravasamento do meu contentamento que quero partilhar”. Estas férmulas
discursivas ndo encontram paralelo nos argumentos relativos a retribuigdo sala-
rial. As gratificagOes estdo do “lado do coracdo”, deixam os profissionais “felizes”
e transmitem “sentimentos”. Mesmo em contextos laborais onde o saldrio mono-
poliza os interesses profissionais, dificilmente encontraremos um trabalhador
que justifique a sua preocupacgio com o saldrio pela “felicidade” que este lhe traz.

Mas porque se encontram as gratificagdes associadas a sentimentos como a
felicidade? O que motiva estas representacoes? Nos casinos, a gratificacdo é uma
pratica quase institucionalizada. Como a “dadiva”, ela é informal e teoricamente
voluntdria, mas, na pratica, é socialmente obrigatéria (Mauss, 2011). Nos casinos,
a grande generalidade das gratificagdes nao sdo concedidas com base em ava-
liagdes subjetivas sobre a qualidade do servico prestado, como sucede noutros
contextos laborais no setor dos servicos. O jogador gratifica, maioritariamente,

quando ganha. No entanto, ndo basta ganhar. Como refere Tiago:

As gratificagOes estdo dependentes da evolucdo e da “involu¢do” do jogo.
Depende se o jogador ganha ou se o jogador perde. O bom atendimento
ndo existe, a Uinica coisa é ter uma cara razoavelmente simpatica, para ndo
estar a jogar com um gajo de trombas. E esse 0 nosso atendimento [...], as
gratificacOes surgem mais se houver alguém que va ganhando e perdendo.
Porque cada vez que ganha da uma ficha. Se perder, perder, perder, ndo da
nada; se ganhar, ganhar, ganhar, a partir de determinado momento vai-se
embora. Agora se ganhar e perder de vez em quando vai dando uma ficha,

portanto isto € como uma maré.

Mas a necessidade de derrota do jogador ndo nos deve iludir. Nesta relacao
dialética, ela desempenha um papel meramente instrumental: da mesma forma
que a maré baixa deve preceder a maré alta, a derrota deve preceder a vitéria. A
associagdo entre o jogador que ganha - e que se encontra, por esse motivo, feliz - e
a gratificagdo é dbvia. Assim, a gratificagdo é a expressdo material dos sentimen-
tos do jogador: felicidade, euforia, afeto, etc. A diferenca entre as gratificacdes
dos casinos e as gorjetas de outros estabelecimentos comerciais perde agora a
sua opacidade. Se a segunda era considerada uma “esmola vexante”, a primeira
era um “sentimento partilhado”.

A gratificacdo nos casinos é o veiculo, ou o médium, que permite concretizar
essa partilha de sentimentos. O jogador gratifica porque se encontra grato ao
pagador que lhe proporcionou a sorte no jogo. O jogador pretende que o seu es-
tado emocional seja transmitido ao e partilhado pelo trabalhador. Ao gratificar, o
jogador garante essa partilha. Da mesma forma, nfo gratificar é a transmissio
de sentimentos de exasperacdo ou insatisfagdo com o azar do jogo. Nestes casos,
sdo os proprios trabalhadores que se sentem culpados pelo azar do jogador. Estes

sentimentos de culpa costumam ser formulados da seguinte forma: “epa, ontem
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s6 dei jogo de merda”, “tive que pedir para sair da banca, até me sentia mal, s
lhes estava a tirar dinheiro, nio dava nada a ninguém”. Por essa razdo, ndo ser
gratificado quando um jogador ganha é motivo de perplexidade e de ofensa a
prépria dignidade dos profissionais: “o cabréo ganhou o jackpot de 20 000€ e néo
me deu nada”. A indignagdo é tanto maior, quanto maiores sdo os prémios obtidos
pelos jogadores.

Como podemos observar, as gratificagdes ndo apenas tém sentimentos, elas
sdo sentimentos. Elas sdo, simultaneamente, o dinheiro dos sentimentos e os sen-
timentos do dinheiro. Ou seja, se por um lado, as gratificacGes sdo o representante
material do estado emocional que os jogadores pretendem transmitir, por outro,
elas proprias sdo sentimentos, dado que a gratificacéo, pela sua propria definicio
baseada na concessao voluntaria de dinheiro, é a expressdo objetiva e autotélica
de um conjunto de sentimentos especificos: felicidade, apego, estima, etc. A utili-
zacdo do termo gratificacdo, em detrimento da no¢do mais comum de gorjeta, ndo
é inocente. A gratificacdo é gratificante. Isto é, as gratificages néo representam
apenas os sentimentos do jogador (nfo sdo simples objetos passivos), elas sdao
sentimentos a que os jogadores recorrem quando ganham, para expressar o seu
respeito e agradecimento pela sorte do jogo ou, simplesmente, para responderem
a uma obrigacgéo social incontorndvel. Nos casinos, parte do prémio alcancado
pelos jogadores é sempre gratificagio em potencial. A gratificacdo permanece de
forma latente em qualquer prémio ganho e constrange os jogadores a sua conces-
sdo. O que significa que a sua concessio ndo é sempre determinada pelo estado
emocional dos jogadores. Por vezes, acontece precisamente o inverso: é ela que
determina esse estado emocional que, pela institucionalizacao e obrigatoriedade
da sua pratica, coage, independentemente da vontade dos clientes, a sua prépria
concessdo. Se a gratificacdo, pela sua prdpria definicéo, é gratificante, a sua con-
cessdo, independentemente da vontade e do estado emocional do cliente, serd, na
maior parte das circunstancias, interpretada como a transmissdo de sentimentos
de felicidade, reconhecimento e partilha de contentamento. Tal néo significa que
as gratificacOes sejam sempre apreendidas desta forma. Em raras circunstancias,
quando o jogador que gratifica procura, ativamente, demonstrar o seu desconten-
tamento, as gratificagdes podem assumir uma forma pejorativa, préxima da defi-
nic¢do de “esmola vexante”, funcionando como ato de subjugacao e hierarquizacao
social. Porém, neste caso, o jogador deve demonstrar através de gestos, atitudes ou
comportamentos a sua intencdo. Ou seja, para que a gratificagéo seja apreendida
como subjugacdo, o jogador deve realizar um esforgco emocional e performativo
para se certificar que ela é percebida dessa forma. No entanto, este é precisamente
o ponto, a agdo conjunta, dialética e interativa entre pessoas e coisas, constroi a
sua “existéncia mutua” (Zickgraf, 2017, p. 304).

Apesar da quase institucionalizagéo da pratica da gratificagdo, os pagadores
de banca ndo deixam de performatizar vérias estratégias com o objetivo de ampliar
o valor voluntariamente concedido. Desta forma, os pagadores utilizam as estra-
tégias performativas que Robin Leidner (1993) designava por “aliangas de interes-

ses tripartidas”, isto é, consoante lhes for mais benéfico no momento, aliam-se a
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casa ou ao jogador. Os profissionais de banca nos casinos em Portugal estdo proi-
bidos, legalmente, de solicitar gratificacdes? (Roque, 2011). No entanto, esta dis-
posicgdo legal é contornada todos os dias de forma indireta. Como ja assinalava
Greta Paules (1991, p. 34), no seu estudo sobre empregadas de mesa, as gorjetas
tendem a produzir uma dindmica de trabalho de tipo “empreendedor”. Desta for-
ma, os trabalhadores tendem a encarar a sua banca como um “palco” (Barnes,
2002), onde, enquanto “actores”, apresentam e representam a sua “fachada pesso-
al” (Goffman, 2002) com o objetivo de angariar mais gorjetas. Neste sentido, o
cliente tende a ser apreendido como o “material em bruto a partir da qual a gor-
jeta é extraida”® (Paules, 1991, p. 34). Nesta relacéo entre trabalhadores, clientes
e gorjetas, o sentimental, observado anteriormente, e o instrumental, agora evi-
dente, confundem-se. A “representacio sincera” entrecruza-se com a “cinica” (Go-
ffman, 2002, p. 26). Casaca (2012, p. 80) ja havia observado que a “humanidade
inerente a relacdo de servicos pode coexistir com uma dimensio mais instrumen-
tal”. O testemunho de Adriano, pagador de banca com mais de 30 anos de experi-
éncia profissional, é elucidativo: “a banca é o meu palco, sou um ator, faco mani-
pulacéo psicolégica. Muitos dos meus colegas deviam ter um curso de psicologia.
NZo tenho nada a ver com isto 14 fora [...]. Eu tiro dinheiro as pessoas e elas ainda
saem dali bem dispostas”. Esta cultura empreendedora, observada também por
Jeffrey J. Sallaz (2009), na sua investigag&o sobre o trabalho nos casinos em Las
Vegas e na Africa do Sul, adequa-se também ao contexto dos casinos portugueses.
Uma primeira estratégia consiste na decomposic¢do do prémio atribuido em uni-
dades (fichas) de determinado valor. O objetivo é sugerir a gratificagdo pela proé-
pria composicao do pagamento. Imaginemos que um jogador ganha um prémio
de 100€. Este valor nunca deve ser pago com uma tnica ficha do mesmo valor. Em
primeiro lugar, porque o pagador deve realizar o pagamento de acordo com o
valor que o jogador tem vindo a apostar. Se o jogador, no dltimo golpe, apostou 5€,
o pagador devera efetuar o troco de forma a que essa aposta possa ser reproduzi-
da no golpe seguinte. Em segundo lugar, o jogador nunca vai gratificar o prémio
total. Assim, num prémio de 100€, o pagador podera entregar o prémio de acordo
com a seguinte composi¢do: uma ficha de 50€, uma de 20€, cinco de 5€ e duas de
2,5€. Desta forma, o pagador amplia a possibilidade de gratificacio, sugerindo que,
pelo menos as fichas de menor valor, deveréo ser devolvidas ao pagador. Mas
outras estratégias sdo performatizadas no 4&mbito de um trabalho de servigo tea-
tralizado e de interacGes dramatizadas (Goffman, 2002; Sherman, 2007). No decor-
rer de um jogo azarado, o pagador de banca tende a exibir um semblante carrega-
do, expressando um sentimento de frustracao partilhada. Por vezes, o pagador

9 &

exclama: “ah, quase... esteve perto”,

&

para a proxima vamos conseguir”, “aposte
neste niumero, olhe que se cair aqui, quero a minha parte”. Outros gestos e com-
portamentos sdo operacionalizados, quando jogadores mais recalcitrantes se re-
cusam, terminantemente, a gratificar: numa banca pouco proativa na gratificagéo,
os profissionais tendem a lisonjear os “bons exemplos” e a ostracizar os jogadores
que ndo gratificam. Neste exemplo, ao receber a gratificacdo de um jogador, o

pagador afirma: “vocé esta a seguir um bom exemplo, os outros é que néo”. Ainda
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22 Em Las Vegas, esta pratica

é conhecida por “hustling”, ou
“forcar”, e é também proibida

(Barnes, 2002; Sallaz, 2009).

23 “[...] raw material from
which the tip is extracted”.
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neste caso, o pagador, violando, deliberadamente, a ordem de pagamentos, que
se encontra estabelecida por lei, pode decidir pagar, em primeiro lugar, o prémio
dos clientes que gratificam. Desta forma, o pagador ndo apenas determina, para
os jogadores que aguardam a sua vez, o exemplo daqueles que gratificam, como
estabelece, para os jogadores menos experientes ou recém-chegados a banca, uma
aparente obrigatoriedade da pratica da gratificacdo. Uma outra estratégia consis-
te em reivindicar a responsabilidade pelo resultado do jogo (Sallaz, 2009). O paga-
dor, depois de atribuir os prémios aos jogadores, afirma com um certo orgulho:
“vém? S6 ndo ganha, quem ndo quer”, ou “eu nao lhe disse? Ndo acredita em mim”%.
Por fim, os dealers também providenciam conselhos de estratégias aos jogadores
que gratificam (Ibid.). Num jogo de blackjack é comum o pagador questionar as

<

decisdes do jogador: “tem a certeza?”, “eu ndo pediria carta”. Quando estes meca-
nismos ndo surtem efeito, os pagadores distanciam-se emocionalmente do jogo,
entrando em modo “robot” (Hochschild, 2003). Tal como Rachel Sherman (2007, p.
136) sublinha: “os trabalhadores tornam-se crescentemente envolvidos no seu tra-
balho assim que se tornam investidos no resultado do jogo”®. Ou, como reitera
Sallaz (2009, p. 51): “quando [...] um jogador oferece uma gorjeta inicial, o com-
portamento do dealer altera-se dramaticamente, da indiferenca para o envolvi-
mento activo”?. Da mesma forma, Maria Polychronis (2008) conclui, reportando-
-se ao contexto laboral dos empregados de bares, que os trabalhadores dos servicos
tendem a investir a sua energia emocional junto de clientes que concedem mais
gorjetas. Se as estratégias anteriores permitiam a alianga entre pagador e jogador,
o distanciamento emocional assegura a alianga entre trabalhador e empresa, dado
que este se refugia nos seus procedimentos de trabalho. A envolvéncia emocional
do pagador no curso do jogo, a sua disponibilidade para mobilizar o seu estado
emocional, para partilhar afetos, alegrias e frustracdes com os jogadores, depen-
de da pratica da gratificacdo. Caso contrario, os pagadores desligam-se do curso
do jogo e deixam que os automatismos comandem os procedimentos formais as-
sociados a sua funcéo, distanciando-se emocional e mentalmente dos resultados
do jogo e da sorte/azar dos jogadores. Os dealers em Las Vegas costumam designar
este fendmeno por “dummy up and deal” (Barnes, 2002; Sallaz, 2009). Como desa-
bafava Marcelo, pagador de banca com cerca de 20 anos de experiéncia profissio-
nal, “que percam, estou-me a cagar, ndo me ddo nada”. A gratificacdo, ndo apenas
facilita a partilha de sentimentos de felicidade, como permite, ao trabalhador,
transitar do “reino da necessidade” para o “reino da liberdade”. O pagador gratifi-
cado transforma-se num reflexo do jogador, transita do trabalho para o lazer. Tal
como o jogador, ele joga. Tal como o jogador, ele tem sorte ou azar. Tal como o
jogador, ele torna-se consumidor do produto que ele préoprio vende: a experiéncia
do jogo. Como assinala H. Lee Barnes (2002, p. 4), no seu trabalho sobre os dealers
em Las Vegas, “eles sdo atraidos para dentro do jogo”?. Ou, como refere Sallaz
(2009, p. 11): “nas bancas, os croupiers jogam o seu proprio jogo”?. Se a sorte be-
neficiou o jogador premiado, a sorte também beneficiou o pagador gratificado,
porque a gratificagcdo do pagador depende do éxito do jogador. A este respeito,

Tavares, antigo colega do curso de pagador, menciona: “a gente também tem sor-

ARTIGOS

24 Oinverso também
acontece. Quando um jogo nao
corre de feicdo aos jogadores,
o pagador procura desrespon-
sabilizar-se dos resultados,
nomeadamente, quando é
confrontado por um cliente
insatisfeito (Sallaz, 2008).

25 “Workers become incre-
asingly involved in their work
as they become invested in the
outcome of the game”.

26  “When|[...] a player does
offer an initial tip, the dealer’s
demeanor changes dramatically,
from indifference to active
engagement”.

27 “[...]heorsheisdrawn
into the play”.

28 “Onthetables, croupiers
play their own game”.
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te”. O resultado final destas diversas performances estéticas e emocionais é uma
experiéncia de agéncia, que evidencia a sua capacidade de controlar a acgdo e as
interacgOes numa banca de jogo (Ibid.). Ao mesmo tempo, ao conceberem os clien-
tes como material em bruto a partir do qual extraem as suas gorjetas (Paules, 1991),
os pagadores apreendem-se como superiores, autoritarios, qualificados, contro-
ladores, invertendo, simbolicamente, as herarquias sociais que os subordinam e
constituindo-se como agentes nao subordinados (Sherman, 2007; Lamont, 2000).
Ao controlarem a distribuicéo, selectiva, das suas ofertas emocionais, ao privile-
giarem os jogadores que gratificam, em detrimento dos que néo gratificam, ao
trocarem “capital econémico” por “capital emocional”, os pagadores manipulam
o seu contexto de subordinacdo (Ibid.; Sallaz, 2009).

A negacdo das hierarquias sociais e, em particular, do seu estatuto subordina-
do nas interacdes com os clientes explica, igualmente, a preferéncia pelo termo
‘parceiro”, em detrimento da nocdo mais comum de cliente. O primeiro, ao con-
trario do segundo, transmite uma imagem igualitaria da relagdo entre trabalhador
e jogador. Ao mesmo tempo, a utilizagio deste termo estd intimamente associada
aos sentimentos envolvidos na concesséo da gratificagdo. Como assinala Mateus,
pagador de banca ja reformado, “nds ndo jogamos contra o parceiro e ele néo joga
contra nds”. O jogador aposta contra a casa e o pagador, embora em representacio
do casino, deseja o sucesso do jogador, dado que tal significa, muito provavelmen-
te, a ampliagdo do valor das suas gratificagcdes. Da mesma forma, Hugo refere
que a nogdo de parceiro “dd uma sensacéo que ndo é de antagonismo. Esta ali
connosco... a partilhar alguma coisa connosco”. Mas, mais significativamente, a
nogao de parceiro estd dependente da pratica da gratificagdo. O parceiro nao é
um termo aplicavel a todos os jogadores, é, pelo contrario, uma categoria muito
especifica de clientes. Ricardo, pagador de banca com cerca de 15 anos de expe-
riéncia profissional, assinala que o parceiro é um jogador frequente, que “joga
forte” e que gratifica com regularidade. O desempenho de “diferentes papéis para
diferentes auditdrios”, ou, resumidamente, a “segregacéo do auditério” (Goffman,
2002, p. 52), consiste na hierarquizacdo dos jogadores com base no volume e na
regularidade da gratificacéo. Este fendmeno néo é uma inovacéo dos pagadores
de banca em Portugal. Em Las Vegas, os clientes que gratificam abundantemente
sdo designados por “Georges”, “G” de “generosos”? (Sallaz, 2009; Barnes, 2002).
Da mesma forma, em Portugal, o jogador é considerado um parceiro apenas na
medida em que gratifica e em que partilha os seus sentimentos de felicidade com
os trabalhadores. Em que, por essa via, consegue envolver sentimentalmente os
pagadores no jogo. Se o jogador se emociona ao ganhar, o pagador emociona-se
ao ser gratificado. Trabalhador e parceiro fazem parte, como refere Mateus, “do
mesmo meio”. Este “meio” é o casino e o universo da contingéncia, isto é, o uni-
verso da sorte e do azar.

O pagador tem interesse em reproduzir este imaginario de equivaléncia e de
ligacdo emocional ao jogador, dado que tal lhe permite ampliar o valor das suas
gratificacGes. Mas os jogadores também procuram perpetuar essa ligagdo emo-

cional. Sejam quais forem as reais motivagoes dos jogadores, os pagadores de
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banca formulam as suas préprias hipéteses. Segundo as suas perspectivas, em
primeiro lugar, os jogadores cedem parte dos seus prémios como forma de agra-
decimento, dado que os pagadores influenciam, decisivamente, os resultados do
jogo. O que nao significa que os trabalhadores tenham a capacidade de controlar
ou prever os resultados do jogo, mas que, com outros pagadores, esses resultados,
provavelmente, teriam sido diferentes. Esta situacdo é mais evidente na roleta.
Cada pagador empurra o prato da roleta com determinada forca, lanca a bola a
determinada velocidade e efetua todos estes procedimentos com movimentos e
técnicas especificas. Mesmo néo controlando os resultados do jogo, foi pela méo
de determinado pagador que o prémio foi obtido. Em segundo lugar, a gratificacéo
assegura o envolvimento emocional do pagador no jogo. Ao gratificar, o jogador
coloca o pagador do seu lado, coopta-o para a sua equipa, garantindo o seu suporte
moral contra o adversdrio comum: a casa. Em terceiro lugar e como jd referido, a
gratificacdo funciona segundo uma légica semelhante a da “dddiva” (Mauss, 2011).
A gratificacdo cria uma divida, uma obrigacdo de reciprocidade. Ao gratificar, o
jogador estd a premiar um pagador que lhe deu sorte e, a0 mesmo tempo, a cre-
ditar nesse trabalhador a obrigacéo de retribuir o gesto com mais sorte futura. O

testemunho de Helena confirma esta andlise:

A gratificacdo é uma generosidade do cliente, ele ndo é obrigado a dar, mas
se ele ndo der metemos logo um grande X em cima daquela pessoa. “Vai-te
correr mal o jogo” e quando perde nds até fazemos um ar de “esta a ver?”.
Os jogadores mais antigos gratificam porque te obriga, se ndo derem é mau,
podem perder. Nos queremos que eles pensem todos assim: “se eu ndo der,

isto vai correr muito mal”.

Desta forma, apesar de representar a casa, o pagador alia-se, através da da-
diva da gratificagdo, ao jogador. Ele assume, assim, uma posicdo contraditéria e
instrumental no processo laboral:

Os dealers agem de acordo com os seus préprios interesses, ndo se identifican-
do sistematicamente com a casa nem com os jogadores [...], por vezes aliam-se ao
casino, procurando esgotar os fundos de um jogador que n#o gratifica; noutras cir-
cunsténcias, aliam-se aos jogadores que gratificam, desejando que eles ganhem®
(Sallaz, 2009, p. 61).

Estas observacdes ndo passam despercebidas aos proprios pagadores de banca
dos casinos analisados. Maria, pagadora de banca com mais de 10 anos de expe-
riéncia profissional, assinala: “nds estamos numa posi¢do muito ingrata, porque
nos, enquanto trabalhadores da empresa, queremos que eles [os jogadores] per-
cam, mas enquanto pessoas que ganham gratificacoes, queremos que eles ganhem.
[...] Temos sempre que jogar com isto™. Por fim, a pratica da gratificacdo permite
apurar o resultado de um outro tipo de competicdo. Erving Goffman (2011), tendo,
ele proéprio, exercido a profissdo de croupier em Las Vegas, assinalara que, numa
banca, ndo é apenas o valor da aposta que estd em jogo, mas o préprio “carater”

(Ibid.). Ou, como diria Clifford Geertz (1973) em relagdo a luta de galos balinesa, o
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30 “Dealers actin their own
interest, systemically identifying
with neither the house nor the
players [...], at times they may
side with the casino to drain

the bankroll of a non-tipping
player; at others, they may side
with a tipping player wishing to
win big”.

31 Mariae Helenasao as duas
Unicas pagadoras de banca cita-
das neste artigo. Esta diminuta
representatividade feminina
explica-se pela persistente
constitui¢do e reconstituicdo

de uma forca de trabalho
eminentemente masculina

nos casinos em Portugal. Por
questdes de espaco, este tema
ndo serd abordado neste artigo.
Aandlise sobre o género nos
casinos serd aprofundada num
artigo préprio (Gomes, no prelo).
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jogo é um “drama de status”, onde se joga a “honra” dos participantes. O resultado
do jogo é, portanto, uma “competicéo de carater; um tipo especial de jogo moral”
(Goffman, 2011, p. 228). O valor das apostas ndo é uma mera referéncia pecuni-
aria, mas uma indicacéo de status e de cardter, a sobriedade perante a derrota, o
desinteresse pelo dinheiro perdido, o dobrar da aposta e a pratica da gratificacdo
sdo demonstragoes de “carater forte”, isto é, de “coragem, combatividade, inte-
gridade, compostura” (Ibid., p. 218). Gratificar, principalmente quando se perde,
é sinal de estatuto e de reconhecimento. Numa noite de trabalho, no decorrer da
minha pesquisa de terreno, um pagador de banca na roleta estava visivelmente
frustrado dada a auséncia de gratificacdo. A determinada altura, comentou com o
fiscal de banca ao seu lado: “ninguém dé nada a gente, oh Z¢é”. Um jogador fitou o
pagador com algum desconforto, outro desviou o olhar, mas um terceiro respon-
deu orgulhosamente: “oh amigo, vé 14 que eu até gratifico quando perco, ainda
hd pouco ali no blackjack”. O pagador desculpou-se, mas o jogador interrompeu-o:
“fale para os outros, eu gratifico”. Gratificar, como apostar forte, é sinal de estatuto,
de afluéncia e de carater.

Assim, o processo de angariacio de gorjetas nos casinos “é um jogo dentro de
um jogo™* (Barnes, 2002, p. 44). E um jogo no sentido empregado por Burawoy
(1979), Sherman (2007) e Sallaz (2009). Ao transformar a atividade laboral, a mo-
notonia e o esforco que nela estdo implicados, num jogo, os trabalhadores trans-
formam, temporariamente, o trabalho em lazer, concebem-se como agentes néo
subordinados e auténomos e criam a dignidade na subordinagdo (Sherman, 2007).
Auténomos em relacdo a empresa, pela sua menor dependéncia em relacdo ao
salario, e auténomos em relagéo aos clientes, vistos ndo como agentes opressores,
mas como parceiros que partilham os seus sentimentos, ou como material em
bruto a partir do qual extraem as suas gorjetas. Esta aparente libertacéo favorece
a construcédo de si mesmos como agentes nio subordinados (Ibid.). Mas, ao mes-
mo tempo, o jogo produz consentimento: em primeiro lugar, porque os conflitos
laterais acabam por substituir as potenciais tensdes hierdrquicas; e, em segundo
lugar, porque ao criarem a dignidade na subordinacao, estes trabalhadores norma-
lizam a sua condic¢do de subordinacdo estrutural (Burawoy, 1979; Sherman, 2007).
Os trabalhadores dos casinos, convertidos em empreendedores (Sherman, 2007;
Paules, 1991; Sallaz, 2009), isto é, em agentes responsaveis pelos seus préprios
rendimentos, fragmentam-se internamente em categorias profissionais, numa
luta pela apropriacdo das gratificaces, em detrimento de uma luta potencial-
mente unitaria pelos saldrios. A empresa, por sua vez, aproveita a existéncia das
gratificacGes para reduzir, substancialmente, a retribuicao salarial dos pagadores
de banca. Como tal e apesar da concecdo de autonomia profissional que as grati-
ficacOes emprestam a estes trabalhadores, elas favorecem, sistematicamente, a
perpetuacio das relagOes assimétricas entre capital e trabalho. Na verdade, elas
nao se dissociam destas relacdes de dominacao e exploracdo. A apreensao das
gorjetas no &mbito de uma “economia moral” diferenciada favorece a concecéo de
que estas se encontram afastadas das relagoes de poder tipicamente capitalistas.

Porém, embora funcionando segundo principios distintos da retribuicéo salarial,

32
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“It's a game inside a game”.

Anuadrio Antropoldgico v. 45, n. 3, pp. 264-286. (setembro-dezembro/2020) « Universidade de Brasilia « ISSN 2357-738X

282



Uma histéria de dois dinheiros

Jodo Gomes

as gorjetas sdo um “mecanismo informal compensatério”, ou seja, um comple-

mento necessario dessas mesmas relacoes.

Conclusao

Como podemos observar, os “habitus” profissionais, os “universos simboli-
cos” e os “mapas cognitivos” dos pagadores de banca dos dois casinos analisados
encontram-se significativamente condicionados pela existéncia das gratificagoes.
Simbolicamente, pelas representacdes que transportam, e materialmente, pelas
praticas que estdo implicadas na sua concessio e angariagio. As gratificacées sdo
reguladas por uma “economia moral” distinta da que estd implicada na retribuicéo
salarial. Em primeiro lugar, as gratificagdes conduziram, historicamente, ao cor-
porativismo sindical, as praticas de closed shop e ao clientelismo que ainda hoje so-
brevive nas politicas de recrutamento destes dois casinos. Estas praticas de “oclu-
sdo social”, mobilizadas por estes trabalhadores, visavam, sobretudo, preservar
o valor das suas gratificagcoes e impedir a vulgarizacdo do seu titulo profissional.
Atualmente, apesar da equivaléncia quantitativa dos saldrios e das gratificacdes,
estas duas componentes remuneratdrias continuam a ser representadas de formas
distintas. Se o salario é “curto” e “injusto”, as gratificacGes sdo “elevadas”. Se o pri-
meiro se associa as relacdes de poder na empresa e na sociedade, ao universo do
trabalho e ao “reino da necessidade”, a segunda emancipa os trabalhadores para
o universo do consumo e para o “reino da liberdade”. Se o salario corresponde a
uma obrigagdo e é um instrumento opressor, as gratificacbes sdo uma “generosi-
dade”, uma “partilha de sentimentos” e um veiculo para a “felicidade”. Ao mesmo
tempo, as gratificacoes produzem uma dindmica laboral e relacional distinta, que
permite veicular sentimentos de autonomia profissional, a0 mesmo tempo que,
estruturalmente, favorece a reproducéo das relagGes assimétricas entre capital e
trabalho. As gratificagOes e os salarios sdo representados e agenciados de acordo
com moralidades distintas, mas ndo deixam, apesar de tudo, de se articularem
no interior de um sistema econdémico eminentemente assimétrico, assente na

dominacao e exploracdo laboral.
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Comunidades tradicionais veredeiras localizadas na margem esquer-
da do rio Sdo Francisco e uma comunidade quilombola na margem
direita do mesmo rio tém sofrido sistematicamente a opressao de or-
ganismos governamentais ambientalistas e de uma organizagdo ndo
governamental que as impedem de atualizar préticas tradicionais de
manuseio das ecologias onde se encontram situadas. A leitura dos con-
flitos ambientais vivenciados atualmente nas comunidades estudadas
como carrancismo se apoia na enunciagao feita pelos membros des-
sas coletividades que utilizam esta categoria nativa temporal regional
propicia para narrar suas historicidades por uma série de valores do
passado distintos daqueles definidos pelos organismos ambientais. A
enunciagao atual dessa categoria temporal nasce da comparagao entre
o passado e o presente, cujos sentidos, ainda que carregados de signos
semelhantes, informam o tempo dos coronéis, em que a lei do mais
forte, em sua prética no sertdo, era menos perversa que a dos 6rgéos
ambientais e de uma organizacdo ndo governamental na atualidade.

Conflitos ambientais. Comunidades tradicionais. Temporalidades con-
trastivas.

Traditional veredeiras communities located on the left bank of the Sdo
Francisco River and a quilombola community on the right bank of the
same river have systematically suffered the oppression of environmen-
tal governmental organizations and a non-governmental organization
that prevent them from updating traditional practices of handling the
ecologies where they are located. The reading of the environmental
conflicts currently experienced in the communities studied as frowning
is supported by the statement made by the members of these collectiv-
ities that use this native regional temporal category that is propitious
to narrate their historicities through a series of values from the past
different from those defined by environmental organizations. The cur-
rent enunciation of this temporal category arises from the comparison
between the past and the present whose senses, although loaded with
similar signs, inform the time of the colonels whose law of the strongest
in their practice, in the sertdo was less perverse than that of environ-
mental agencies and a non-governmental organization today.

Environmental conflicts. Traditional communities. Contrasting tempo-
ralities.



Conflitos ambientais no sertdo roseano

Jodo Batista de Almeida Costa

Introducao

Este artigo é fundamentado na perspectiva etnografica, a partir de dados co-
letados e de estudos desenvolvidos nas comunidades selecionadas. Para a cons-
trugdo deste artigo, objetiva-se entender as compreensdes por meio das quais
os veredeiros e quilombolas dessas comunidades organizam suas leituras sobre
os acontecimentos vivenciados pelos mesmos ao utilizar a categoria temporal
carrancismo para comparar o presente a luz do passado em suas lutas a fim de
garantir condi¢des dignas de vida e de sustentabilidade para todos os membros
de suas comunidades.

A nocéo de conflitos ambientais que orienta a leitura construida contempla
grupos sociais envolvidos por considerar o plano das relacées sociais conforme
Acselrad (2004) e, desta forma, ndo op6e homem x natureza como na discussdo
de Floriani (2004). Também me afasto da visdo de que os conflitos tenham suas
raizes no desequilibrio entre a exploragio e a reposi¢do dos recursos naturais
pela escassez dos mesmos como na perspectiva de Libiszewski (1992). E, por isso,
me aproximo da leitura de Turner (2004) de que o uso dos recursos naturais gera
conflitos ambientais. Nesse escopo, compreendo, a partir dos casos empiricos
manuseados, que aspectos imateriais devem ser enfocados, dado que as disputas
entre grupos sao provenientes de distintas formas de relagdes por eles mantidas
com seu meio natural (Little, 2001). Nessa perspectiva, Acserald (2004) focaliza,
por um lado, modos diferenciados de apropriagao, uso e significagéo do territério
em disputa por grupos sociais distintos, considerando-os como conflitos socioam-
bientais que se opSem. Por outro lado, Little (2006) os caracteriza como conflitos
ambientais, considera-os como embates entre grupos sociais que decorrem das
distintas formas de inter-relacionamento com seu meio social e natural, no qual
cada grupo social possui sua forma de adaptacio, ideologia e modo de vida espe-
cifico que se diferencia e se confronta com as formas de outros grupos lidarem
com suas realidades, formando a dimensdo social e cultural do conflito.

Na tematica sobre conflitos que envolvem grupos sociais e empresas privadas
e institui¢Ges publicas, como soem ser os casos aqui discutidos, ha duas vertentes
de andlises: por um lado, os mesmos sdo analisados como conflitos socioambien-
tais (Little, 2001); e por outro lado, como conflitos ambientais (Acelsrad, 2004;
Zhouri; Laschefski, 2010).

Embora vincule minha leitura a definicéo de tais conflitos como ambientais,
recorro a perspectiva etnografica de Little (2006), baseado em aspectos sociais e
culturais para desenvolver a interpretacdo dos conflitos vivenciados nas comu-
nidades estudadas como carrancismo, categoria temporal regional que propicia
narrar as historicidades que enunciam uma série de valores do passado quase ndo
mais existentes, conforme Correia (2002).

O tempo dos coronéis, ou tempo do carrancismo, é narrado como uma época
de revoltas contra os processos de divisGes de terra solicitados por algum fazen-
deiro, nos quais os sertanejos de menores condigdes sociais perdiam suas terras
e, também, como uma época de festas, como as de Santos Reis e de Santo Ant6énio

na Serra das Araras, em que se vivia festivamente a coletividade local e a coleti-

ARTIGOS

§ Adefinicdo do espago como
Sertdo Roseano é devido ao fato
de que as mesmas se encontram
situadas em duas regides
administrativas mineiras, como
definidas pela Fundagdo Jodo
Pinheiro, o norte e o noroeste de
Minas Gerais. E a designacdo se
deve ao conhecimento amplo
que a obra de Jodo Guimaraes
Rosa propicia ao leitor no
sentido de se localizar.

1 Entendo historicidade,
baseado em Heidegger (2005,
apud Silveira, 2016), como
sendo um fenémeno consti-
tuinte do Ser ao considerar a
Histéria como o estudo do ser
humano no tempo, como se

a Histdria se constituisse do
conjunto de sucessdes de fatos
e agOes passadas, ocorrendo a
separagao do ser do presente
em relagdo ao passado. Para

o filésofo, a historicidade
prépria possibilitaria que o Ser
reconhecesse a natureza de
enlacamento entre o passado e
o futuro no acontecer.

Anuadrio Antropoldgico v. 45, n. 3, pp. 287-303. (setembro-dezembro/2020) « Universidade de Brasilia « ISSN 2357-738X

288



Conflitos ambientais no sertdo roseano

Jodo Batista de Almeida Costa

vidade microrregional. Enuncia, ainda, o sistema produtivo tradicional em que o
manejo das veredas, com o “esgotamento” e a queimada em tempo certo da seca,
e a cacada necessaria para suplementar a alimentacédo, eram praticados por todos.
E, finalmente, e mais importante, a terra era livre e apropriavel, pois “nem todas
as terras eram de fazendas, e os poucos fazendeiros, ou donos, que existiam, per-
mitiam que as pessoas morassem nas suas terras durante varios anos sem pagar
pela drea ocupada, ou seja, ‘quem tinha terra morava, quem n#o tinha morava’
(Correia, 2002, p. 51).

O tempo atual, categorizado pelos membros das coletividades como carran-
cismo ambiental, é, também, um tempo de dominacdo com violéncias fisicas e
simbdlicas ainda mais atroz que no tempo dos coronéis, levando ao etnocidio das
comunidades tradicionais a partir da acdo de organismos governamentais e uma
organizacao ndo governamental. Essas acdes despertam revoltas, tornam as festas
“pobres pois ninguém festeja miséria”, como dito por muitos comunitdrios. Trans-
formacdes profundas ocorrem no sistema produtivo tradicional pela proibi¢do do
uso das veredas e, principalmente, pelo encurralamento dos grupos em peque-
nas dreas disputadas por empresas de agronegdcio, unidades de conservacio e
grileiros, antigos policiais, a servico de empresarios. Assim, o “saudosismo” das
narrativas dos comunitarios é a manifestacdo da perversidade do tempo presente.

A utilizagdo dessa categoria temporal pelas gentes das veredas ou quilombolas
para narrar os tempos atuais emerge da comparacéo entre o presente e o passado.
Em seu estudo, Jacinto (1998) informa que as narrativas dessa gente miida se orga-
nizam por multiplas referéncias do passado e, de forma recorrente, a enunciacio
do tempo do carrancismo. Ao focalizar essa temporalidade, Correia (2002) informa
que alguns dos valores mencionados tém sido percebidos como um tempo melhor
que o tempo presente.

Na atualidade, os processos sociais vividos tém sido considerados pelos mem-
bros das comunidades estudadas como o tempo dos direitos que, hierarquizados,
ddo mais valor a natureza do que a cultura das gentes das veredas e dos quilombos.
Essas gentes sdo impedidas de manusearem suas praticas tradicionais ao serem
consideradas pelos organismos governamentais e por uma organizac¢ao nao go-
vernamental como depredadores da natureza. Ou, ainda, pelo desastre ambiental
causado em um afluente da margem esquerda do rio Sao Francisco, que tem a
area das cabeceiras e até o curso médio assoreada de tal maneira que somente a
copa dos buritizais fica a mostra e, assim, estrangula o sistema produtivo e imp&e
o manuseio de terras com baixissima fertilidade.

Este artigo é construido a partir dos estudos em que diversos pesquisadores
desenvolveram etnografias em varias localidades procurando apreender, nos pro-
cessos sociais vividos, as concepcdes de mundo e as tradicionalidades dessas gen-
tes miudas. Esses pesquisadores foram orientandos de monografia, dissertacéo e
tese ou colegas de grupo de pesquisa de que fago parte na Universidade Estadual
de Montes Claros com os quais mantemos conversacoes em todos 0s n0ssos pro-
cessos de estudos e pesquisas e com quem tenho contribuido para a construcéo

de suas interpretacoes.
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Os trabalhos de campo desenvolvidos por mim estdo vinculados a contratacéo
pela Fundacéo Pré-Natureza - FUNATURA para realizagdo do Inventario Nacional
das Referéncias Culturais - INRC das manifestagdes culturais das comunidades
veredeiras de Sao Francisco e Gentio. Esse trabalho foi realizado no ano de 2004,
quando coordenei, como antropdlogo, um grupo de funcionarios desta Organi-
zacgdo Nao Governamental. Teve a duracdo de um ano e ocorreu em cinco idas as
comunidades para levantamento de dados. Outro vinculo se refere ao Instituto
Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria, quando coordenei a pericia antropo-
légica para construcdo de Relatérios Antropolégicos de Caracterizacdo Historica,
Econdmica, Ambiental e S6cio-Cultural dos Quilombos de Lapinha, no municipio
de Matias Cardoso, em janeiro de 2012, com permanéncia em campo por trinta
dias. Ja em Bom Jardim da Prata, no municipio de Sdo Francisco, o trabalho de
campo teve a duragdo de um ano, sendo desenvolvido em dez permanéncias na
comunidade em curtos periodos, ao longo de 2012, apds a imersdo no Quilombo
da Lapinha.

Em um estudo sobre o processo agonistico das comunidades veredeiras de Sdo
Francisco e Gentio, afirmo a transfiguracéo do tempo e do espaco dessas comuni-
dades (COSTA, 2011)2. Por sua vez, procurando compreender a reconfiguragédo do
poder de representagdo de comunidades tradicionais, dentre elas as comunidades
veredeiras de Poc¢dozinho, Capoeirdo e Breijinho (2020), apresento os processos
de degradacdo ambiental e a recorrente perseguicdo policial vividos por essas
comunidades. Ao estudar o sistema produtivo e sociodindmicas ambientais na
comunidade veredeira de Cabeceira de Forquilha, Gomes (2010) apresenta o aban-
dono de manejo tradicional em decorréncia das multas que a policia ambiental
impGe as familias dessa coletividade e da minimizagdo da capacidade produtiva.

No caso do Quilombo da Lapinha, comunidade também vazanteira, Aradjo
(2009) discute o intenso processo de conflito imposto pelo Instituto Estadual de
Florestas a comunidade, em decorréncia de incidéncia de sobreposicao da uni-
dade de conservacdo sobre o territério quilombola. Na comunidade quilombola
de Bom Jardim da Prata, Costa e outros (2013) apresentam, no Relatério Antro-
polégico contratado pelo INCRA, o caso do grupo de vizinhanga Santa Helena,
em que o plantio de eucaliptos na cabeceira do curso d ‘agua de mesmo nome do
Quilombo assoreou quase mais de dez metros de altura a parte superior desse
rio, deixando somente as copas dos buritizais acima do areal. E na narrativa da
historicidade local, que remonta ao século XVII, é afirmada a contrastividade dos
sentidos incluidos na categoria tempo do carrancismo vivenciado por essa gente,
como discutido por Correia (2002), quando comparam o tempo presente com 0s

tempos anteriores.

As gentes das veredas e quilombolas: suas tradicionalidades

No espaco do curso médio do rio Sdo Francisco, o Cerrado, a Caatinga e a Mata
Seca, em suas transicdes ou no interior de cada um desses biomas, historicamen-
te, as populacdes que ai se fixaram constituiram, em processo de coevolugido com

a ecologia local, sistemas diferenciados de manuseio da natureza. As denomina-
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¢Oes que contrastivamente informam suas identidades constituem-se identidades
ecolégicas como discutido por Parajuli (1996), devido aos diversos regimes de

apropriacdo do ambiente na constituicdo identitaria.

Sdo Francisco e Gentio

As comunidades de Sado Francisco e Gentio, localidades rurais do municipio de
Formoso, em Minas Gerais, estdo situadas no entorno do Parque Nacional Grande
SertZo: Veredas, tendo sido formadas pela retirada de seus moradores dos luga-
res onde viveram, Mato Grande e Rio Preto, até a implantacéo dessa unidade de
conservagao, e instalados em assentamentos pelo INCRA nas duas fazendas que
ddo denominacéo as suas coletividades. As duas comunidades se organizam pela
articulacdo de noventa familias, muitas vezes separadas pela dispersdo no inte-
rior dos assentamentos; assim, parentes préximos encontram-se, muitas vezes,
distanciados geografica e ambientalmente.

Os antepassados que fundaram as duas localidades de origem foram forgados
amigrarem das proximidades da cidade de Januaria, em decorréncia de processos
de divisdo de antigas fazendas, entfo terras devolutas, iniciados no alvorecer do
século XX. Nessas divisOes, somente aqueles que detinham recursos numerarios
puderam permanecer em sua localidade, e a grande maioria foi forcada a migrar
para areas livres sem ocupacdo humana. E assim, em drea de terra devoluta, fixa-
ram-se em novas localidades.

Em seu estudo, realizado antes da implantagdo da unidade de conservagao,
sobre essas populacoes, Jacinto (1998) informa que as coletividades se encontram
dispersas dando a aparéncia de inexisténcia de povoados, havendo, entretanto, um
padrio de organizacao espacial semelhante aos “bairros rurais”. Ou seja, “existe
uma unidade de agrupamento que constitui grupos rurais de vizinhanca, ligados
pelo sentimento de localidade, por lacos de parentesco, pelo trabalho da terra,
por trocas e reciprocidades” (Jacinto, 1998, p. 23).

Transferidos pelo INCRA para as fazendas Sdo Francisco e Gentio, essa gente
antes dispersa foi agrupada em dois assentamentos e reorganizou a vida social,
sem poder estabelecer nas novas dreas de residéncia seu sistema produtivo tradi-
cional organizado na utilizacdo das veredas, das chapadas e das matas onde eram
desenvolvidos pequenos cultivos agricolas necessdrios a reproducdo material das
familias, a criacdo de gado bovino e equino e o extrativismo. E, nem mesmo, pode
construir suas casas no modo tradicional, cobertas de palhas de buritis, o que
propiciava as moradias um clima ameno ante o calor externo.

Os membros dessas comunidades foram colocados em pequenos lotes em ca-
sas construidas com tijolos solo-cimento e cobertura de telhas de amianto, e foram
impedidos de ter acesso as veredas, tendo que instalar seus sistemas produtivos
familiares em arenosa terra de chapada, cujo solo, infimo, requer a introducéo
de insumos externos. Dessa forma foram obrigados a introduzir em seus sistemas
de producdo externalidades de alto custo financeiro, ou seja, assisténcia técnica,
gradeacdo, adubacio, além de vinculacéo a financiamentos bancarios. Decorre dai

uma queda sistematica nas condi¢Oes de vida e a migracdo de parte das familias
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para as cidades ou para o trabalho rural, em dreas de agronegdcio, cujo saldrio
contribui para garantir a reproducio material familiar.

O parcelamento imposto pelo INCRA desconsiderou a diversidade de solo e
as condigdes de instalacéo dos sistemas produtivos de cada familia, o que resul-
tou em uma comunidade diversa, em que uns se tornaram fazendeiros e outros
ficaram com terras de baixissima qualidade, e por isto considerados “sem terra”.
Para um morador, “Eles estdo no carrasco e carrasco nio é terra para gente viver.
Tem um que labuta nele, labuta, labuta e nada. Ela estd sempre judiando desse
um” (Costa, 2005, p. 42)°.

A leitura que o veredeiro constréi informa n#o apenas a cisdo instaurada
no interior da “coligagdo de familias” vindas do Mato Grande e Rio Preto, mas
também a impossibilidade da implantagdo do sistema de vida construido se-
cularmente pelo impedimento de leis ambientais de ser atualizado, seja pela
onipresenca da FUNATURA sobre suas acdes, seja pela presenca ostensiva da
policia ambiental.

No choque entre a légica veredeira e a 16gica ambientalista, essa gente consi-
dera que estdo deteriorando o Cerrado, pois “tem gente vivendo de palha de coco
e de favela, porque é o que esta dando dinheiro para cobrir a agricultura que néo
¢é mais produzida”. Dessa forma, consideram que de guardies das veredas, que se
tornaram parte da unidade de conservacao, passam a depredadores dessa mesma
unidade ambiental, pois “se a gente pudesse esgotar o brejo, onde a gente nunca
maltratou a natureza, a gente néo ia deteriorar o cerrado, principalmente as suas
veredas a quem devemos tanto”.

Nas leituras que fazem da historicidade de suas vidas, quando leem o acon-
tecer que vivem, com olhos no passado procurando construir outro futuro, estdo
sempre comparando a vida de antes da unidade de conservagdo e a vida de depois
de transferidos para os assentamentos. Nessa comparacéo, a categoria tempo do
carrancismo vem sempre a tona. Nesse sentido, “no carrancismo dos coronéis a
gente vivia sob a peia deles, mas tinha liberdade de produzir, de criar gado, de
andar pelo mato e de fazer festa. Agora, esse carrancismo que caiu na gente é per-

verso demais, tirou da gente a liberdade de viver” (veredeiro, 2005, grifos meus).

Cabeceira de Forquilha

A comunidade Cabeceira de Forquilha, situada na area rural do municipio de
Conego Marinho, é formada por um grupo familiar composto por seis familias
nucleares que manuseiam a ecologia do lugar com praticas sociais decorrentes
do modo de apreensido do ambiente.

Essas praticas sdo vivenciadas em suas relagdes de parentesco e compadrio,
que lhe unem a diversos outros grupos familiares da circunvizinhancga, os quais
sdo denominados pelas populacdes das cercanias como gente da vereda de Forqui-
lha. Conforme estudo sobre a comunidade, é informado que, “passaram e passam
por processos de expropriacdo do seu modo de vida tradicional pela presenca de
empresarios silvicultores e funcionarios ambientalistas de organismos estatais”
(Gomes, 2010, p. 1).
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A area onde se situa essa comunidade é dotada de um sistema hidrico formado
por pequenos cursos d ‘agua que drenam diversas veredas e desdguam no cérrego
Borrachudo, afluente do rio Pandeiros, cuja foz é o rio Sdo Francisco. Para um
morador do lugar, “a vereda é o lugar de tudo. Da vivéncia nossa, nasci e criei foi
no meio desse brejo, é aqui que sei viver. Eu e minha familia vivemos do trabalho
na vereda (...). E da vereda que a gente tira o sustento. E 14 que tudo d4” (Seu Joa-
quim, em Gomes, 2010, p. 25). Na compreensio do etndgrafo dessa comunidade,
as veredas “nunca sfo vistas como adversarias que devem ser domadas para o
aproveitamento maximo, como com elas se relacionam os empresarios. Ou intoca-
veis para a fruicdo da paisagem na perspectiva dos ambientalistas” (Idem, ibidem).

Nesse lugar, onde tudo d4, é organizado um sistema de producio que articula
apropriagdes diferenciadas do espaco ocupado, tendo no manejo das veredas o
eixo crucial do sistema. H4, ainda, a criagdo de gado solto nas chapadas e o extra-
tivismo nas trés dreas manejadas, conforme Gomes (2010).

A chegada da monocultura de eucalipto para a producdo de carvao vegetal,
cujo destino € a industria sidertrgica instalada em dreas de chapadas préximas a
comunidade, com manejo motomecanizado em solos infimos, provocou o assore-
amento das veredas e impossibilitou o pleno manejo das técnicas tradicionais dos
veredeiros. Por outro lado, os carvoeiros derrubaram drvores para a produgéo de
carvdo vegetal que sustentaram os fornos da siderurgia mineira e fizeram desapa-
recer as abelhas e os frutos nativos, impossibilitando usos medicinais e alimen-
tares dos moradores de Cabeceira de Forquilha. H4, por fim, o IBAMA e o IEF, os
quais com a légica da natureza intocada, exercem restri¢Ges as praticas produtivas
e criminalizam o modo de vida tradicional veredeiro, ao aplicar multas e ameacar

de prisdo aqueles que se arriscam a manejar seu sistema de producao tradicional.

Pogdozinho, Capoeirdo e Breijinho

As comunidades de Pocaozinho, Capoeirdo e Breijinho situam-se no municipio
de Bonito de Minas e articulam-se com outras comunidades, todas situadas nas
bacias do cérrego Borrachudo e dos rios Alegre e Pandeiros. Todas séo formadas
por grupos de familias nucleares organizadas por relacdes de parentesco e com-
padrio. Nas ecologias dos lugares onde se encontram fixadas, as gentes veredeiras
do Territério do Alegre manuseiam suas areas com praticas sociais decorrentes
do modo de apreensido do ambiente desde que seus antepassados se fixaram e
desenvolveram um sistema de producao singular, articulando veredas, matas e
chapadas com a agricultura, a pecudria e o extrativismo.

Em seu estudo sobre a reconfiguragio do poder de representacio de comuni-
dades que lutam pelo lugar, Dayrell (2019) apresenta as estratégias produtivas das
comunidades veredeiras onde desenvolveu sua etnografia, em tudo semelhante
a descrita acima sobre Cabeceira de Forquilha. Na visdo de um dos membros do
Movimento Veredeiro, antes da emergéncia do conflito socioambiental, o cultivo
agricola ocorria trés vezes ao ano, e muitas pessoas da mata tinham comparti-

lhamento de dreas com o pessoal das veredas nos brejos. E entdo, “na vereda sé
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plantava o arroz, o feijdo, e no lugar mais alto, a mandioca. E milho, muito pouco,
no periodo da seca. Na mata plantava de tudo no periodo das aguas” (Jaime, em
Dayrell, 2019, p. 280).

A chegada de empresa silvicultora, com seu plantio de eucalipto, utiliza tra-
tores e correntdes, 0s quais arrastam qualquer arvore, jogando-a no eito. Em se-
guida é feito o carvio, a gradagem de um solo infimo, porque arenoso, e o plantio
de eucalipto. Em decorréncia de multas pela destruicdo ambiental provocada,
a empresa mudou de nome e, posteriormente, abandonou o local devido a bai-
xa produtividade da espécie plantada. E no dizer de um morador, “o sofrimento
nosso hoje, a empresa foi embora com o dinheiro e ai nés ficamos aqui com os
sofrimentos (...) com a falta de agua, até os animais aqui sofrem, os bichos. Entdo
é muito triste viver numa situac@o desta que nés vivemos hoje de falta de agua”
(Dayrell, 2019, p. 285).

O sofrimento vivenciado pelas comunidades das veredas em Bonito de Mi-
nas deriva do prejuizo deixado pelas empresas silvicultoras que derrubaram a
vegetagdo, aterraram os brejos e provocaram a diminuicéo das dguas nos cursos
d’agua com a secagem das nascentes. E forcaram a criagdo de novas estratégias
de producao que, na visdo de um morador, com “a falta de chuva plantamos, mas
quase ndo colhemos como antes, porque a chuva diminuiu, muitos rios j4 seca-
ram. Hoje ndo podemos criar gado como antes, porque para criar tem que ter terra
para plantar” (Dayrell, 2019, p. 176). E conclui sua interpretacéo, afirmando que o
carrancismo atual é pior que o carrancismo do tempo dos coronéis e das revoltas no
sertdo. As revoltas atuais se organizam diferentemente do tempo passado em que
individuos, como Antonio D6 (Braz, 2006), se insurgiram contra a expropriacao das
comunidades rurais por meio de divisdes de terra. As comunidades, lutando por
seus direitos étnicos, se organizam em entidades associativas e se articulam com o
movimento social regional. Neste sentido, Dayrell (2020) estuda a reconfiguracdo

do poder de representacdo de comunidades que lutam pelo lugar.

Lapinha

A comunidade remanescente de quilombo da Lapinha é formada pelos sete
grupos locais ou grupos de vizinhanca: Acampamento Sdo Francisco, Barreiro da
Onga, Bugi, I1ha da Ressaca, Lapinha, Saco ou Santa Efigénia e Varzea da Manga,
com uma populacio aproximada de 379 pessoas, articuladas em 88 familias nu-
cleares. Toda essa populacio é vinculada por relacGes de parentesco, casamento
e compadrio, que fundamentam o pertencimento de cada um a coletividade por
meio do qual se compreendem como um nés em contraposicdo aos de fora. Impor-
tante salientar a incorporacao de pessoas externas a estas relagdes que organizam
socialmente a realidade local, os considerados chegantes, por meio de casamentos
e compadrio, os quais sdo transformados em membros da trama de parentesco
que recobre o Quilombo da Lapinha. Cabe notar que o Acampamento Sao Fran-
cisco é fruto da ocupagio de uma drea de 22 hectares da fazenda Casa Grande
onde 110 familias construiram barracos de lona preta e comecaram a cultivar

produtos agricolas. Esses barracos pretos, ap6s definicdo da Justica Federal em
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favor da comunidade quilombola em processo de reintegracio de posse, foram
substituidos por casas feitas com adobe e seus moradores apoiados pela adminis-
tracdo municipal. Entidades de apoio as minorias e individuos sensibilizados com
a situacdo dessa gente favoreceram-lhes o acesso a energia elétrica e a um sistema
simplificado de abastecimento de d4gua, como nos outros seis grupos locais.

Em seu estudo sobre as populacdes beiradeiras do rio Sdo Francisco, em parte
de seu curso médio do qual o Quilombo da Lapinha é integrante, Oliveira (2015)
afirma que, tradicionalmente, essas populagdes manejam trés espagos distintos
no ciclo de cheia, de vazante e de baixa do mesmo rio. No periodo das chuvas,
essa populacdo se transfere para as terras altas, onde cultivam milho, feijao e
mandioca, dentre outros produtos. No periodo da baixa, retornam as margens do
rio e as suas ilhas, onde foram depositados nutrientes formando diversas dreas,
cujo plantio depende do tipo de solo que se consolidou apés o refluxo das aguas.
Também utilizavam as lagoas marginais, que chamam de criadeiras, e o rio, para
a pesca artesanal.

Essa populagdo quilombola mantém sempre atualizadas informacdes que déo
profundidades histdricas as afirmacées de que no periodo de vigéncia do sistema
escravista ali existiu um quilombo e que seus antepassados se recusaram a escravi-
ddo e se fizeram livres e autbnomos na reproducdo material da vida familiar. Essa
autonomia se efetivou pela articulagido da pesca nas lagoas das bordas do rio e no
interior da mata, com a agricultura de furado* e com a agricultura nas margens das
lagoas onde se fixaram, tendo acesso, também, a caca abundante no interior da
mata, tanto nas margens do rio Sdo Francisco quanto no interior de seu hinterland.

Nos anos 1960, essa populacao passou por violento processo de expropriagdo
territorial para implantagdo de fazendas a partir de uma acdo de ordenamento
fundidrio realizado pela RURALMINAS, empresa ptblica do Estado de Minas Ge-
rais e configurou, nos tempos atuais, a descontinuidade entre os grupos locais
intercalados por fazendas de criacdo de gado e de agricultura com pivos centrais.

Em fins dos anos 1990, comecou a implantagdo das unidades de conservacio
como compensacdo aos impactos ambientais decorrentes da implantacao de um
mega projeto de irrigagdo que cerceou o acesso as lagoas, as vazantes na beira do
rio e aos furados no interior da mata. As acGes dos organismos ambientais obsta-
culizaram a comunicacao dos membros dos grupos locais entre si, que passaram a
ser feitas pela navegacdo no rio, e a atualizacdo das praticas tradicionais de pesca
nas lagoas, cultivos nas vazantes e a retomada de areas produtivas mantidas em
pousio nas terras pertencentes as familias

E, ainda, a transumaéncia no interior do territério entre os complexos vazante
e terra firme, quando se transferem para as terras altas e depois retornam com
o refluxo das dguas, como descrito acima. A criacdo do Parque Estadual da La-
goa do Cajueiro, em 1998, se sobrepde ao territério da Lapinha e encurrala as
familias quilombolas, restringindo-as a pequenas parcelas de terra na margem
do rio Sédo Francisco.

As areas ocupadas por essa unidade de conservacéo integral cerceiam o acesso

as lagoas, aos caminhos internos e que vinculam os grupos locais ao mundo exter-
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4 Agricultura de furado (Costa
Filho, 2008) é categoria émica
que informa a utilizagdo do
rebaixamento da superficie da
terra ap6s sedimentacdo de
camada de alguma caverna

no interior da rocha calcarea e
que acumula dgua, que sendo
drenada aos poucos, possibilita
o plantio de vegetais mesmo
no periodo da seca. Durante

a escraviddo em torno desses
furados, denominagdo popular
para dolinas, foram os locais
privilegiados para a fixacdo de
familias que se aquilombaram.
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no, a mata para a solta do gado e coleta de frutos, plantas medicinais, madeirame
para casas, cabos para ferramentas e utensilios produtivos, além dos furados para
o cultivo no periodo das aguas. Esse cerceamento tem impedido que os membros
das geragdes mais novas tenham contato com os encantados, como o curupira, a
caipora, o dono da mata, dentre outros, e ao desencantamento do mundo.

Esses quilombolas, assim como outros grupos étnicos existentes na regido,
estdo proibidos de exercerem suas praticas costumeiras nas vazantes da beira do
rio e na retomada de rogados nas terras altas e nos baixios da beira das lagoas,
bem como, de coletar produtos extrativistas na regido das lagoas e nos altos. A
retomada de rogados nio se faz em dreas de pousio por ser considerado pelos
funciondrios dos 6rgios ambientais como areas novas.

Essas populagdes sdo, com frequéncia, inquiridas pelos funcionarios do IEF e
pela Policia Florestal, que veem suas praticas tradicionais como degradantes. Para
as primeiras, o acesso as lagoas é necessario para o desenvolvimento da atividade
de pesca artesanal no Sao Francisco, pois é 14 que buscam alimentos para as fami-
lias em periodos de escassez de peixe no rio. Também se encontra interditado o
extrativismo de todo tipo de madeira, fibras, cipds, plantas medicinais ou qualquer
outro produto de uso costumeiro pelas familias.

As restricGes impostas com base na legislagdo ambiental ddo origem as pena-
lidades materiais e a constrangimentos morais por parte dos 6rgios ambientais,
suprimindo a liberdade e impondo a alteracdo de hédbitos culturais com impacto
sobre as estratégias reprodutivas dos grupos sociais. E, também, sobre as subjetivi-
dades dessas populacdes que sofrem desonras por serem perseguidas e ameagadas
pelos agentes de vigilancia ambiental.

Para os grupos tradicionais da regido, dentre eles os quilombolas, a prisdo
é lugar de ladrdes e de assassinos, coisas que nio sdo, pois exercem, apenas, as
praticas culturais construidas em séculos de convivéncia com o ambiente em que
se encontram inseridos e que ajudaram a preservar, sem saber que um dia se tor-
nariam unidades de conservagio e, como tal, transformado em mercadoria para

fruigdo da paisagem.

Bom Jardim da Prata

O Quilombo Bom Jardim da Prata é composto por nove grupos locais: Barreira
dos Indios, Bom Jardim da Prata, Catinga Grande ou Pinhiozeirinho, Mandacaru,
Saco, Junco, Traz-o-Mato ou Lajeado do Acari, Porto Velho ou Manga e Sao Francis-
co de Assis. E, pelo grupo de vizinhanca que articula pela contiguidade, os grupos
locais Capao e Tabuleiro por um lado, e Riacho, Lajedo e Porcos, por outro lado,
bem como pelo grupo de vizinhang¢a composto pelos grupos locais Santa Helena,
Corredor, Farias, Flor-de-lis e Sitio Novo.

Como o conflito socioambiental vivenciado ocorre, apenas, no grupo de vizi-
nhanca Santa Helena, passo a focaliza-lo. Nessa area do Quilombo Bom Jardim da
Prata vivem oitenta e duas familias que construiram seu sistema produtivo pela
utilizacdo das veredas para o cultivo agricola, as terras baixas para o cultivo de

mandioca, e as chapadas para a criagdo de gado solto e para o extrativismo.
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Com recursos oriundos dos governos federal e estadual, foram implantados
projetos agropecuarios e florestais nas dreas de uso comum de veredas, cerrados,
matas e caatingas. Para ter instalados esses empreendimentos, a vegetagio foi
derrubada e carvoejada, as terras cercadas, impedindo, desde entéo, o tradicional
uso comum para a solta do gado, caca ou coleta.

A grande maioria dos moradores perdeu as terras, total ou parcialmente, fi-
cando, a partir de entdo, confinada em pequenas glebas de terra da prépria familia
ou de parentes para onde se transferiram, assim como para as terras dos pais da
noiva ou do noivo, conforme a disponibilidade de instalacdo de uma nova familia.

Na cabeceira do rio Bom Jardim da Prata, onde se situa o grupo de vizinhanga
Santa Helena, verificamos que o assoreamento de terras oriundas das chapadas
atingiu a copa dos buritis. Seu José Maringa lamenta a degradacgao das veredas: “O
buriti na Prata estd acabando, a 4gua acabou, o buriti vive da dgua, ela secou”. Ele,
em sua interpretacgdo, apresenta as causas da degradacdo ambiental que impossi-
bilitam a utilizacédo das dguas dos cursos de dgua para diversos fins, ou seja, onde
a terra era preta, hoje é vermelha porque “fizeram carvio, plantaram eucalipto.
Entéo, a partir de 1983 a terra comecou a vermelhar” (Seu Marcelino Guedes,
Santa Helena, em Costa, 2013, p. 58).

No entanto, hoje, com a ocupacgio “moderna” do cerrado, com a intensificacdo
do seu uso pelos moradores que ficaram encurralados nas beiras dos cérregos,
as praticas tradicionais precisaram ser revisitadas, pois a maior parte das vere-
das, com os cerrados desmatados e as populacdes dos buritis alteradas, apresenta
sinais visiveis de degradagdo, ou pelo uso intensivo, ou pelo comprometimento

ocorrido nas dreas a montante, em particular com a monocultura do eucalipto.

A vereda de minha leitura

Nos estudos das comunidades acima apresentadas sdo focalizadas as estraté-
gias a que as gentes nelas moradoras construiram para permanecerem em suas
localidades, ainda que cerceadas pelos organismos ambientais e organizacdo nao
governamental.

Em Sao Francisco e Gentio, a partir de 2005 a organizacdo nio governamental
que onipresente define os destinos da gente veredeira transformou as suas comu-
nidades em locais de turismo étnico para as populagoes urbanas, notadamente de
Brasilia-DF. Durante as festas de devogdo que continuaram a ser realizadas, prin-
cipalmente no ciclo natalino e no ciclo das fogueiras, sdo organizadas caravanas
que se deslocam para esses dois assentamentos do INCRA.

Em Cabeceira de Forquilha, as resisténcias cotidianas dos veredeiros aos pro-
cessos de expropriacdo possuem formas variadas que objetivam se opor, por di-
versos meios, a desqualificacdo, invisibilizacdo e criminalizacdo de suas praticas.
Geram, assim, conflitos socioambientais com aqueles que invadiram sua drea de
reproducao material, social e cultural, tornando a natureza mercadoria para pro-
ducao de riqueza e para fruicdo de paisagem.

Em Pocéozinho, Capoeira e Breijinho, a estratégia foi articular-se a0 movimen-

to social regional de Povos e Comunidades Tradicionais para viabilizar o acesso
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por retomadas para instaurar negociagdo com o Ministério Publico Estadual. Em
2010, estabeleceu-se negociacdo da empresa que adquiriu extensas dreas de terra,
entre os anos 1970/80 com financiamentos e incentivos, com a comunidade media-
da pelo MPE para pagamento pelos danos ambientais promovidos. Foi proposta a
devolucéo de uma area em torno de doze mil hectares onde se localizam seis co-
munidades que realizam a vigilancia, fiscalizam agoes de estranhos e desenvolvem
campanha em outras comunidades e escolas pelo controle do fogo.

No Quilombo da Lapinha, sua populagdo encontra-se encurralada em peque-
nas areas de terra impondo-lhes condigoes restritivas de reprodugido material,
social e cultural. Os seus moradores vivem em uma area tradicionalmente ocu-
pada quando das cheias do rio Sdo Francisco e enfrentam processos judiciais e
negociagdes com a estrutura governamental mineira. Além disso, sofrem ameacas
da Policia Ambiental, que por diversas vezes, aparece nos finais de tarde, quando
estdo reunidos, conversando sobre as atividades desenvolvidas no dia, ameacando
mulheres, criancas, idosos e homens com escopetas, AR-15 e outras armas.

Em Bom Jardim da Prata, no contexto de expropriagédo e de degradacdo am-
biental em escala ampliada, um niimero significativo de familias teve que reor-
ganizar seus sistemas produtivos, utilizando, de forma mais intensiva, as terras
das vazantes. Passaram também a trabalhar fora, seja como diarista seja como
migrante sazonal, para ofertar a mao de obra para empresas agropecudrias em
diversas regioes do pais. O trabalho em condigOes precarias ou andlogas ao tra-
balho escravo passou a imperar nesta por¢éo do territério norte-mineiro. Qutros
preferiram migrar definitivamente para a cidade de Sao Francisco, ou para cidades
distantes, nos Estados de Sdo Paulo, Goids ou Distrito Federal, além de adotar o
extrativismo para a comercializacdo e ndo mais para enriquecimento alimentar.

A agdo sofrida na contemporaneidade pelas comunidades apresentadas acima
e por outras tantas ainda néo estudadas forcou mudancas no manuseio da ecologia
local, dando origem a novas praticas produtivas. Penalizando a reprodugéo mate-
rial das familias, tal acdo provou a segmentacio de coletividades, em decorréncia
de exclusio de alguns membros que ndo se encontram no interior do perimetro
afetado com a implantacao das unidades de conservacao (Jacinto, 1998).

Penaliza-se, também, moralmente, pela prisdo de membros das familias em
atividades de coletas de frutos, de palmas, de andancgas no interior dos parques,
quando sdo surpreendidos pela policia ambiental, provocando ao olhar da coletivi-
dade a desonra familiar. Passam a ser considerados, principalmente pelos vizinhos
de outras coletividades, como “bandidos”, conforme discutido em Costa (2005).

Essas populagdes fixadas secularmente nas dreas em que se encontram locali-
zadas viveram, no passado, o mando e desmando de coronéis, e a essa temporali-
dade denominaram de carrancismo. Nesse tempo, as terras norte-mineiras, em sua
grande maioria devolutas, eram desocupadas; e nelas os antepassados dos atuais
moradores das coletividades estudadas se fixaram e fundaram seus mundi sociais.

Os sistemas produtivos implantados eram adaptados as ecologias locais, como
mostrado na segdo anterior. As terras, livres e apropridveis, propiciaram a ocu-

pagdo de amplas glebas e a formagio de comunidades dispersas, como no caso
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de Mato Grosso e Rio Preto, narrado acima. Essas coletividades se agrupavam em
momentos de festejos a seus padroeiros, em disputas simbolicas pela honra de
realizarem festividades fartas em comilancas, beberagens e dan¢as compartilha-
das por todos. E todos, mesmos os coronéis que impunham pelos seus mandos e
desmandos o vinculo a suas parentelas, eram incorporados na vivéncia coletiva.

Os valores que fundamentavam as relaces entre essas gentes, no tempo do
carrancismo, eram a liberdade de manuseio das terras e a implantacio de sistemas
produtivos adaptados as ecologias locais, a solidariedade e a reciprocidade no
compartilhamento de alegrias, tristezas e necessidades e ajudas mutuas, frente as
violéncias dos coronéis, com seu objetivo e estratégias para garantir seu mando
frente a outros coronéis.

Atualmente, emerge em suas trajetdrias histéricas um novo tempo confor-
mado pelo encurralamento de muitas comunidades em pequenas glebas devido
a terra nfo ser mais livre e apropridvel, a perda da autonomia na organizagéo
dos sistemas produtivos. Isso por estarem submetidos a tutela dos organismos
ambientais, as mudancas nos padrdes habitacionais, a perda das condigdes de
celebracoes dos santos padroeiros de familias ou de localidades, 8 mudanca de
representacgdo construida por outros frente as investidas policiais que impedem
a atualizacdo do conhecimento tradicional da natureza em que se encontram in-
seridos e, no limite, o etnocidio de um grupo étnico for¢ado a mudar as relacoes,
até entdo interdependentes, com a ecologia do lugar onde vivem.

Na narrativa da historicidade coletiva, o saudosismo emerge como caracteristi-
ca nascida na comparacéo entre o tempo do carrancismo passado frente a violéncia
sofrida na atualidade. E os membros dessas comunidades passam a denominar o
tempo atual como carrancismo ambiental, vinculado a violéncia institucionalizada
com seus objetivos de conservacao e prote¢do da natureza, bem como de implan-
tacdo de monoculturas empresariais e agronegdcios articulados a estratégias cuja
violéncia ambiental se apresenta como maior perversidade em termos de expro-
priacdo e etnocidio dos saberes, dos fazeres e dos modos de vida.

Nesse tempo de carrancismo ambiental, em decorréncia de ordenamento am-
biental e de criagdo de unidades de conservacgdo com diversos fins, dentre eles a
conservacdo da paisagem sertaneja, a compensacao ambiental pela implantacao
de macigos florestais de eucalipto e pela implantacdo de gigantesco projeto de
irrigacdo, verifica-se a recorrente atualizacdo da categoria temporal por meio da
qual narram suas historicidades.

Frente ao carrancismo ambiental, as comunidades de identificacdo ecoldgica
desenvolveram estratégias politicas, buscando encontrar solucoes para dar fim aos
conflitos ambientais em que foram jogados pelos organismos governamentais ou
nao. E a mais importante dessas estratégias é a vinculacdo ao movimento social
regional de Povos e Comunidades Tradicionais, cuja agéncia tem contribuido sig-
nificativamente para realizar o que denominam de “direito na prética”, a partir de
enfrentamento com os agentes provocadores do conflito.

Esse movimento, além dos Povos e Comunidades Tradicionais, é assessorado

por uma rede sociotécnica composta por entidades da sociedade civil e das pas-
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torais catdlicas, por organiza¢Ges ndo governamentais e por pesquisadores de
diversas universidades brasileiras e estrangeiras. Esse movimento esta vinculado
a redes nacionais e internacionais de apoio as lutas das populacdes tradicionais,
que, em seus espacos, visibilizam os conflitos sociais, politicos ou ambientais,

sofridos pelas gentes mitidas do sertdo norte-mineiro.

Consideracoes finais

Para finalizar, retomo a discussédo tedrica com a qual desenvolvo minha leitu-
ra. Em Acserald (2004) vimos que modos diferenciados de apropriagdo, de uso e de
significado do territério colocam em disputa grupos sociais distintos e, neste caso,
as comunidades rurais sertanejas frente a organismos ambientais e organizacio
ndo governamental.

E em Little (2006) aprofundo a compreensdo dos conflitos ambientais vivi-
dos pelas gentes miuidas do sertdo norte-mineiro, focalizando as distintas formas
de inter-relacionamento com seu meio social e natural, decorrente da forma de
adaptacéo, da ideologia e do modo de vida especifico distinto daqueles que emer-
giram em suas vidas trazidos por organismos ambientais governamentais ou nao
preservadores da natureza, baseado no mito de sua intocabilidade e que formam
a dimensdo social e cultural do conflito que propicia aos veredeiros e quilombolas
lerem suas historicidades comparando tempos distintos com a categoria tempo
do carrancismo.

Nas narrativas dos moradores incorporadas neste artigo, apesar de articula-
rem os processos vividos, para compreender o acontecer da vida atual, por meio
da categoria temporal carrancismo ambiental, vejo que ha recorréncia de pers-
pectivas, apresentando contradi¢des em suas discursividades e memérias, que,
certamente, ndo sdo univocas e que nio serdo aqui tratadas.

Nessa comparacdo, sdo colocados frente a frente o presente e o passado, valo-
res e penalidades, propiciando considerar os tempos dos coronéis como um tempo
melhor que o tempo presente. Neste, a hierarquizagio de direitos da mais valor a
natureza que a cultura das gentes das veredas e dos quilombos e forcou mudancas
no manuseio da ecologia local.

Resultam da ideologia da conservacio e da primazia do agronegdcio impos-
ta aos veredeiros e quilombolas novas praticas produtivas que penalizam a re-
producdo material das familias, provocando a segmentacéo de coletividades em
decorréncia de exclusdo de alguns membros que ndo se encontram no interior
do perimetro afetado com a implantagéo das unidades de conservacio. E, moral-
mente, pela prisdo de membros das familias em atividades de coletas de frutos,
de palmas, de andancas no interior dos parques quando sdo surpreendidos pela
policia ambiental, essas praticas provocam ao olhar da coletividade a desonra
familiar. Isso porque esses membros passam a ser considerados, principalmente
pelos vizinhos de outras coletividades, como “bandidos”.

Nesse tempo do carrancismo ambiental, ha o encurralamento de muitas co-
munidades em pequenas glebas devido a terra néo ser mais livre e apropriavel, a

perda da autonomia na organizacio dos sistemas produtivos por serem forcados
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a abandonarem o sistema tradicional que denominam agricultura de pedo, para
incorporarem a agricultura de patrdo, ou seja, o abandono do pouco manuseio
de externalidades para a incorporacdo méaxima das mesmas, como a assisténcia
técnica, a motomecanizacéo, os produtos agricolas industrializados e, no limite,
o financiamento bancério.

Essas mudangas deram fim a liberdade de vivéncia coletiva, empobreceram as
festividades as quais passam a ser eventos para turistas assistirem, transformaram
a representacdo de muitos moradores dado ser construida por outros frente as in-
vestidas policiais. Esse tempo do carrancismo ambiental é visto como o impedimen-
to a atualizacdo do conhecimento tradicional da natureza em que se encontram
inseridos e, no limite, o etnocidio de um grupo étnico forcado a mudar as relagées,

até entdo interdependentes, com a ecologia do lugar onde vivem.
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Este artigo examina os “espetaculos etnoldgicos” que exibiam pessoas
de origem africana em palcos da Europa e dos Estados Unidos, com
fins pseudoeducacionais ou para simples entretenimento. Privilegian-
do uma perspectiva comparativa, observamos as histérias de vida de
Sara Baartman, nomeada “a Vénus Hotentote”, e Franz Taibosh, conhe-
cido pelo nome artistico “Clicko, o bosquimano selvagem dangarino”.
Suas trajetdrias pessoais e suas performances nos palcos revelam pro-
cessos estruturais de construcdo da alteridade que estédo no coragdo
dos projetos imperialistas. Argumentamos que essa nocao de alterida-
de é composta por um conjunto amplo de marcadores sociais e hierar-
quias inter-relacionados.

Espetdculos etnoldgicos. Colonialismo. Sara Baartman. Franz Taibosh.
Interseccionalidade.

This article considers the “ethnological shows” that exhibited people of
African origin on stages in Europe and the United States, for pseudo-ed-
ucational purposes or simple entertainment. Privileging a comparative
perspective, we observe the life histories of Sara Baartman, named “the
Hottentot Venus”, and Franz Taibosh, known by the stage name “Clicko,
the wild dancing bushman”. Their personal stories and performances on
stage reveal structural processes of alterity construction that are at the
very heart of imperialist projects. We argue that this notion of alterity is
composed of a broad set of interrelated social markers and hierarchies.

Ethnological shows. Colonialism. Sara Baartman. Franz Taibosh. Inter-
sectionality.
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Um espetdculo pode ser examinado como uma institui¢do singular, com ca-
racteristicas que a particularizam. Entre elas, estd a capacidade de reunir, em um
mesmo tempo e espago, o artista e o publico. Mas tal aproximagéo se faz simul-
taneamente a um processo, explicito ou implicito, de segregagdo. Mecanismos
diversos - como a iluminacdo e o palco - sdo usados para provocar a separagao
entre os espectadores e aqueles que realizam a performance (Beeman, 1993).

Neste artigo, observamos um tipo particular de espetaculo, com longa exis-
téncia no mundo ocidental. Tratamos dos “espetaculos etnolégicos” que levaram
aos palcos da Europa e dos Estados Unidos individuos de origem africana, para
exibiges com fins pseudoeducacionais (baseadas no racismo cientifico de entéo)
ou para simples entretenimento. A pratica de exibir “exemplares” de povos es-
trangeiros acompanhou a histéria de expansio europeia pelo mundo. Em 1550, a
cidade francesa de Rouen organizou um festival que incluia, entre suas atragoes,
arecriacdo de uma “aldeia brasileira”, com a presenca de 50 indigenas (Wintroub,
1998). Outros indigenas, dessa vez capturados na América do Norte, foram o centro
da atencéo de espectadores londrinos que, em 1603, assistiram ao espetaculo dos
estrangeiros amerindios que remavam numa canoa pelo rio TAmisa (Vaughan,
2009). Ja no século XIX e inicio do século XX, quando os europeus avangaram
pelo interior do continente africano com ambic¢des imperialistas, o interesse de
empresarios do show business voltou-se para o trafico de corpos negros, novos
personagens imersos no imaginario metropolitano.

Em comum entre esses varios espetaculos etnoldgicos estd a tendéncia a apro-
ximar fisicamente europeus e nativos de varias partes do mundo, colocando-os
em um mesmo espaco, a0 mesmo tempo em que constroem, por meio da perfor-
mance, uma alteridade radical?. Indigenas das Américas, Asia, Africa, Australia
e ilhas do Pacifico eram apresentados aos curiosos olhos europeus de modo a
consolidar a crenga na superioridade destes ultimos. Nas palavras de Lindfors
(1999, p. xii), “os africanos [e outros ndo europeus] eram colocados no palco a fim
de distancid-los do resto da humanidade”.

A analise aqui proposta parte da comparacao entre as trajetorias de duas pes-
soas de origem africana transformadas em espetdculo: Sara Baartman, nomeada
a “Vénus Hotentote”, e Franz Taibosh, conhecido pelo nome artistico “Clicko, o
bosquimano selvagem dangarino”. Ambos nascidos no extremo sul do continente
africano. Ela, em torno de 1770. Ele, por volta de 1870. Procuramos comparar duas
histérias de vida que, apesar de separadas pelo intervalo de um século, carregam
semelhancas estruturais que caracterizam o mundo colonial.

Nossa intencéo é contribuir para as reflexdes sobre os processos estruturais
de construcdo do Outro que estdo no coracdo dos projetos imperialistas. Procu-
ramos discutir os variados modos de producéo da diferenga, que se desdobra em
um conjunto amplo de marcadores sociais e hierarquias inter-relacionados. Exa-
minamos, para tanto, as biografias de Sara Baartman e de Franz Taibosh. Suas
trajetérias, sob um olhar comparativo, séo capazes de revelar o entrelagamento
de género, sexualidade, raca, etnia, classe, idade e nacionalidade na construgédo

de sistemas de poder.
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A transformacédo de Franz Taibosh em “Clicko” nos é apresentada por Neil
Parsons (2010). O trabalho de Parsons é a inica obra de folego que se dedica a
reunir em uma narrativa coesa registros deixados sobre Taibosh. Laurens van
der Post publicou, em 1976, o livro A Mantis Carol, que aborda igualmente a vida
de Taibosh. Trata-se, contudo, de uma obra tida como “muito romantizada”, com
varias informacdes incorretas (Van der Schyff, 2011, p. 151). Entendemos que essa
critica pode, em maior ou menor grau, ser aplicada a qualquer obra de carater
biografico. Neil Parsons também retine dados de pesquisa e especulacgdes varias,
compondo sua narrativa sobre a vida de outra pessoa. E assim que lemos as obras
aqui tomadas como fonte: narrativas possiveis, produto do emaranhamento entre
histéria e imaginacio.

Ja a “Vénus Hotentote” tem inspirado vasta producdo. Numa lista que néo
se pretende completa, mas bastante abrangente, podemos citar: Gilman (1985),
Gordon (1992), Fausto-Sterling (1995), Sharpley-Whiting (1999), Strother (1999),
Abrahams (2000), Magubane (2001), Samain (2001), Badou (2002), Guy-Sheftall
(2002), Hobson (2005), Holmes (2007), Samuelson (2007), Crais e Scully (2009),
Willis (2010), Gordon-Chipembere (2011), Kerseboom (2011), Qureshi (2011), Rit-
ter (2011) e Lyons (2018). O carater iconico da vida de Sara Baartman, tomada
como simbolo da exploragéo do corpo e da sexualidade da mulher negra, faz dela
objeto de variadas reflexdes, com diversos objetivos e perspectivas tedricas. Tem
inspirado também a producio de pegas teatrais, romances, instalacdes artisticas
e filmes, a exemplo dos premiados The Life and Times of Sara Baartman: “The Hot-
tentot Venus” (1998) e The Return of Sara Baartman (2003). O caso de Sara Baartman
tem rendido muitas controvérsias historiograficas. Ndo seria a prdpria literatura
académica responsavel por construir um mito em torno da Vénus Hotentote, trans-
formada em simbolo do “corpo da mulher negra”? Uma perspectiva africanista
seria mais eficiente para dar a Sara Bartman voz, agéncia e pessoalidade? As nar-
rativas sobre Baartman falam mesmo sobre ela ou sobre as agendas do presente?
Quem tem o direito de falar sobre Sara Baartman?

Nés, as autoras, partilhamos da inquietagdo diante da complexidade e fra-
gilidade dessas mediac¢es. Concordamos que sdo multiplos os modos de contar
uma estoria, que narrativas servem propdsitos e que frequentemente elas vém
acompanhadas de especulacdes buscando compensar as incertezas. Por outro
lado, defendemos a necessidade de lancarmos um olhar antropoldgico sobre obras
de carater biografico como um caminho que se soma ao das classicas etnografias
(Hughes, 2018).

E preciso ficar claro que ndo pretendemos contribuir com novos dados sobre
avida de Sara Baartman e de Franz Taibosh. A originalidade deste artigo estd em
acionar a comparagdo como um método que permite enriquecer a reflexdo sobre
suas vidas, levantando novos pontos para a analise. Sob a perspectiva comparativa,
dados que anteriormente pareciam meros “detalhes” das biografias ganham rele-
vancia - tanto para uma melhor compreensao dessas trajetdrias pessoais, quanto
para uma reflexdo mais ampla sobre os projetos imperialistas, seus mecanismos

e seus impactos, ndo sé nas colénias, mas também nas metrépoles.
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Exibindo a diferenca

Os “espetaculos etnoldgicos” apresentavam uma fronteira ténue com relacdo
aos “shows de horrores” (freak shows). A exibi¢do comercial de humanos consi-
derados aberracdes da natureza tem longa tradicdo, com grande popularidade
principalmente nos séculos XIX e XX. Diversos tipos de “anomalias” tornavam-se
atracdo: gigantismo, nanismo, hirsutismo, gémeos xifépagos e variadas alteragoes
morfoldgicas congénitas. A exibi¢do (em teatros, circos e feiras) de pessoas consi-
deradas aberragdes trazia satisfagdo ao publico, correspondendo a curiosidades
morbidas e cimentando uma nog¢ao de normalidade supostamente compartilhada
pelos espectadores.

Os espetaculos etnoldgicos, a principio, contrastavam com os shows de horro-
res pelo interesse que direcionavam ao “tipico” - ndo ao “anormal”. Se as aberra-
¢Oes eram tomadas como caracteristicas individuais desviantes e raras (derivando
dai seu interesse), as pessoas exibidas nos espetaculos etnoldgicos eram identifica-
das como um tipo representativo de um povo estrangeiro, homogeneizado em sua
estranheza (Strother, 1999, p. 25). Além disso, estes espetaculos pretendiam ser
eventos educativos, alegadamente com base cientifica. Mas muitas das estratégias
dos shows de horrores acabaram sendo adotadas também na divulgagdo comercial
dos espetdculos etnolégicos, borrando a fronteira entre os dois®.

Sara Baartman e Franz Taibosh eram, assim, apresentados como tipicos hoten-
tote e bosquimano, respectivamente®*. Ao serem levados para a Europa (e Estados
Unidos, no caso de Taibosh), foram absorvidos por um imaginario metropolitano
ja existente sobre esses dois povos. Ambos estavam destinados a alimentar ideias
produzidas pelo colonialismo - sobretudo a nogéo de alteridade, que, atribuida
aos colonizados, era fundamental para o sucesso do empreendimento colonial.

Como afirmam Cooper e Stoler,

atensdo mais basica do império repousa no que se tornou um ponto central,
agora dbvio, dos estudos coloniais recentes: a saber, que a alteridade das
pessoas colonizadas ndo era inerente nem estavel; sua diferenca tinha que

ser definida e mantida (Cooper; Stoler, 1997, p. 7; traducao das autoras).

A medida que o convivio se aprofundava nas colénias, as fronteiras entre co-
lonizadores e colonizados se tornavam mais porosas. Os contatos e as trocas que
tinham lugar nas sociedades coloniais davam origem a hibridismos, misturas e
apropriacdes (Trajano Filho; Braz Dias, 2015, p. 11). E quanto mais frageis essas
fronteiras, maior a necessidade de investimento na fabricacdo e manutengéo des-
sas categorias. Os africanos eram continuamente construidos como o “outro” a
partir do qual os europeus construiam a si préprios e seus impérios. Concentre-
mo-nos no caso dos nativos da Africa austral.

Antes do século XVI, a regifio ao sul da Africa havia se mantido relativamente
isolada. Por conta das condicoes climéticas da regido, seus habitantes limitavam-
-se a pequenos e dispersos grupos de cacadores-coletores. Entre esses povos havia

notavel diversidade linguistica. Viviam em grupos de aproximadamente vinte a
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oitenta individuos, ligados por parentesco ou lacos de dependéncia (Thompson,
2001, p. 7).

Na Peninsula do Cabo, onde o regime de chuvas era mais adequado, esses
povos passaram a se dedicar também a criacéo de ovelhas e gado. Foram esses
grupos pastoralistas e cacadores-coletores que os europeus encontraram quando
comecaram a se instalar no extremo sul da Africa. Os europeus vieram a chamar
tais pastoralistas de hotentotes (khoikhoi), enquanto os cacadores-coletores foram
denominados bosquimanos (san)®.

Durante séculos, os khoisan representaram no imaginario europeu o elo per-
dido entre os humanos e os primatas. A imagem hegemonica dos khoisan entre os
europeus do século XIX era a de uma criatura escassamente humana, sem lingua,
sem religido, sem organizacdes politicas minimamente sofisticadas e quase sem
capacidade de raciocinio (Strother, 1999, p. 13; Gargallo, 2015, p. 53). A questéo
linguistica é especialmente relevante, uma vez que os cliques, comuns entre as lin-
guas das populagoes khoisan, faziam com que os europeus nao as reconhecessem
como uma lingua verdadeira. Isso empurrava os khoisan para a fronteira entre a
humanidade e a bestialidade.

0 imaginario europeu sobre os khoisan construia-se também em torno de uma
verdadeira obsessdo com a sexualidade desses povos. As mulheres khoisan eram
associadas a esteatopigia e a hipertrofia dos pequenos ldbios®. Havia também uma
fixacdo na genitdlia masculina. Desde muito cedo, viajantes europeus em visita
a Coldnia do Cabo relatavam que homens khoikhoi tinham apenas um testiculo.
Era quase unanimidade a crenca na existéncia de monorquidia entre os khoikhoi,
muitas vezes descritos como semieunucos (Gordon, 1992, p. 188-189). Os homens
khoikhoi, portanto, nfo eram vistos como sexualmente ameagadores - ao contra-
rio das mulheres khoikhoi, hipersexualizadas. Importa notar que esse discurso
europeu, sustentado pela ciéncia de entdo, reforcava a ideia de que os “hotentotes”
formavam uma espécie separada e inferior a “raca negra” (Strother, 1999, p. 39).

Somam-se a esse imaginario depreciativo as condigoes de vida dos khoisan
ao longo do desenvolvimento da Coldénia do Cabo. No século XVIII, j4 tinham
perdido seus rebanhos e suas terras, transformados em mao de obra barata para
fazendeiros brancos no sul da Africa. Ainda que fossem legalmente considerados
homens livres, viviam sob um regime de serviddo, sem salario monetario, muitas
vezes pagos com tabaco ou bebidas alcodlicas de baixa qualidade. No extremo,
chegaram a ser alvo de campanhas de exterminio (Strother, 1999; Thompson, 2001;
Gargallo, 2015).

Os chamados hotentotes e bosquimanos foram assim atrelados a uma imagem
de criaturas na fronteira da humanidade, que, por sua vez, justificava sua explo-
racdo. Em 1809, sob o governo colonial britanico, os khoikhoi assumiram o status
juridico de tutelados (Strother, 1999, p. 22). A alteridade dos khoisan era continu-
amente reforcada por discursos e préticas que alimentavam os contrastes (ficcio-
nais) entre colonizados e colonizadores, legitimando, por fim, o colonialismo.

E preciso notar que essa fabricaciio de uma alteridade radical era um processo

amplo, envolvendo simultaneamente as col6nias e as metrdpoles. A criacdo de um
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mercado de consumo e espetacularizacdo do “outro” na Europa é apenas mais uma
etapa desse processo. Quanto mais bem-sucedidos os espetaculos etnoldgicos,

mais forte a retérica que justificava os impérios.

Sara Baartman e a Vénus Hotentote

O que se sabe de Sara Baartman e da Vénus Hotentote - a pessoa e o espetacu-
lo - é o que disseram sobre ela’. Estima-se que tenha nascido na década de 1770,
na regifio que é hoje o Cabo Oriental, na Africa do Sul. Baartman era de um grupo
khoikhoi, falante de gonaqua. No extremo sul da Africa, passaria a maior parte de
sua vida - primeiro, em uma fazenda colonial na qual vivia em regime de servidao
e onde aprendeu a lingua holandesa; depois, a partir de 1795, na Cidade do Cabo,
apos ser adquirida para trabalhar na casa de um rico mercador.

E importante notar que a Cidade do Cabo de inicio do século XIX era uma
cidade portuaria, cosmopolita. Antes mesmo de chegar a Europa, portanto, Sara
Baartman ja vivia em um contexto urbano. Morou com ao menos duas outras fami-
lias, sempre servindo no 4mbito doméstico. Teve trés filhos, embora todos tenham
morrido ainda bebés. Um deles foi fruto de uma relagéo afetiva que Sara Baartman
manteve por dois anos, em coabitacdo, com um soldado holandés, Hendrick van
Jong. Ha indicios de que, ainda no Cabo, Baartman teria comecado a fazer apre-
sentacdes cujo foco recaia sobre seu corpo (Crais; Scully, 2009, p. 50). Foi quando
Hendrik Cesars (a quem Sara Baartman servia no momento) e Alexander Dunlop
(um escocés tentando resolver sua vida financeira) viram nela a possibilidade de
ganharem dinheiro, levando-a para a metrdpole®.

Dunlop foi quem administrou a carreira de Sara Baartman na Inglaterra. Ao
chegar em Londres, ela foi alocada no centro da cidade, em uma das regiées mais
nobres e movimentadas da capital, a rua Piccadilly. Neste respeitavel centro da
industria de entretenimento, Sara Baartman receberia milhares de visitantes dis-
postos a pagar para conhecé-la. O espetaculo de Baartman, pautado na exibicdo
da diferenca, poderia nfo ser considerado exdtico o suficiente para o puiblico
londrino, num periodo em que, entre um milhado de habitantes, em torno de 10
mil eram (homens) negros (Crais; Scully, 2009, p. 67). Portanto, é a particularidade
da narrativa construida sobre Sara Baartman que fez dela uma grande atracio.

Sara Baartman n#o era apenas uma mulher negra. Ela era uma “hotentote”,
que, como vimos, representava, no discurso cientifico de entfo, a fronteira en-
tre a humanidade e a animalidade, inferior inclusive a outros nativos africanos.
Essa caracteristica vinha destacada em seu nome artistico, Vénus Hotentote, que
habilmente evidenciava também outros marcadores presentes em seu corpo. A
referéncia a deusa grega colocava em relevo sua sexualidade. Acionava uma lin-
guagem erdtica, sem, contudo, fazer de Sara Baartman um ideal universal de be-
leza feminina. Aos olhos ocidentais que a consumiam, ela nio deveria despertar
desejo, e sim risos e horror (Strother, 1999, p. 22).

A exibicdo da Vénus Hotentote foi pautada pela narrativa sobre um corpo ex-
traordinario. O empresario de Sara Baartman contratou um dos gravuristas mais

famosos da Inglaterra para produzir o material de divulgacdo do espetdculo. Um
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7 Duas supostas entrevistas
com Sara Baartman apareceram
em jornais parisienses em 1815.
Estas sdo pouco acreditadas.
Uma é uma satira, que ao longo
do texto zomba de Baartman, e
aoutra parece uma conversa
ficticia, sobre um passado ide-
alizado. Além disso, Baartman
foi entrevistada em Londres, em
1810, em um caso judicial. Mas
o0 que se tem registrado é uma
parafrase da entrevista, que foi
conduzida em um ambiente inti-
midador para Sara Baartman,
que teria se limitado a respostas
evasivas. Ver: Crais; Scully (2009,
p. 128 € 99).

8 Hendrik Cesars era descen-
dente de escravos oriundos

do sudeste asiatico. Nasceu na
Coldnia do Cabo na década de
1760, ja com o status de homem
livre. Alexander Dunlop, nascido
na Escécia na década de 1750,
era um viajado cirurgido militar
(Crais; Scully, 2009).
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poster — que néo reflete exatamente o modo como Baartman se apresentava —
informava ao publico como deveriam vé-la: uma caricatura, radicalmente dife-
rente dos espectadores (Fig. 1). O desenhista destacava a nudez, a esteatopigia,
o cachimbo, as pinturas faciais, o kaross (manto de pele de animal) e um bastao,
remetendo a uma vida némade. Os fios pendentes na parte frontal do seu vestua-
rio completavam o carater sexual daquela figura, fazendo uma alusdo ao que néo
podia ser exibido em publico: a suposta hipertrofia dos pequenos labios (Strother,
1990, p. 29)°.

Figura 1 - “Sartjee, the Hottentot Venus”.
Fonte: Strother, 1999, p. 28.

O espetaculo de Sara Baartman, em si, era chocantemente simples. Nao era
um grande espetaculo como os shows de horrores circenses vieram a ser. Tampou-
co trazia uma narrativa explicita sobre sua vida e seu passado, o que contrastava
com outras exibicdes de pessoas africanas feitas na Inglaterra naquele periodo.
Nas exibi¢Oes que aconteceram, tanto em Piccadilly como nas casas de nobres
e ricos, Baartman usava um vestido marrom justo, que aludia a nudez. Quando
instruida, virava-se de costas para que os visitantes pudessem observar suas nade-
gas e, sob um pagamento, até mesmo tocd-las. Homens e mulheres considerados
respeitaveis na sociedade londrina compunham o ptblico.

O espetaculo construido em torno de Sara Baartman tornou-se foco de um
processo legal, movido por Zachary Macaulay (1768-1838) e outros membros de
um grupo abolicionista que questionava as condicdes de exibicdo de Baartman.
Naquele momento, a Inglaterra havia encerrado oficialmente sua participagido no
trafico de escravos, mas a exploracédo colonial britdnica ganhava cada vez mais
forca na Africa. O préprio Zachary Macaulay, lider abolicionista, estava envolvi-
do em controvérsias referentes a manutengio de praticas escravagistas na Serra
Leoa. Ao demonstrar que desejava resgatar uma “mulher africana” da condicao de

escraviddo, buscava recuperar sua prépria honra como “humanista beneficente”
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9 O Museu Britanico, ainda
hoje, detém os direitos de
propriedade sobre algumas
gravuras de Sara Baartman,
cobrando para o uso das
mesmas. Sua imagem, portanto,
continua sendo monetizada.
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- ainda que ele mesmo nunca tenha dialogado diretamente com Sara Baartman
(Crais; Scully, 2009, p. 83 e 89).

Depois desse questionamento legal - que ndo chegou de fato a condenacao dos
responsaveis por Sara Baartman - o espetaculo da Vénus Hotentote tomou novo rumo,
evitando performances que pudessem ser julgadas, naquele contexto, como ofensivas.
Se a principio ganharam ptiblico devido a atengdo que o caso teve, sem a alusdo a nudez
e a permisséo do toque na nova versdo do show, o publico logo perdeu entusiasmo.

Durante a estadia de Baartman em Paris, para onde seguiu em 1814, o espe-
taculo da Vénus Hotentote tornou a ganhar grande atencdo. Diversas reportagens
apareceram em jornais, com charges que contrapunham a civilizagdo europeia
e o carater primitivo de seu corpo. Havia diversos comentarios sobre sua feiura
nas paginas dos jornais, que colocavam as mulheres europeias como o verdadeiro
ideal de beleza. A mulher hotentote era vista como antitese da beleza e da moral
europeias (Gilman, 1985, p. 212).

Mas o que foi mais marcante na temporada de Sara Baartman em Paris foi sua
apropriacdo pela ciéncia, que levou a uma exposicdo ainda maior do seu corpo.
Georges Cuvier (1769-1832), aclamado cientista francés tido como “pai da paleon-
tologia” e “pai da anatomia comparativa”, demonstrou grande interesse por Sara
Baartman. Ela foi algumas vezes examinada e desenhada por Cuvier e sua equipe.
Esses cientistas ndo apenas tinham interesse em catalogar e descrever, mas busca-
vam formular uma teoria sobre a hierarquia das espécies. Acreditavam que quanto
mais pronunciadas eram as genitalias, mais primitivo seria o mamifero. Diante
dos rumores de que mulheres hotentotes possuiam os pequenos ldbios alongados,
examinar as genitalias de Baartman parecia uma oportunidade inigualdvel. Seria,
para o grupo de cientistas, a prova da sexualidade incontroldvel e do carater ani-
mal dos hotentotes. Porém, enquanto viva, Sara Baartman negou acesso aos seus
6rgaos genitais (Crais; Scully, 2009, p. 134).

Apébs a morte de Sara Baartman, em 1815, devido a uma provavel pneumonia,
Cuvier obteve permissdo para manter o corpo sob seu dominio. Ele confirmou
a presenca de genitais alongadas ao disseca-la. Preservou seus orgaos e fez um
molde de seu corpo que, até a década de 1970, era exibido no Museu do Homem
em Paris. O corpo de Sara Baartman, portanto, continuou sendo exibido mesmo
depois de sua morte. Estima-se que a exibicao do molde de seu corpo na Exposi¢cdo
Internacional de 1937, em Paris, tenha atraido 31 milhGes de pessoas (Crais; Scully,
2009, p. 2). E ndo terminou af sua trajetéria.

Em 1995, quando a Africa do Sul havia recém-eleito Nelson Mandela como
presidente e o pais vivia a transi¢do para o periodo democratico, o retorno de
Sara Baartman foi reivindicado por ativistas khoikhoi, com o argumento de que
ela deveria ter um funeral digno. Seria também um processo de restauracdo da
dignidade da nagéo sul-africana, apds o periodo colonial. A negociacdo com a
Franca durou sete anos. Apenas em 2002, durante o governo de Thabo Mbeki, os
restos mortais de Sara Baartman retornaram a Africa do Sul. Em 9 de agosto de
2002, no Dia Nacional da Mulher, ela foi enterrada em Hankey (Cabo Oriental),

seu provavel local de nascimento.
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O silenciamento de Sara Baartman continuou permitindo que sua histéria fos-
se apropriada e ideologicamente distorcida, agora por outras narrativas. Baartman
foi tomada como um simbolo do sofrimento impingido as mulheres negras - o
que ficou evidente na escolha por realizar seu funeral no Dia Nacional da Mulher,
data voltada para as agOes contra a violéncia baseada no género.

Sara Baartman foi apropriada, sobretudo, no processo de construgao da nacao.
Tornou-se uma importante ferramenta politica na construgdo de uma nagdo mais
inclusiva, reinventada no projeto de Rainbow Nation de Nelson Mandela. A “Nagdo
Arco-Iris” era a representaciio de uma nova comunidade politica a ser erguida
por meio da coexisténcia pacifica entre muitas e diversas culturas que compoem
a Africa do Sul. Baartman tornou-se um icone nacional, simbolizando o passado
aborigene como a “mée” de todos os sul-africanos (Kerseboom, 2011). Se durante
o colonialismo ela foi usada em um processo de construcido da alteridade que
justificava o império, no pds-colonialismo ela foi transformada em simbolo da
identidade de um povo, legitimando a na¢do em formagéo.

Durante o governo de Thabo Mbeki, fundado na ideia de “Renascenca Africa-
na”, Sara Baartman representaria também uma Africa descolonizada, investida
de poder para fazer frente a ciéncia Ocidental (Kerseboom, 2011). Nesse sentido,
destacamos ainda que, em 2018, a Universidade da Cidade do Cabo (UCT), em
meio a um processo de descolonizacdo da instituicdo, iniciado pelos estudantes,
renomeou um de seus principais edificios como Sarah Baartman Hall. O edificio
levava antes o nome de Leander Starr Jameson, que atuou como primeiro ministro
na Coldnia do Cabo.

Importa notar também que Sara Baartman continuou representando a heran-
¢a khoisan, especificamente. Se ela simboliza a unido nacional sul-africana pe-
rante o mundo, internamente ela representa igualmente os pleitos dos indigenas
khoikhoi e san, que continuam marginalizados no contexto atual, pés-apartheid.
Ela é um simbolo para ativistas khoikhoi que hoje se retinem para reivindicar,

sobretudo, o direito a terra.

Franz Taibosh e Clicko

A histéria de Franz Taibosh néo foi reproduzida, recontada e questionada na
mesma escala que a de Sara Baartman. Seu caso aproxima-se mais de milhares de
outros que fizeram parte da industria de shows de horrores e tiveram seus nomes
apagados da memoria coletiva.

Estima-se que Franz Taibosh tenha nascido em Middelburg (no atual Cabo
Oriental, Africa do Sul) por volta do fim dos anos 1860 ou inicio dos anos 1870,
marcando assim um século do nascimento de Sara Baartman. Seu pai era khoikhoi
e sua mae, provavelmente, san - Taibosh era falante de korana, uma lingua khoi,
além do africiner (Parsons, 2010, p. xv). Na Colénia do Cabo, trabalhou em uma
fazenda africaAnder. Enquanto seu pai e irméos foram trabalhar na criacdo de ani-
mais, Taibosh foi escolhido para atuar no ambito doméstico, fazendo faxina, co-
mida e servigos de jardinagem. Atuou também como mensageiro durante a guerra

Anglo-Boer (1899-1902). Acredita-se que, em algum momento, tenha trabalhado

ARTIGOS

Anuadrio Antropoldgico v. 45, n. 3, pp. 304-324. (setembro-dezembro/2020) « Universidade de Brasilia « ISSN 2357-738X

312



Encenando a diferenga em palcos metropolitanos

Juliana Braz Dias e Geovanna Belizze

no entretenimento das tropas britinicas, como dangarino, mimico e comediante.

Franz Taibosh saiu da Africa do Sul acompanhado por Paddy Hepston (1877-?),
que detinha sua custédia. Hepston era um irlandés judeu que falava africaner e ja
tinha algum envolvimento com o mundo do teatro. Franz Taibosh, conhecido tam-
bém como Clicko',passou um longo periodo nos palcos. Quando Paddy Hepston,
atuando como empresario de Taibosh, leva-o para os palcos ingleses em 1913, o
publico era muito diferente daquele que foi ver as apresentagdes de Baartman.
Apesar do continuo interesse pelo “outro”, os ingleses ja estavam acostumados
a ver homens negros (africanos e estadunidenses) realizando variados tipos de
performance (Parsons, 2010, p. 36). A estratégia do empresario de Taibosh, a prin-
cipio, foi anunciar o espetaculo como Dancing Bushman, destacando ndo apenas
sua origem (alids, equivocadamente) como também seu talento como dangarino.

O espetaculo contava com uma narrativa ficticia introdutéria - elemento co-
mum aos shows de horrores. Hepston projetava um curto filme mudo (produzido
ainda no continente africano), enquanto contava a estdria de como ele, um fazen-
deiro na colbnia, havia descoberto o bosquimano no mundo selvagem. A imagem
da captura era especialmente destacada (Parsons, 2010, p. 40-41). O espetdculo
tinha continuidade com a danca. Franz Taibosh, além de dancar, urrava, gritava
em sua lingua nativa e demonstrava alto nivel de energia. O figurino escolhido
para Taibosh nessa fase de sua exibi¢do era apenas uma tanga. E, ja nesse ini-
cio, era anunciado como tendo “quase 100 anos de idade” (Parsons, 2010, p. 38).
Destacava-se assim o corpo pequeno e enrugado de Taibosh. Somando-se ainda
o tom de sua pele, marrom-claro, ele se encaixava perfeitamente no estereétipo
do bosquimano.

Académicos da Universidade de Cambridge interessaram-se pela curiosidade
etnoldgica que era apresentada. Na universidade, recebeu elogios por sua danga
e habilidade de imitar animais. W. L. H. Duckworth (1870-1956), especialista em
anatomia vinculado ao Laboratério Antropolégico de Cambridge, demonstrou
grande interesse pelo caso. Concluiu, porém, que Taibosh néo falava lingua algu-
ma - algo ainda recorrente na percepcao europeia das linguas khoisan. Mas suas
conclusoes, bem como as estdrias de Paddy Hepston, chegaram a ser divulgadas
na Africa do Sul, onde especialistas, junto da midia, rapidamente refutaram os
“achados” e afirmaram que Duckworth tinha sido enganado.

O tempo de Taibosh e seu empresario na Inglaterra foi curto. Houve acusa-
¢Oes referentes ao modo como Hepston tratava Taibosh, relatando que os maus
tratos fisicos chegavam a debilita-lo. Um dos académicos do grupo em Cambridge,
Robert D. Vernon, escreveu para a APS (Aborigines’ Protection Society) em 1913,
denunciando o caso. Uma segunda testemunha escreveu para APS em 1914, que
dessa vez abriu uma investigacdo. Hepston, porém, escapou, seguindo com Tai-
bosh para a Irlanda, onde conseguiram sumir de vista da policia local.

Restou ao empresario de Franz Taibosh recorrer aos shows de horrores do
outro lado do oceano, mais precisamente em Cuba, considerada na época um
centro de entretenimento dos norte-americanos. Foi em Cuba que o potencial da

performance de Taibosh foi observado por um dos homens mais influentes do
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a Franz Taibosh devido a sua
lingua nativa, que inclui varios
cliques entre os seus fonemas.
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campo do entretenimento nos Estados Unidos, Samuel W. Gumpertz (1868-1952).
Em acordo com Hepston, Gumpertz assumiu a guarda de Taibosh e levou ambos
para os Estados Unidos, para integra-los nos shows de horrores que produzia.
Taibosh continuaria a ser apresentado como um homem de idade extremamente
avangada - vendiam a ideia de que ele tinha até 110 anos -, e pequena estatura,
exageradamente apresentada como sendo de pouco mais de um metro, com 32
quilos. O destaque dado ao corpo pequeno e franzino, assim como ao rosto enru-
gado e a cor “acobreada”, distanciava-o de um imagindrio de virilidade do homem
negro africano. Segundo Parsons (2010, p. 84), aimagem de Clicko era de alguém
“mais fofinho do que feroz”.

A vida de Franz Taibosh nos Estados Unidos n#o foi menos conturbada, pessoal
e profissionalmente. Do lado profissional, foi objeto de disputa entre dois grandes
nomes do entretenimento norte-americano: o ja mencionado Gumpertz e Frank
Cook (1873-1937), que representava o circo Barnum & Bailey, um dos maiores e
mais famosos da época. O circo era tio grande que fazia suas estreias no Madison
Square Garden, em Nova York, e cumpria longas turnés ao longo do ano pelo pais.

No Barnum & Bailey, Clicko fazia parte da procissdo de aberragdes. Hepston
vestia uma calga caqui e usava chapéu e um chicote - ainda encenando o colono
- e Franz Taibosh aparecia vestido em uma tinica de pele de leopardo (Fig. 2).
O vestudrio era simples, limitando-se a tinica larga, que remetia a um mundo
“selvagem” e tornava seu corpo ainda mais franzino. As vezes dancava descalco,
outra vezes com um par de botas, que destacava seus passos. O empresario ainda
narrava a captura do bosquimano, enquanto Taibosh dancava e interagia com a
plateia, gritando e rosnando, provocando sustos e risadas. Em 1922, chegaram a
produzir um panfleto para acompanhar a performance, com maiores detalhes
sobre a (ficticia) captura. Por outro lado, Franz Taibosh foi progressivamente apri-
morando sua performance, encenando a passagem da “selvageria” a “fofura”, dos

movimentos ameagadores aos gestos comicos (Parsons, 2010, p. 98).

RO Wild Dancir\é

- e T
SOUTH AFRICAN BUSHMAR B

BINGUNG DROS & RARNUMN & GAILEY CIe

Figura 2 - Panfleto publicitario de Clico Wild
Dancing Bushman.
Fonte: Parsons, 2010, p. 136.
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No circo, Taibosh ganhou respeito profissional. Tinha uma relagdo amistosa
com o seleto grupo que integrava o desfile de aberragdes - todos orgulhosamente
identificados como artistas. Mas chegou a ser levado por Cook para ser examina-
do por especialistas do Museu Americano de Histéria Natural, onde foi feito seu
molde, de corpo inteiro. Uma série de fotografias também foi feita para o Museu,
intitulada “Bosquimano Africano” - incluindo fotografias de seu corpo nu (Par-
sons, 2010, p. 91).

Em sua vida fora dos palcos, o seu tratamento nio parecia melhor do que
aquele que gerou dentincias na Inglaterra. Hepston continuava tratando-o como
seu servical e submetendo-o a maus tratos. Isso levou a um episédio definidor na
vida de Taibosh, que é narrado por diferentes vozes (excluindo a do préprio Tai-
bosh, silenciado pelas fontes). Parsons (2010, p. 105-109) informa que, em 1918,
Taibosh foi visitado por um dos funcionarios do circo (aproveitando a auséncia de
Hepston), o qual teria se espantado com as condi¢des em que vivia, mal alimenta-
do e seminu. Ao tomar conhecimento, Frank Cook, o representante legal do circo
Barnum & Bailey, sentindo-se “moralmente responsavel”, teria “sequestrado” Tai-
bosh, levando-o para a casa de sua propria filha, que cuidou da saiide do pequeno
homem. A policia local também tratou o caso, inicialmente, como um sequestro.
O jornal The Bridgeport Post relata que Taibosh teria “implorado” para ser levado
dali, gesticulando para comunicar que vinha sendo alimentado apenas com agua
e pao velho. Relata também que Taibosh teria sido encontrado usando “meias de
mulher, roupa intima de mulher, sapato de mulher”. Em outra narrativa, a familia
de Cook conta que Taibosh foi levado “de modo amigavel”. O consul britdnico em
Nova York, por sua vez, escreveu a seus superiores dizendo que Taibosh havia
“desertado”, buscando a “protecdao” de Cook.

Cook cuidou dos arranjos legais para a permanéncia de Franz Taibosh nos
Estados Unidos, sob sua responsabilidade. Nesse periodo, ao se desvincular de
seu antigo empresdrio, Taibosh passou a dominar a lingua inglesa, comunican-
do-se com mais facilidade. No verdo, seguia em turné com o circo Barnum &
Bailey; no inverno, hospedava-se na casa da filha de Cook. Junto com a familia
Cook, frequentava espacos de elite (festas, teatros e jantares), situacdes nas quais
ele procurava entreter os presentes, com seus modos divertidos. Cook e Taibosh
pareciam bem préximos, sempre bebendo e se divertindo juntos. Frequentavam
lugares como campo de golfe, resort de ski e bordéis. Cook era seu “guardido” le-
gal. O saldrio que Taibosh recebia como artista de circo era controlado por Cook.

Quando Frank Cook faleceu, sua familia continuou vivendo com Taibosh. Em
1939, Franz Taibosh foi diagnosticado com uma doencga de coragio que ja se mani-
festava ha algum tempo, dificultando seu trabalho no circo. Em seus ultimos dias
de vida, Taibosh ficou na casa da filha de Cook e seu marido (Frances e Patrick
Sullivan). Taibosh morreu em 31 de agosto de 1940, sendo enterrado em Hudson,
Nova York. Sua morte foi registrada na sec¢io de dbitos do The New York Times.

Algumas descricdes do temperamento de Taibosh foram registradas. O jor-
nal londrino Daily Chronicle o descreveu como “muito galante” com as mulheres,

“mandando beijos, colocando sua méao no coracéo e fazendo o Don Juan com
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perfeicdo” (apud Parsons, 2010, p. 51). Muitos mencionam os excessos de Taibosh
no consumo de bebidas alcodlicas. Mencionam também seu lado sempre diverti-
do. Mas é a familia de Cook que fornece a maior parte dos relatos sobre Taibosh.
Frances, a filha mais velha, conta que Cook deu a Taibosh a opc¢éo de voltar para
a Africa do Sul e que ele preferiu ficar nos Estados Unidos. Ela disse que Taibosh
era “completamente americanizado”. Disse que ele estava satisfeito e orgulhoso
de sua posicao. E que quando perguntavam sua origem, Taibosh dizia: “Eu sou um
cavalheiro norte-americano” (Parsons, 2010, p. 133). Nessas narrativas, o bosqui-
mano ganha (informalmente) nacionalidade norte-americana, contrastando com
Sara Baartman, que é hoje identificada em vérias narrativas como sul-africana
(mesmo sabendo que a Africa do Sul, enquanto nac?o, niio existia ainda no tempo

de Baartman).

Duas vidas em contraste

Em Couro Imperial, Anne McClintock examina o imperialismo britanico, evi-
denciando como esse projeto politico global estd absolutamente entrelacado a
ordem econdmica capitalista branca e a ordem reprodutiva da monogamia pa-
triarcal, revelada no culto a domesticidade (McClintock, 2010, p. 18-19). Para a
autora, o imperialismo nao pode ser plenamente compreendido sem uma reflexao
conjunta sobre género, raca e classe. Ela argumenta que essas trés categorias,
conforme elaboradas na modernidade industrial, ndo existem em isolamento.
Elas existem “em relagdo entre si e através dessa relagdao” (McClintock, 2010, p.
19), refor¢ando a importancia de uma perspectiva interseccional.

Quando insistimos, acima, que a nogéo de alteridade foi forjada pelo empreen-
dimento colonial como forma de garantir sua prépria existéncia, abrimos espaco
para pensar essa alteridade sendo construida por multiplos caminhos. A primei-
ra grande invengao necessaria para a legitimidade dos impérios foi a distin¢édo
entre as categorias de colonizador e colonizado (Cooper; Stoler, 1997). Mas essa
distin¢do, base do empreendimento colonial, desdobrava-se em outras, relacio-
nadas de forma sistémica. Estdo incluidos aqui os processos de diferenciacio e
hierarquizacao de género, de sexualidade, de classe e de raga -temas trabalhados
habilmente por McClintock -, mas ainda outros, que procuramos evidenciar neste
artigo. Argumentamos, a partir de um olhar comparativo sobre as trajetdrias de
Sara Baartman e Franz Taibosh, que a discussio sobre interseccionalidade pode
ser ampliada incluindo outros marcadores sociais, como etnia, idade e naciona-
lidade. Essas outras categorias ndo sdo menos importantes ou menos decisivas.
Elas afetam umas as outras e compdem, junto as demais formas de diferenciacéo,
um mesmo projeto de poder.

A extensa literatura produzida sobre Sara Baartman evidencia como as dimen-
soes do género e da raga foram definidoras em sua trajetéria. Ndo apenas afetaram
as experiéncias vividas por Baartman, mas também as narrativas pdstumas que
a tornaram um icone da mulher negra. Langamos aqui outras questdes, comple-
mentares, nascidas da comparacao entre a sua biografia e a de Franz Taibosh.

N4o teria a etnia sido tdo ou mais importante para a compreenséo da histéria de
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Sara Baartman quanto a noc¢do de raca?!! Como se deu, na vida de Baartman e
Taibosh, a relacao entre sexualidade e domesticidade? Como ambos viveram a
passagem do tempo? Qual o espago de agéncia por eles encontrado na vida pessoal
e profissional?

Vimos como a identificacdo de Sara Baartman como uma mulher hotentote/
khoikhoi foi fundamental para o olhar construido sobre ela no século XIX. Embora
as narrativas péstumas (académicas ou ndo) revelem uma tendéncia a apresen-
ta-la como uma “mulher negra” ou uma “mulher africana”, o interesse que ela
despertou na ciéncia de entdo estava justamente relacionado ao fato de néo ser
ela exatamente como as outras mulheres africanas. Georges Cuvier e sua equipe
viram em Baartman a pega que faltava no que pretendiam ser uma teoria cienti-
fica da hierarquia das espécies. No ambito do racismo cientifico do século XIX,
Baartman ndo era vista como as demais mulheres negras, uma vez que (supos-
tamente) apresentava genitalias mais pronunciadas, o que acreditavam ser uma
caracteristica das espécies mais primitivas. Sara Baartman seria inferior as demais
mulheres africanas. Ela estaria no limiar entre a humanidade e a animalidade,
justamente pela sua identificacdo como mulher hotentote/khoikhoi - um dado
frequentemente ausente das analises sobre Sara Baartman.

Um século depois, com Franz Taibosh, mesmo apds modificacGes significati-
vas na nocao cientifica de raga, sua origem khoisan ainda despertava o interesse
da ciéncia ocidental, de modo particular. Foi como “bosquimano” que atraiu a
atencdo de Duckworth, na Universidade de Cambridge - o qual retomou inclusive
o mito de que os bosquimanos néo falavam lingua alguma. Mas os novos tem-
pos mostravam uma modificagdo também nas col6nias, que passaram a ser, elas
préprias, produtoras de conhecimento cientifico. Especialistas ao sul da Africa
foram incisivos na critica aos “achados” de Duckworth. A antropdloga e fil6loga
Dorothea Bleek (1873-1948), em especial, evidenciou varios erros nas conclusoes
do cientista britanico®.

A identificacdo de Baartman e Taibosh como hotentote e bosquimano, respec-
tivamente, teve desdobramentos muito distintos nas imagens construidas sobre a
sexualidade dos dois. A etnia ganhou novos contornos quando atrelada a diferenga
de género. A exploracdo da sexualidade de Sara Baartman, como vimos, visava
sustentar uma teoria sobre o corpo primitivo. A esteatopigia e a hipertrofia dos
pequenos labios eram tomadas, por um lado, como uma caracteristica comum as
mulheres hotentotes/khoikhoi e, por outro lado, como a prova de uma sexualidade
feminina excessiva e predatdria. O corpo da Vénus Hotentote era tio central para o
publico que, no momento em que a vestem mais, o interesse por sua performance
comeca a desvanecer.

Ao observarmos o caso de Taibosh, percebemos uma narrativa muito distinta

sobre sua sexualidade. Karlien van der Schyff (2011) afirma que:

Os diferentes esteredtipos aos quais estiveram sujeitos Baartman e Taibosh
[...] formam a diferenca mais crucial entre suas apresentacdes; a diferenca

entre seus respectivos shows nao é, portanto, necessariamente dependente
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dos diferentes periodos histéricos nos quais eles foram exibidos, mas, sim,
repousa no importante fato de que o corpo de Taibosh nunca foi moldado
pelo tropo da hipersexualidade, como foi o de Baartman (Van der Schyff,

2011, p. 156; traducao das autoras).

Argumentamos que o caso de Clicko é mais ambiguo do que sugere Van der
Schyff, demandando mais reflexdo. Muitas vezes Franz Taibosh apresentou-se com
poucas roupas. Também ele teve seu corpo nu transformado em um molde, que
virou parte do acervo do Museu Americano de Histéria Natural em Nova York. Seu
corpo, portanto, também foi explorado, mas ndo da mesma maneira que o de Sara
Baartman. Quando lembramos dos discursos construidos pelos europeus sobre
os homens khoisan, desde o inicio da Col6nia do Cabo, vemos que também ali era
recorrente a mencdo as genitalias e, particularmente, 8 monorquidia como carac-
teristica prépria dos khoikhoi. Portanto, a sexualidade desses indigenas também
foi sempre um objeto de atencdo, mas, ao contrario das mulheres, hipersexuali-
zadas, os homens khoikhoi eram vistos como menos viris, hipossexualizados. E
essa imagem de alguma maneira é reproduzida nos discursos sobre Taibosh. Suas
idas a bordéis, assim como suas brincadeiras “galanteadoras” com as mulheres,
estdo bem presentes nas narrativas contadas sobre ele. Mas, de modo ambivalente,
Taibosh também era visto como alguém amigavel e décil, fofo e ndo ameacador.

A ideia de um homem pouco viril era refor¢ada pela imagem de Taibosh como
um homem pequeno, velho, enrugado e franzino. Aqui as construgdes sobre gé-
nero, etnia e sexualidade relacionam-se também a idade. Seus (supostos) 100 anos
de idade reforcavam seu exotismo no mercado dos shows de horrores, a0 mesmo
tempo que indicavam sua fragilidade e carater ndo ameacador. Sara Baartman,
por sua vez, ndo tinha a idade identificada. Como veremos adiante, parecia con-
gelada no tempo.

Tais imagens tinham reflexo direto também na noc¢do de domesticidade.
McClintock (2010, p. 20) apresenta o culto da domesticidade e a reinvencao oci-
dental do patriarcado como uma dimenséo crucial das identidades de género,
indispensavel ao mercado industrial e a empresa imperial. A autora argumenta
que é necessario observar o espago doméstico para compreender plenamente
como homens e mulheres, negros e brancos, experimentaram diferentemente
o imperialismo. Partindo dessa ideia, propomos direcionar o olhar para alguns
pontos das biografias de Baartman e Taibosh que passaram quase despercebidos
pela historiografia sobre o tema.

Poucos foram os autores e autoras que se dedicaram a investigar a vida de Sara
Baartman anterior a sua experiéncia na Europa. O trabalho de Crais e Scully (2009)
destaca-se justamente por buscar mais informacoes sobre a vida de Baartman
na Colbnia do Cabo. Na obra, porém, tais dados néo levam aos desdobramentos
analiticos que procuramos indicar neste artigo.

A vida de Sara Baartman no Cabo esteve fortemente atrelada ao meio domés-
tico. No regime de serviddo e tutela a que estavam submetidos os indigenas khoi-

san, Baartman foi sempre destinada ao servico doméstico. A domesticacio era
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a forma de dominac@o e de desvalorizagao do trabalho feminino na colonia. Na
Cidade do Cabo, Sara Baartman experimentou a maternidade. Teve também um
companheiro, com quem dividiu o lar, ainda que por pouco tempo. Mas todo esse
histérico desaparece na imagem construida sobre ela no 4mbito dos espetaculos
apresentados ao publico europeu.

A Vénus Hotentote era uma mulher arrancada da domesticidade. A materni-
dade e a dedicacéo ao servigo doméstico néo tinham lugar na narrativa da mulher
hipersexualizada, incontrolavel e ameagadora. A personagem apresentada no pal-
co era uma mulher némade, sem lar e ociosa, passando o tempo a fumar seu ca-
chimbo. Essa imagem n#o apenas contribuia para a construcdo de um esteredtipo
da mulher hotentote primitiva, como também servia como um alerta didatico para
as mulheres da metrépole. A Vénus Hotentote lembrava o valor da domesticidade
as mulheres “civilizadas”, brancas e da elite que assistiam a seus espetaculos. Era
uma espécie de policiamento que deixava subentendidos os riscos de outras “clas-
ses perigosas”, mais préximas, como as prostitutas e as feministas'.

Apenas quando Sara Baartman é incorporada a narrativas pés-coloniais, du-
rante o processo de construgdo da nagdo sul-africana, que ela volta a ser integrada
ao ambito doméstico. A maternidade ganha protagonismo na nova narrativa. Nao
se trata, contudo, da mulher que gerou trés filhos e dedicou a maior parte de sua
vida aos cuidados domésticos. O foco aqui, mais uma vez, é a Sara Baartman en-
quanto um simbolo: a méde de toda uma nagao.

Quando voltamos o olhar para Franz Taibosh, novamente se evidencia seu
lugar ambiguo numa estrutura de poder que conjuga hierarquias de raga, etnia,
género, sexualidade, classe e idade. Tal ambiguidade ja comeca a se revelar quan-
do o jovem Taibosh, trabalhando numa fazenda africiner, “é escolhido” para re-
alizar os servicos domésticos, contrastando com as atividades de outros homens
khoikhoi. Trata-se, certamente, de uma informac#o pouco clara, mas que nos leva
areflexdo. Estaria a virilidade de Taibosh sendo questionada ainda nas primeiras
fases de sua vida?

Na Europa e nos Estados Unidos, Taibosh foi progressivamente construindo
uma vida profissional fora do 4mbito doméstico. Contudo, passou longo periodo
desempenhando duplo papel: como artista de circo em turné pelos Estados Uni-
dos, durante o verdo; recolhido na casa da familia Cook (possivelmente trabalhan-
do em atividades domésticas), durante o inverno.

Ainda outro ponto das narrativas sobre Taibosh merece atencdo. Uma das
descricoes sobre seu “sequestro” inclui, entre os maus tratos a que era submetido
pelo seu empresdrio, o frio, a fome e o uso de roupas e acessérios femininos. Ndo
cabe aqui julgar a veracidade da narrativa, mas indicar mais esse elemento sim-
bélico, o travestismo. A imagem de um homem vestido de mulher na intimidade
de sua vida doméstica poe novamente em xeque sua virilidade. Mantém, portanto,
ambigua (ou mesmo liminar) a posi¢do de Taibosh em um sistema de dominacio

construido pela conjugacao de diferentes marcadores sociais.
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A magica dos palcos

Passamos, por fim, a uma analise direcionada especialmente para as per-
formances da Vénus Hotentote e de Clicko, o Bosquimano Selvagem Dancarino.
Nos palcos, Sara Baartman e Franz Taibosh construiram (ou foram levados a
construir) dois personagens que alimentaram os projetos imperiais — da Ingla-
terra vitoriana no século XIX e, mais tardiamente, dos Estados Unidos como um
império sem coldnias.

A performance do Bosquimano Selvagem manteve, ao longo do tempo, alguns
elementos essenciais, enquanto outros foram sendo progressivamente transfor-
mados. Entre os elementos fixos, destaca-se a narrativa que introduz o espetdculo.
O filme exibido e a estdria contada por Hepston servem como um enquadramento
inicial do que esta por vir. Ainda que n#o seja um recurso muito original no con-
junto dos espetdculos etnoldgicos, merece um exame cuidadoso. Hepston, um
judeu irlandés que falava africaner, estava longe de ser um representante legitimo
do homem branco, civilizado, capitalista, colonizador. Ele estava mais préximo,
simbolicamente, do publico de trabalhadores que assistia ao show. Mas no contex-
to do espetaculo, diante de Clicko, a diferenca se coloca de modo evidente, langan-
do o bosquimano para o limiar da humanidade. A narrativa segue com elementos
de violéncia, destacando a “captura” do indigena - um ato carregado de sentido,
que se coloca entre a violéncia e a salvacio, ao tira-lo da vida selvagem. N&o por
acaso, a vida de Taibosh é depois marcada por outra “captura”. Os relatos sobre
0 “sequestro” de Taibosh por Cook sdo versoes de uma mesma estrutura narrati-
va. Cook, representando o capitalista branco, atua na fronteira entre o crime e a
benevoléncia, retirando o pequeno bosquimano (fragil, faminto, feminizado) das
maos de Hepston, agora realocado como o cruel e pouco civilizado judeu irlandés.

Por mais violenta que seja a narrativa da “captura” no espetaculo do Bosqui-
mano Selvagem, ela é capaz de inserir Clicko numa historicidade. O bosquimano
tem um passado “conhecido” (a0 menos na fic¢éo). E o destaque dado a sua idade
(os supostos 100 anos) reforga a passagem do tempo, vivida pelo pequeno homem.
Como um ritual, o espetdculo cria uma temporalidade particular, atrelada a uma
espacialidade prépria. A performance de Clicko nos circos estadunidenses se da
por meio de um desfile ou “procissdo”, junto aos demais artistas no show de aber-
racdes. O espago é percorrido pelo bosquimano, que nunca esta parado.

Além disso, Taibosh parece ter incluido uma outra dindmica em sua perfor-
mance. Ele interpreta uma transformacéo que vai do selvagem (evidenciado no
seu nome e no seu vestuario, bem como nos gritos ferozes) ao dancarino bem-hu-
morado e coOmico que diverte a plateia. Se essa interpretacdo de Parsons procede,
vemos em Taibosh um artista que consegue imprimir a sua marca no espetaculo,
originalmente concebido e enquadrado pela narrativa colonial de seu empresario.
Apesar de viver claramente num contexto de exploracdo e dominacéo, além de
ser silenciado pelas iniumeras narrativas sobre sua vida, percebemos a agéncia de
Taibosh, que encontra brechas para se fazer ouvir.

Ja o show da Vénus Hotentote, em sua simplicidade, remete a outra construcéo

do tempo e do espago. Baartman nio é vista como uma artista no palco, encenan-
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do um espetaculo. Ela é apresentada como uma mulher congelada no tempo, sem
uma histéria de vida, sem um passado. Ela é a propria representacdo do passado.
Aproximamo-nos aqui da proficua critica que Johannes Fabian (2014) faz da an-
tropologia e seus usos do tempo. O autor argumenta que os antropé6logos tendem
a colocar o “outro”, seu objeto de estudo, em uma temporalidade distinta. A sepa-
racdo no espaco se desdobra em uma separagdo no tempo. Os sujeitos estudados
pelos antropdlogos existiriam, assim, numa temporalidade ndo contemporanea
a do préprio investigador. E, ao remeter o “outro” ao passado, a antropologia con-
tribuiria para solidificar uma relacdo de poder. A critica de Fabian atravessa as
fronteiras da antropologia e pode ser estendida ao préprio projeto imperial. A
construgdo da alteridade nas narrativas imperiais incluia entre os seus mecanis-
mos o afastamento temporal. E é assim que vemos Sara Baartman no palco. A
Vénus Hotentote é uma personagem alocada em uma temporalidade distinta da
de seu publico, congelada em um passado longinquo, primitivo, ameagador.

0 enquadramento espacial da performance da Vénus Hotentote segue a mes-
ma narrativa. A mulher ali exposta aos olhares de outros quase ndo se movimenta
pelo palco. Com a excec¢do de breves momentos em que se desloca seguindo os
comandos (violentos) do apresentador, a Vénus mantém-se estatica. Ndo apenas
Baartman e Taibosh vivem em dois tempos e dois espacos distintos, mas as per-
formances da Vénus Hotentote e de Clicko também constroem dois tempos e dois

espagos contrastantes.

Consideracoes finais

Os shows de horrores e os espetaculos etnolégicos conformam apenas um
dos palcos montados pelo colonialismo. Esses shows foram vistos por milhdes de
pessoas que tiveram acesso a individuos como Sara Baartman e Franz Taibosh e
suas performances, enquadradas pela retérica imperialista. Baartman, Taibosh e
tantos outros encontraram pouco ou nenhum espaco para deixar registradas suas
vozes e foram fadados a ter suas vidas contadas sob um imagindrio construido na
experiéncia colonial e alimentado pelos espetaculos dos quais eram parte.

Quando Victor Turner (1986) abordou a diferenca entre o ritual e o teatro, indi-
cou que os rituais buscam resultados e tém um publico que participa e acredita na
performance executada, uma vez que € esta uma criacdo da coletividade. Por outro
lado, o teatro buscaria apenas a diversdo de um publico que assiste a performance
sem se envolver e que faz uma apreciagio critica daquilo que é apresentado como
produto da criatividade individual. Em suma, os dois géneros representariam a
oposigdo entre a eficacia e o entretenimento (Beeman, 1993, p. 379).

A anadlise aqui feita sobre os espetdculos etnograficos mostra, porém, que se
o entretenimento nao se perdia de vista, a eficdcia também era buscada. Tais
espetdculos eram pensados com o objetivo de divertir um ptblico em momentos
de lazer. Mas eles apresentavam também uma forca criadora. As performances
executadas por pessoas como Sara Baartman e Franz Taibosh eram absolutamente
eficazes em cimentar a cren¢a numa alteridade radical, compartilhada por muitos

sob a légica do império, tanto nas coldnias quanto nas metrépoles.
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Os espetaculos etnograficos e os shows de horrores contribuiram para a cria-
¢do e a manutencdo de um sistema global de dominacao, que se sustentou no
entrelagamento de diferenciactes e hierarquias de género, sexualidade, raca,
classe e ainda outros marcadores, aqui abordados, como etnia, idade e (mais re-

centemente) nacionalidade.
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Este ensaio visual aborda a produgdo expressiva das Vestes Falantes,
conjunto de pinturas de autoria de Solange Luciano, criadas na Oficina
de Criatividade do Hospital Psiquiatrico Sdo Pedro. Sugiro que a produ-
¢do dessas obras imp&e problematizagbes éticas, estéticas e politicas
que propiciam explorar categorias como arte e loucura. A mediagdo da
camera foi concebida como um convite ao devir, valorizando o improvi-
so, a relagdo de subjetividade e a capacidade de evocagdo das imagens.
Sem abdicar de caracteristicas estéticas associadas a expressdo artistica,
0 ensaio busca explorar a poética e a politica da linguagem fotografica.

Solange Luciano. Arte. Loucura. Fotografia.

This visual essay deals with the expressive production of “Vestes Fa-
lantes” [Talking Clothing], a set of paintings by Solange Luciano,
that were originally made in the Creativity Workshop of Sdo Pedro
Psychiatric Hospital. | suggest that the production of these works
imposes ethical, aesthetic and, political problems which makes it
possible to explore categories such as art and madness. The inter-
vention of the camera was understood as an invitation to becoming,
in order to value the improvisation, the relationship of subjectivi-
ty, and the ability of images to evoke feelings. Without giving up aes-
thetic characteristics associated with artistic expression, this visual
essay tries to explore a poetics and a policy of photographic language.

Solange Luciano. Art. Madness. Photography
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Este ensaio visual foi produzido durante a gravacao de Sou Sol, curta-metra-
gem etnografico em processo de realizagido que abordard a vida e a obra de Solan-
ge Gongalves Luciano. Apos ter passado por internagdes psiquidtricas temporarias
em diferentes institui¢cdes, Solange comecou a utilizar a escrita como expressao
terapéutica. Nos ultimos anos, passou a se dedicar também a pintura, técnica que
aprendeu na Oficina de Criatividade do Hospital Psiquidtrico Sdo Pedro (HPSP),
localizado em Porto Alegre. Nesse local, filmei o documentario Epidemia de Cores
(20164, 2016b; Saretta 2018, 2020), do qual Solange participa, e realizei pesquisa et-
nografica questionando os limites da alteridade antropoldgica (Saretta, 2014, 2015).

Surgida em 1990, a Oficina de Criatividade atende usudrios que atualmente
tém o HPSP como ambiente de morada (visto que foram internados em um peri-
odo anterior as implementacdes da Reforma Psiquiatrica) e também usudrios de
outros servicos de saude mental da cidade, independentemente da existéncia de
vinculo com essa instituicdo, como € o caso de Solange. Em seus ateliés, atividades
de pintura, desenho, escrita, escultura e bordado sdo oferecidas aos participantes
com o acompanhamento de profissionais e estagiarios de artes visuais e psicologia.
As obras produzidas costumam ser armazenadas em um acervo proprio e, even-
tualmente, sdo utilizadas em exposigoes.

Na Oficina de Criatividade, Solange desenvolveu as Vestes Falantes, conjunto
de pinturas feitas em vestimentas de diversos modelos compradas por ela em bre-
chés. Em didlogo com a obra de autores como Jacques Ranciére, Gilles Deleuze e
Félix Guattari (Ranciere, 2009; Deleuze, 2002, 2007; Deleuze; Guattari, 1997; Guat-
tari, 1992), entendo que a producio de tais vestes é incapaz de ser reduzida a uma
concepgdo apenas clinica e impde problematizacGes éticas, estéticas e politicas
que propiciam explorar limites de categorias como arte e sanidade.

Reconhecendo a relevancia do debate antropolégico que problematiza o esta-
tuto objetivo da imagem e manifesta a importancia da subjetividade também nas
praticas de recepcéo (Piault, 2001; MacDougall, 1999; Gongalves, 2008; Gongalves;
Head, 2009; Pink, 2006; Novaes, 2012, 2014; Rocha; Eckert, 2015; Altmann, 2009),
busquei explorar a capacidade da cdmera de produzir acontecimentos. Propus a
Solange fotografarmos no ambiente no qual ocorreram as atividades da Oficina
de Criatividade até o inicio de 2018, quando foi transferida para um prédio ao lado
devido ao risco de desabamento. Nesse cendrio, ela me indicou alguns espacos
nos quais gostaria de ser fotografada. Assim, a mediagdo da camera foi concebida
como um convite ao devir, valorizando o improviso, a relacdo de subjetividade e
a capacidade de evocacido das imagens. Sem abdicar de caracteristicas estéticas
associadas a expressdo artistica, busquei explorar nesse ensaio a poética e a po-
litica da linguagem visual. Nestas fotografias, selecionadas por mim e aprovadas
por ela, pretendi que as formas e as cores do ambiente manicomial fossem parte

da composicdo de seu corpo-obra.
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Area externa da Oficina de Criatividade do HPSP, 2019. Solange me apresentou
as primeiras Vestes Falantes ao final de uma sessdo comentada de Epidemia de
Cores. Desde entdo, participamos juntos de aproximadamente uma dezena de
exibi¢Bes nesse formato em cinemas e em universidades, situagdes nas quais
ela propunha que eu vestisse as obras durante o debate e depois convidava o
publico a vesti-las para a realizacdo de selfies.

ENSAIO VISUAL

Area externa da Oficina de Criatividade do
HPSFE, 2019. Pintura em homenagem a Nise da
Silveira, psiquiatra que inspirou o surgimento
da Oficina de Criatividade do HPSP. Nise
revolucionou o modelo de atencdo a satde
mental ao fomentar atividades expressivas
dentro de um manicoémio. Na parte inferior
dessa veste, Solange reproduziu o piso

do antigo local da Oficina de Criatividade,
colocando na obra caracteristicas do seu
ambiente de produgdo.
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Area externa da Oficina de Criatividade do HPSP. 2019. As Vestes Falantes sd0
também utilizadas por Solange na prética de ativismo em manifestacdes e
eventos de salide mental realizados em apoio a Reforma Psiquiatrica e a Luta
Antimanicomial. Como costuma solicitar que outras pessoas vistam suas obras
para ganharem movimento na diversidade dos corpos, ela criou vestimentas
também acessiveis a pessoas com obesidade, considerando que o ganho de
peso é um efeito colateral de certas medicagBes psiquiatricas.
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Area externa da Oficina de Criatividade do
HPSP, 2019. Revestidas de carater testemunhal,
as Vestes Falantes se articulam a préticas
terapéuticas diversificadas, exaltando o
aumento de poténcia propiciado pelo
encontro com as atividades expressivas. Nessa
obra, Solange homenageia participantes

de uma residéncia artistica teatral ocorrida
dentro do HPSP em 2013. Esse projeto, que era
desvinculado da Oficina de Criatividade, deu
origem ao documentario Arte da Loucura e ao
grupo de teatro Nau da Liberdade, composto
por usuarios, trabalhadores e estudantes do
campo da salde mental.
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Area externa da Oficina de Criatividade do HPSP. 2017. Em uma

de suas primeiras Vestes Falantes, Solange pintou autorretratos

e explicitou por escrito a autodenominagdo “sobrevivente dos
escombros manicomiais”. Apesar dos abusos sofridos em seu
percurso terapéutico, ela destaca a importancia de ter encontrado
profissionais que estimularam sua capacidade expressiva.
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Area externa da Oficina de Criatividade do HPSP. 2017, No verso
da mesma obra, Solange pintou a si mesma com amarras e
coloriu a centenéria estrutura do Hospital Psiquiatrico S&o
Pedro, inspirada em um ex-morador do hospital que sugeriu
que as paredes deveriam ser pintadas de cor de rosa, em
depoimento ao longa-metragem Epidemia de Cores.
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Area externa da Oficina de Criatividade do HPSP, 2019. Solange
me mostrou que as raizes de uma arvore penetraram a estrutura
manicomial e pediu para ser fotografada junto a planta que
nomeou de Arvore de Galli, em homenagem a Tania Galli
Fonseca (Fonseca et al., 2018; Fonseca; Cardoso; Resende, 2014),
professora e pesquisadora que contribuiu para que obras de
pacientes psiquiatricos fossem reconhecidas pela condicao
expressiva e testemunhal.

Anuadrio Antropoldgico v. 45, n. 3, pp. 327-338. (setembro-dezembro/2020) « Universidade de Brasilia « ISSN 2357-738X



Vestes falantes

Mario Eugénio Saretta

ENSAIO VISUAL

Area externa da Oficina de Criatividade do
HPSP, 2019. Com a obra criada sobre um
jaleco, Solange interage com os vestigios da
arquitetura manicomial a partir da minha
proposi¢ao de explorarmos conjuntamente a
poética desse espaco em um duplo devir por
meio da fotografia. Nesse ensaio e, sobretudo,
nas gravagdes de Sou Sol, busco explorar
implicages da nocdo de etnobiografia
(Gongalves, 2018) e o potencial da fabulagdo
na producdo de conhecimento (Deleuze, 2007;
Gongalves, 2008).
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Area externa da Oficina de Criatividade do HPSP.

2019. Solange veste obra que homenageia

0s cinco participantes de Epidemia de Cores

que haviam falecido desde sua realizacdo,

produzindo interlocu¢do com a obra

audiovisual e com o coletivo de participantes

da Oficina de Criatividade. Ao fundo, galhos da

Arvore de Galli. 336

Area externa da Oficina de Criatividade do
HPSP, 2019. “O mundo |4 fora precisa de nds”,
diz o verso de um poema de sua autoria.
Esse ensaio fotografico busca contribuir para
que a obra de Solange encontre multiplas
interlocucdes e, assim, torne o “|& fora” parte
de um mundo mais partilhado.
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Nadége Mézié

Nos ultimos 15 anos, as rela¢es entre Brasil e Haiti se intensificaram. Isto
por duas razdes principais: o Brasil comandou a missdo militar de pacificagido
das Nacoes Unidas no Haiti, a MINUSTAH (2004-2017), e apds o terremoto de 2010,
passou definitivamente a fazer parte dos destinos migratérios para haitianos. O
estreitamento de vinculos entre os dois paises deve também ser lido a luz do cena-
rio internacional que, nas tltimas décadas, viu emergir novos eixos de circulacao
de pessoas e um aumento das transacoes e projetos de cooperagio internacional
Sul-Sul. O livro Conversas etnogrdficas haitianas, coordenado por Federico Neiburg,
¢ ao mesmo tempo produto e testemunha dessa histéria recente, dessa aproxima-
¢do entre Haiti e Brasil ainda em curso e feita de tensoes, fascinagdes, rejeicio e
de tentativas de compreensio mutua.

A coleténea é fruto de um trabalho coletivo de pesquisa que envolveu jovens
pesquisadores e pesquisadores seniores, brasileiros e haitianos (estabelecidos no
Brasil, no Haiti ou nos Estados Unidos) e grupos de pesquisa de duas universida-
des brasileiras (Unicamp e UFR]). As “conversas” do titulo refletem o ambiente
de trabalho: estadias em campo em equipe e trocas académicas continuas desde
entdo. O resultado nos lembra quanto o conhecimento cientifico é raramente o
produto do trabalho de um individuo isolado, mas se constrdi a partir de dilo-
gos mais ou menos institucionalizados entre pares (conversas informais, debates
nos grupos de pesquisa, cursos, coléquios, avaliacdes de artigos, leituras de texto
a distancia). O livro oferece aos leitores de lingua portuguesa um conjunto de
pesquisas etnograficas realizadas em diferentes regides do Haiti, em dreas ru-
rais ou urbanas, mas também nos Estados Unidos e em varios paises da América
Latina por onde haitianos passam ou se estabelecem. Alguns textos revisitam
temas classicos da antropologia do Caribe (Familia, Feitico, Ancestrais, Didspo-
ra, Comércio, Misturas), outros entram em terrenos menos explorados (Sangue,
Dinheiro, Frustracdo). Segundo Neiburg, no entanto, o objetivo néo é “oferecer
um guia para compreender o Haiti, ou de dar um ‘panorama’ do pais e dos seus
dilemas” (p. 23), mas sim mostrar o didlogo construido pelos pesquisadores entre
si e em torno do projeto (todos os autores mencionam outros textos da coletanea),
dos pesquisadores com seus interlocutores (todos propdem andlises que partem
de expressdes ou do ponto de vista dos interlocutores) e dos pesquisadores com a
literatura académica produzida por autores haitianos (como Gérard Barthélémy,
Michel Laguerre, Micheline Labelle, Michel-Rolph Trouillot, Louis Maximillien,
entre outros).

O livro é composto de uma introdugio, nove “conversas” (capitulos), um
posfacio e um apéndice. Na introducdo, Neiburg apresenta os protagonistas da
empreitada cientifica: além dele, os professores Omar Ribeiro Thomaz (que ja
desenvolvia pesquisas no pais), Lygia Sigaud, José Renato Baptista, Natacha Ni-
caise e Louis Herns Marcelin, e jovens antrop6logos que descobriam o métier em
territério haitiano (os brasileiros Flavia Dalmaso, Pedro Braum, Rodrigo Bulamah,
Ana Fiod, Felipe Evangelista e o haitiano Handerson Joseph, todos autores de capi-
tulos do livro). A introducéo traz também elementos reflexivos sobre as condicées

do fazer etnografico num pais submetido a ingeréncia internacional.
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O primeiro capitulo, escrito por Louis Herns Marcelin, antropélogo haitiano
estabelecido nos Estados Unidos, tem por tema o “Sangue”. O texto é denso e
baseia-se em trabalhos de campo que se estendem por dez anos, tanto no Haiti
quanto entre membros da didspora haitiana na Flérida. O sangue, como Francoise
Héritier ja havia observado, é um operador metafdrico e simbdlico por exceléncia.
Marcelin trata das concepgoes nativas de familia e poder e investiga as conexées
entre poderes autocraticos, como o dos Duvalier (pai e filho), e o sacrificio. Ele
defende a ideia de que é preciso voltar a histéria das plantations e da escraviddo
para entender a “politica de sangue” contemporanea. Ao aproximar antropologia
e histéria, Marcelin inscreve-se numa tradicdo da antropologia do Caribe que ja
mostrou suas virtudes heuristicas, que se pense em Michel-Rolph Trouillot, Sidney
Mintz ou Stephan Palmié. No segundo capitulo, “Familia”, Flavia Dalmaso busca
entender o ditado que circula entre camponeses da regido de Jacmel “ndo se come
quiabo apenas com um dedo (yon sel dwét pa manje kalalou)”. Ela mostra que tudo
0 que acontece nas casas e em seus terrenos (lakou), assim como as relagoes de
vizinhancga e aquelas tecidas com os espiritos, contribuem para definir os contor-
nos da “familia”, para além dos lagos “de sangue”.

Em “Dinheiro”, terceiro capitulo, Neiburg, especialista em antropologia econé-
mica, interessa-se pelo pluralismo monetdrio no Haiti. Nas transagoes cotidianas
coexistem a Gourde (moeda nacional), o Délar americano e o “Dolar haitiano”,
uma moeda imagindria, que ndo se materializa em cédulas, e é usada somente
como unidade de conta (um “Délar haitiano” vale 5 Gourdes). Neiburg mostra
que o uso da escala de 5 (5, 10, 25, 50, 100, etc.) para contas tem raizes na histdria
colonial do pais; e a partir de observacGes na favela de Bel Air, onde fica um dos
principais mercados ao ar livre de Porto Principe, descreve os usos sociais dife-
renciados das moedas. No quarto capitulo, também dedicado a economia, Felipe
Evangelista trata do “Comércio”, objeto que os estudos de Sidney Mintz ajudaram
a tornar cldssico. Evangelista descreve com riqueza de detalhes a trajetéria de
uma comerciante na fronteira Haiti-Repuiblica Dominicana, retragando desde a
sua aprendizagem da profissdo, quando crianca, acompanhando a mae, até sua
velhice e 0 momento de “desaceleragdo” de sua atividade comercial. Um caso
singular que da acesso as modalidades concretas do comércio transfronteirico.

Na quinta “conversa”, Pedro Braum reflete sobre violéncia e seguranca a partir
de um termo que muitos jovens das favelas usam: “Frustracdo”. Atento as emogdes
nas relagdes violentas, o autor, que é também o coordenador de uma ONG atuando
em Bel Air, explica que muitas baz, associacdes de moradores, mesclam atividades
culturais, assistenciais, politicas e criminosas e podem funcionar como gangues.
O texto relata o confronto entre duas delas e sugere que para os integrantes, “a
gestao da frustracdo é reivindicada como modo de possibilitar a paz” (p. 157).

Um dos debates mais antigos e animados da antropologia e da histéria do
Caribe é aquele que reflete sobre o que o encontro violento de diferentes mun-
dos nas ilhas da regido produziu em termos de identidade: hibridez, crioulizacio,
mestigagem, sincretismo? No sexto capitulo, José Renato Baptista, apoiando-se

nas interpretagdes nativas, escolhe o termo “Misturas”. O autor descreve assim a
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combinacéo de elementos protestantes, catélicos e vodu em dois cultos dedica-
dos a Virgem Maria que ele observa, um em Pétionville e outro no Norte do pais.
Ainda no campo da religido, Ana Fiod, no capitulo “Feitigo”, relata como criancgas
do sul do Haiti se protegem contra o lougawou (ser humano que se transforma em
animal para comer pessoas, criancas sobretudo). Compreender a religido atra-
vés do aprendizado e das praticas das criancas € raro, o que torna este estudo
particularmente bem-vindo. Ao dar longamente a palavra as criangas, a autora
também nos permite aceder a maneira como elas interpretam o mundo e seus
relacionamentos com os adultos.

Handerson Joseph, no capitulo “Didspora”, propde uma analise que ele qua-
lifica de pragmadtica deste termo. Sdo repertoriados seus diferentes usos por hai-
tianos vivendo no pais ou fora: “ele é utilizado (...) como substantivo, adjetivo e
verbo para conjugar, designar e qualificar pessoas, casas, objetos, dinheiro, agoes
e formas de ser e de viver” (p. 255). O tltimo capitulo, “Ancestrais”, escrito por
Rodrigo Bulamah, combina histéria e antropologia. Bulamah interessa-se pela
figura histérica do rei Christophe e suas realizacdes monumentais (Palais Sans
Souci e Citadelle La Ferriere). Mas, ao invés de investigar fatos histéricos, o autor
procura compreender a maneira como seus interlocutores narram e de certa for-
ma “praticam” a histdria, ou seja, trata da “produgdo da histdria (...) por pessoas
comuns” (p. 264).

0 livro se encerra com um curto posfacio e um apéndice. No posfacio, Omar
Ribeiro Thomaz apresenta, com a empolgacdo e o brio que o caracterizam, al-
guns nomes da “extraordindria biblioteca haitiana” (p. 289), como Jean-Price
Mars, Thomas Madiou, Anténor Firmin, Jacques Roumain, e destaca o quanto a
confrontacgio entre esses trabalhos haitianos e os cldssicos brasileiros é estimu-
lante. No apéndice, juntam-se a Thomaz, Lygia Sigaud e Federico Neiburg para
retomar o evento que esta na origem do “projeto Haiti”: a fundacgéo do Instituto
Interuniversitario de Pesquisas e Desenvolvimento, INURED, no Haiti, em 2007.
Esses dois acréscimos esclarecem, de certa maneira, o pano de fundo e as razdes
da existéncia do livro.

Conversas etnogrdficas haitianas é um livro “crioulo” a sua maneira, que honra
a etnografia e o espirito de didlogo e a comparacéo. A formacédo ou atuacgido no
Brasil da maior parte dos autores os permite fazer, em seus textos, uma confron-
tacdo que me pareceu frutifera entre o que se produz no e sobre o Brasil, e o que
se produz no e sobre o Caribe. Da mesma forma, o didlogo entre os autores e suas
pesquisas merece ser destacado. A critica ou ressalva que poderiamos emitir se-
ria, justamente, a de desejar que esse movimento fosse intensificado. A situagéo
das religiGes afro-brasileiras e aquela das “misturas” no vodu e nos cristianismos
haitianos poderia ser mais explorada, por exemplo; assim como poderiam, a meu
ver, ser mais mobilizadas as reflexdes sobre campesinato no Brasil. Alguns textos
também ganhariam ao incorporar referéncias mais recentes sobre o tema que
abordam. Sentimos, assim, que os autores ndo tenham, de certa forma, ido ainda
mais longe no propésito inicial que se deram. Isto posto, e lembrando como a

literatura em lingua portuguesa sobre o Haiti e sobre o Caribe de maneira geral é
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bastante rara, esses pontos nos fazem antes de mais nada esperar que as conversas

continuem! E aguardar a chegada de um segundo volume.
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Omerd é um livro de autoria dos antropdlogos Jodo Paulo Barreto (Yepamahsa),
Dagoberto Lima Azevedo (Yepamahsi), Gabriel Sodré Maia (Yepamahs3), Gilton
Mendes dos Santos, Carlos Machado Dias Jr., Ernesto Belo, Jodao Rivelino Rezen-
de Barreto (Yepamahsa) e Lorena Franca, sobre a constituicdo e circulacdo dos co-
nhecimentos Yepamahsd (Tukano). O livro apresenta ideias, descricGes, reflexdes e
ilustragOes de mitos, comunicacdes xamanicas e praticas rituais, desde a perspec-
tiva dos Yepamahsa, autodesignacéo dos Tukano, povo falante da lingua tukano
oriental, habitantes da bacia do rio Uaupés, Noroeste Amazonico. Todavia, deve
permanecer no horizonte do leitor que este é também um relato do experimento
em curso do (e com o) conhecimento no Nucleo de Estudos da Amazdnia Indigena
(NEAI) da Universidade Federal do Amazonas (UFAM) em Manaus (AM).

Nesse sentido, o livro pode ser considerado uma introdugao (ou conclusio)
a colecdo Reflexividades Indigenas, que, nos ultimos anos, tem reunido pesquisas
realizadas por antropélogos yepamahsa (Azevedo, 2018; Lima Barreto, 2018; Re-
zende Barreto, 2018; Maia, 2018). Ao desembrulharem epistemologias amerin-
dias - porque realizada por antropé6logos indigenas sobre seus préprios conceitos,
com metodologias que sio derivas criativas das cldssicas etnografias -, tem como
efeito a explicitacdo da epistemologia antropolégica. Assim, Omero é mais que
o conteudo do qual é portador, o que em si ja justificaria a sua leitura, mas tam-
bém uma experiéncia académica sem igual sobre as possiveis formas em que os
conhecimentos indigenas podem ser elicitados na antropologia, chacoalhando-a.

Na introducao, os autores anunciam o livro como uma “maquina”, sustentada
pelo “tripé cosmoldgico yepamahsa”: 1) kihti-ukuse, corpus mitico, as narrativas
dos demiurgos e dos ancestrais primevos; 2) bahsese, arte das palavras, expres-
sOes e comunicagoes dos especialistas xamanicos kumu, yai e baya com os seres
invisiveis waimahsd; 3) bahsamori, conjuntos de expressdes rituais situados no
tempo-espacgo. Essa formulacdo conceitual é caracterizada por um esquematismo
que compde todo o livro e parece funcionar como uma “lingua franca” entre os
pesquisadores indigenas e ndo indigenas em interlocugéo.

0 livro faz com que cada eixo da “trindade conceitual” se atualize na forma
de um capitulo. No primeiro, Kihti Ukuse, o leitor encontrara um resumo dos
acontecimentos miticos e de seus mais importantes personagens na cosmogonia
yepamahsa. O leitor pouco habituado as narrativas dos povos tukano da regido
do Uaupés se beneficiard enormemente deste “guia” para um conjunto mitolégico
tdo complexo. Mas o interesse ndo se restringe aos “leigos”, pois a organizacéo e
os comentdrios realizados por antropdlogos yepamahsa revelam a originalidade
desse breviario. No segundo capitulo, Bahsese, descortina-se uma complexida-
de nuancada por relacgdes, seres e perspectivas. O conhecimento aqui se revela
nas encantagles xamanicas que, detentoras de uma poética prépria, realizam
comunicag0es entre os distintos habitantes do cosmos. Estas férmulas, também
conhecidas como “benzimentos”, sio importantes porque capazes de promover
a cura dos doentes, a protecdo para rituais, a assepsia xamanica dos alimentos, a
nomeagio, o manejo do territdrio e, no limite, do clima planetario. Na terceira

parte, Bahsamori, ha a descricdo detalhada de conjuntos de expressdes rituais
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situados no tempo-espaco. Temos acesso ao modo pelo qual os registros miticos
e xamanicos dos capitulos anteriores estéo situados no cosmos, mas, em especial,
infletidos nos ciclos temporais que sdo rigorosamente observados pela especula-
¢do xamanica yepamahsa.

O primeiro capitulo prepara o leitor apenas parcialmente para os dois capitu-
los subsequentes, quando o leitor é langado em um mergulho inesperado. Bahsese
e Bahsamori conformam um texto denso, no qual se acompanha a eclosdo de uma
multiplicidade ontoldgica, cuja forma é a profusio de seres e das relacGes que
estes entretém. Para apenas um exemplo, atentemo-nos a encantagéo (bahsese)

para assepsia da carne de caca:

(...) cutiara do buraco, cutiara do tronco oco, cutia mandioca branca, cutia

massa de mandioca... paca vermelha, paca preta...

Sdo seus parasitas: piolhos, pulgas e micuins, carrapato pequeno, carra-
pato da cutiara, carrapato de cutia, carrapato de anta vermelha, carrapato
preto, metalico, branco... suas cabecas serdo quebradas e trituradas, seus
dentes serdo arrancados e neutralizadas suas a¢Ges. Destruidos esses agen-
tes, seus pés irdo se firmar... pés de sumo doce, pés de sumo leite... limpa,

neutraliza esses agentes.

Sao seus alimentos: uacu, cunuri, cunurizinho, buwara, bohpe, wahpe, unu-
ri de pombo, japura grande, japura do rio, japura de morcejo, caroco de
abid, fruta de cabaré, fruta de arvore mata-mata, semente de arvore turi,
caroco de ucuqui, mandioca, batata, cara, caroco de ingd, buriti. Dessas
frutas serdao neutralizadas seus venenos, dos bichos das frutas arrancadas

suas cabegas, triturado seus dentes, neutralizada sua acado [...] (p. 92).

Essas sdo algumas das palavras entoadas por um xama kumu com a finalidade
de liberar a carne de cutia para o consumo humano. Somente nesse breve ex-
certo sdo mais de 35 classificacOes elencadas. Provavel que o leitor nédo indigena
estranhe a profusdo de nomes-seres relacionados a um tnico alimento da dieta
cotidiana. Neste caso, um kumu, para que consiga neutralizar os potenciais efei-
tos nocivos da carne, evoca todos os parasitas que vivem simbioticamente com
a cutia, além de recitar as frutas que ela preferencialmente consome. O xama
revela sua expertise ao utilizar em suas encantacoes o conhecimento de cada uma
das intrincadas cadeias troficas. Revela-se, assim, um arranjo multiespecifico, em
que nenhum ente (animal, vegetal, entre outros) esta isolado no cosmos. Atentos
aos fatos néo vistos imediatamente, os kumud oferecem cuidados diligentes pela
pressuposic¢do do invisivel.

O livro parece, por isso, requerer do seu leitor uma iniciacdo no conhecimento
dos Yepamahsa ou de outros povos de lingua tukano oriental, arawak e nadehup
naregido do Alto Rio Negro. Para acompanhar a leitura, com um minimo de rigor,

é crucial estar ciente de que:
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[...] os waimahsd sdo os detentores originarios dos conhecimentos sobre
bahsese e bahsamori. Por isso, a comunicacao entre eles e os especialistas
humanos assume uma importancia fundamental, seja na aquisi¢ao e cir-
culacao de conhecimentos, seja na formacdo de novos especialistas. Assim,
os sistemas de saberes dos waimahsd sdo a fonte primaria. Isso é, o conhe-
cimento dos humanos ¢é tipo de segunda ordem, oriundos dos waimahsd,
uma vez que Yepadku e Yepalio [demiurgos miticos] transmitiram seus en-
sinamentos diretamente a eles, de quem os humanos sao descendentes
(p. 172).

Todo o livro esta assentado na relacionalidade pressuposta entre os Yepamah-
sd, os humanos, enquanto atualizacdo modelar e local da humanidade, com os
Waimahsd, seres invisiveis, outros que humanos, enquanto virtualidade do cosmos
e das condicdes de possibilidade humana de habitd-lo. A nada trivial assercéo de
que o conhecimento humano e os humanos sdo uma especificacdo da condic¢ao
waimahsd revela um pensamento divergente em relacio a metafisica moderna e
sua filosofia transcendental, cujo desiderato é a excepcionalidade humana (Va-

lentim, 2018). Nada disso ecoa na metafisica yepamahsa:

“Nés somos os atrapalhados, os imperfeitos, os confusos e os que estdo mal”,
dizem, dos humanos atuais, alguns Yepamahsa. “Nosso mundo é um reflexo
deteriorado, imperfeito e incompleto do Wamwdid Pati” [patamar cdsmico

onde Sol é pessoal], dizem outros (p. 56).

Para os Yepamahsé, nada do que lhes é prdprio é privativo. Assim, se eles
sdo orgulhosos por narrarem o kihti ukuse, entoarem os bahsese, promoverem os
bahsamori e, deste modo, bem viver neste mundo, é porque compreendem que lo-
gram em estabelecer relagdes benfazejas com os waimahsd. A vida parece mesmo
depender destas mediagdes, nunca plenamente garantidas, “[nJada no mundo dos
Yepamahsd é feito desprovido de bahsese, seja para prevencao, seja para protegéo
e negociacdo com os waimahsd” (p. 141). E preciso entender, como ensinam os
xamas yepamahsd, cujas vozes sdo amplificadas neste livro, que os humanos néo
passam de uma versdo decaida dos waimahsd. Considerar o visivel como sendo
tudo aquilo que existe, como se todas as coisas ndo guardassem uma face invisivel,
é o horror de viver como os Brancos. Por meio do xamanismo podemos entender
a falta que fazem os xamés ao mundo, evidenciando a fundada preocupacgio dos
autores com a diminuicdo dos especialistas na regido do Alto Rio Negro, alvos
das diferentes violéncias coloniais, entre as quais destacam as perseguicoes das
missoes religiosas.

Por fim, acompanhamos nesse livro o relato de um experimento, cujo labo-
ratério de ideias é formado, por um lado, por pesquisadores néo indigenas - que
optaram por incrustar em seu horizonte a floresta, os rios, as malocas e as comu-
nidades do Rio Negro, num esforco de trazer a um primeiro plano na antropologia

o pensamento indigena em seus préprios termos -, e, por outro lado, pesquisa-
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dores indigenas - que resolveram considerar a antropologia como sendo capaz
de oferecer uma interlocucéo a altura da filosofia yepamahsa, aprendendo seus
métodos, abordagens, protocolos, na forja de uma linguagem que os auxiliem em
falar para “fora” de suas comunidades, em um didlogo necessario para uma boa
politica epistemoldgica. Neste caso, ndo somente os antropdlogos (no indigenas)
estavam profundamente interessados no pensamento indigena, o que ndo é novi-
dade na nossa disciplina, mas, em reverso, os indigenas (antropé6logos) estavam
também interessados na antropologia realizada nas universidades. Contudo, isso
nfo significa que o interesse mutuo ocorra pelos mesmos motivos: reside neste
ponto uma equivocagio que exige de seus participantes controla-la (cf. Viveiros
de Castro, 2004) e, de nos leitores, refletirmos. Suspeito ser o interesse mutuo das
perspectivas em equivocacdo (indigenas/néo indigenas, humanos/waimahsd) de

que se trata um dos objetos mais fascinantes deste experimento antropolégico.

Recebido: 15/06/2020
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Pilar Uriarte Balsamo

El 17 de julio, después de pelear contra el cancer por casi un afio y de haberle
ganado una vez hace afios, nos dejé Daniel; el antropdlogo, el profesor, el amigo.
Para mi, ademas de un colega era una especie de hermano mayor y por eso es un
honor escribir estas lineas.

Al comenzar me pregunto en qué idioma hacerlo. Asi como en muchas otras
cosas, conversar con Daniel significaba transgredir lenguas y traspasar territorios
y no creo que haya uno u otro cédigo que lo represente mas o mejor. Finalmente,
me decido por el espafiol, porque es el idioma en que siempre acababamos con-
versando o discutiendo las cosas importantes. En esas reflexiones, peleas y diva-
gues fue que nos reinventamos uruguayos y brasileros y nos hicimos habitantes
de muchos mundos, antropdlogos e investigadores de la movilidad humana.

Daniel vivié muchas vidas, por algunas solo pasé y en otras se detuvo. Migran-
te y estudioso de las migraciones llegd a la antropologia y a la movilidad humana
después de mucho andar. Un andar irreverente y rebelde, que empezd por rene-
gar del corsé que el Uruguay de la dictadura militar intentaba ponerle, pero que
estuvo siempre orientado por una apuesta a vivir, conocer y comprender. Cada
partida implicaba para él una apertura, un nuevo mundo para habitar, otra vida
a ser vivida. De esa experiencia, alimentada por una permanente curiosidad y
el compulsivo rechazo a cualquier convencidn social surge el antropé6logo que
muchos de nosotros conocimos, una persona tnica y especial.

Por los afios 2000 comenzé sus estudios de grado en Ciencias Sociales en la
Universidade Federal de Rio Grande do Sul, con orientacién de Ari Pedro Ouro.
Fue una apuesta por conquistar los estudios universitarios y conquistar Brasil tam-
bién, al investigar sobre religiosidad afro. Pertenecer, poder pensar y decir sobre
un mundo del que se es parte de hecho, pero no necesariamente de derecho es
siempre una cuestion para las personas que migran; y ese desafio lo tomd de lleno.

Una vez culminada esa etapa, comenzé un nuevo desafio, que implicaba vol-
ver sobre el Uruguay y la emigracién, reelaborar su experiencia e incorporarla
a su ser investigador. Signific integrar experiencias personales y colectivas con
preocupaciones tedricas y preguntas analiticas. En el marco del Niicleo de Antropo-
logia e Cidadania del Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social de la UFRGS,
y con orientacién de Denise Jardim, el foco de investigacion se volcé hacia las
migraciones y las formas en que los documentos y otros dispositivos de control
estatal y social configuran las trayectorias e identidades de quienes atraviesan
fronteras. El titulo de su disertacién de maestria: “Identidade ndo é documento:
narrativas de ruptura e continuidade nas migracoes contempordneas”’, defendida en
2007, es una muestra de cémo la experiencia personal, atravesada por una dosis
justa de reflexividad puede transformarse en la clave de una etnografia sélida, o de
otro modo; como toda etnografia es siempre y de forma radical un didlogo inter-
subjetivo entre el investigador y sus interlocutores. A partir de esta investigacién
publicé el capitulo “A documentacéo de estrangeiros no Brasil: seus caminhos e
significados”(2007) del libro Cartografias da imigra¢do: Interculturalidade e Politi-
cas Publicas de la coleccién del Niicleo de Antropologia e Cidadania (PPGAS, UFRGS).

En el libro Politicas da diversidade: (in)visibilidade, pluralidade e cidadania em
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uma perspectiva antropolégica de esa misma coleccidn, algunos afios mas tarde
publicaria el capitulo “A atuagio dos mediadores da promocéo da cidadania e a
problematica da visibilidade” (2013).

El foco en la documentaciéon como dispositivos de control de la poblacién y
en las formas en que diferentes dispositivos de construccién del migrante como
un actor construido social y politicamente cede lugar al interés por las formas
de resistencia, organizacion y deconstruccion de los mecanismos de control de
la movilidad y de las formas de participacién de la poblacién extranjera en la
sociedad de acogida. En ese proceso y poniendo en dialogo las realidades latino-
americanas con la espafiola (donde realizé una estancia doctoral) surge la tesis de
doctorado “Vivo en un mundo y quiero otro”: Um estudo etnogrdfico sobre os discursos
migratorios e as modalidades de controle dos imigrantes em Buenos Aires, Madri e Porto
Alegre, que defendid en 2011, en el PPGAS-UFRGS, también bajo la orientacion de
Denise Jardim. En el desarrollo de esta investigacién aparece la preocupaciéon
por comprender las diferentes formas de mediacién politica y social en las que
se construye, configura y moldea la posibilidad o imposibilidad de participacién
de las personas migrantes y los colectivos organizados.

De estas experiencias de investigacion publicé una serie de articulos, como
“La construccidn social del inmigrante. Estudio antropolégico comparativo de
las migraciones en Buenos Aires y Porto Alegre” (2009); “La construccién y des-
construccion del miedo: experiencias de inmigrantes frente a la autoridad poli-
cial” (2010) o “Sobre Burocracias, Documentos e Sujeitos Imigrantes: Otimizacao
e Flexibilidade na Vivéncia da Mobilidade” (2016). En estos articulos es posible
visualizar el desarrollo de esa linea de interés y como preocupaciones sociales y
preguntas analiticas. Los medios de comunicacidn y las formas de comunicar la
experiencia migratoria comenzaron a incorporarse también al andlisis, partici-
pando en publicaciones colectivas sobre la tematica (2012).

Una de las caracteristicas de su trabajo de investigacion, es que no se interesa-
ba iinicamente por el producto obtenido, sino por el contexto social y humano en
el que se insertaria la produccién de conocimiento. Esto también estaba presente
en su trabajo docente. En 2011 ingresé como profesor a la Universidad Federal
do Pampa (UNIPAMPA), en Sao Borja. Alli trabajé apasionadamente, ilusionado
con abrir caminos para que las ciencias sociales acompafaran a las nuevas ge-
neraciones a andar por si mismas. Form¢ un taller etnogréfico: Dilemas da vida
na frontera, en la cual buscaba iniciar a los estudiantes de grado en los procesos
de investigacion; y realiz6 diversos proyectos de extension, buscando ampliar los
horizontes de las ciencias sociales al didlogo con la sociedad. En su interés por
fortalecer el proceso de consolidacién de una universidad joven, fuimos varios
los y las antropdlogas de Uruguay y Argentina invitadas a participar en jornadas
académicas en Sao Borja. Siempre adelante con sus proyectos, fue muchas veces
incomprendido por quienes lo rodedbamos. A pesar de nuestra incredulidad, en
sus palabras nada era imposible.

En los ultimos tiempos, a pesar de estar enfermo, continuaba proyectando y

sofiando, cosas que a cualquiera le parecerian imposibles, pero que sus amigos
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desconfidbamos de que en manos de Daniel eran posibles. A pesar de la fragili-
dad de su salud, nunca tir6 la toalla y siguié apoyando y cuidando a quienes lo
rodeaban, invirtiendo una vez mas el orden de las cosas. Era una persona pro-
fundamente generosa y con el don de cuidar a todos. Por lo que representé como
investigador, acercando personas, construyendo agendas de trabajo y reflexidn,
incentivando procesos de formacion a todos los niveles, su ausencia representa

una gran pérdida para la antropologia regional.

Recebido: 27/07/2020

Aprovado: 03/08/2020
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0 Anudrio Antropolégico é um periédico académico qua-
drimestral publicado pelo Programa de Pés-Graduagdo

em Antropologia Social da Universidade de Brasilia.

O Anudrio Antropoldgico aceitara para publicacdo trabal-
hos inéditos em portugués, inglés, francés ou espanhol,
sob a forma de artigos, conferéncias, entrevistas, ensaios
bibliograficos e visuais, bem como resenhas de livros e
filmes recentes. O material deve ser inédito, original e
nao pode estar simultaneamente em tramitagdo editorial
em outros periddicos. As contribui¢es serdo recebidas
em fluxo continuo e a pertinéncia para publicagdo sera
avaliada pela Equipe Editorial (no que diz respeito a
adequacdo ao perfil e linha editorial do periddico) e por
pareceristas ad hoc (no que diz respeito ao contetido e

qualidade das contribuicoes).

As contribuicOes serdo recebidas em fluxo continuo e a
pertinéncia para publicacdo serd avaliada, na primeira
etapa, por uma triagem realizada pela Equipe Editorial,
inclusive utilizando o software anti-plagio Copyspider. E,
na etapa seguinte, por duas (02) pareceristas ad hoc em
regime de duplo anonimato que, em geral, sdo externas
ao Departamento de Antropologia da UnB. Em caso de
controvérsia e pareceres dispares, o texto sera enviado
a uma terceira parecerista ad hoc também em regime de
duplo anonimato. Quatro (04) sdo os resultados possi-
veis dessa avaliagdo: a) Publicar como esta; b) Publicar
considerando as sugestdes indicadas nos pareceres; c)
N&o publicar como esta, mas reformular substancial-
mente, conforme as alteragdes indicadas nos pareceres
e reapresentar ao Anuario Antropoldgico; d) Recusar

inteiramente.

Nos ultimos trés anos, o tempo médio entre a recepgdo
e a publicacdo de um texto tem sido de 5 (cinco) meses.
Também no Gltimo triénio, a taxa de rechaco dos textos
tem sido, em média, de 30%. Para conhecer os critérios
considerados na avaliacdo dos textos, vale consultar o
formuldrio adotado pelo Anudrio Antropolégico, encon-

trado em anexo.

Em formato Word for Windows (*.doc ou .docx) ou qual-
quer outro processador compativel, o material devera
ser enviado direta e exclusivamente para o e-mail do

periédico: revista.anuario.antropologico@gmail.com. O

material deve seguir as orientacdes:

1. O artigo deve ter até 8.000 palavras, incluindo notas,
excluindo bibliografia. Deve vir acompanhado de: a)
resumo; b) titulo; c) até cinco palavras-chave no idioma

original e em inglés.

2. 0 ensaio bibliografico deve ter até 5.000 palavras,
incluindo notas, excluindo bibliografia. Deve conter a
referéncia completa do livro ou livros comentados. Deve
viracompanhado de: a) resumo; b) titulo; c) até cinco

palavras-chave no idioma original e em inglés.

3. O ensaio visual deve compreender de 6 a 18 ima-
gens com texto de apresentacdo, créditos e legendas. O
formato deve combinar textos e imagens relacionadas a
processos de pesquisa, ensino ou extensdo. As imagens
podem ser fotos, desenhos, ilustracdes, colagens ou pin-
turas, por exemplo. E necessaria uma autorizacio de uso
das imagens. O ensaio deve conter o texto de apresen-
tacdo (com até 3.000 cce), as legendas (com no maximo
400 cce/cada) e os créditos das imagens (autoria, local e
ano de producao). O texto de apresentacao deve situar

0 contexto e o processo técnico e metodoldgico de
producdo do ensaio. As imagens devem ser enviadas em
formato .jpg, .gif ou .png, com 1.2M e 300dpi, nomeadas
sequencialmente de acordo com a ordem de exposicao
da seguinte forma: sobrenome_nome da autora_01 etc.
A autora deve também enviar uma proposta de layout de

apresentacao do ensaio.

4. Aresenha de livro ou filme recente deve ter até 1.500
palavras, excluindo bibliografia. Deve conter a referén-
cia completa do livro ou filme resenhado. O livro e

filme deve ser recente, com até trés anos de publicacdo
(nacional) e até cinco anos (internacional). A resenha
ndo deve receber titulo nem conter notas. As referéncias
bibliograficas devem ser reduzidas ao minimo e virem ao
final. Além de apresentar a obra, a resenha deve trazer

também um ponto de vista critico.

5. A entrevista deve ter até 9.000 palavras, excluindo
bibliografia. Deve ser inédita, dando destaque a impor-
tantes debates da Antropologia contemporanea, e contar
com um claro fio condutor, por exemplo, o tema de pes-
quisa atual da entrevistada, a relacdo entre biografia e
carreira na Antropologia, o langamento de seu novo livro,
inovagoes no ensino de antropologia, 0 amadurecimento

de um conceito etc. A entrevistada pode ser brasileira ou
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nao, a conducdo pode ser feita por uma ou mais entrevis-
tadoras.

6. A conferéncia deve ter até 9.000 palavras, excluin-

do bibliografia. Pode ter sido proferida na abertura ou
encerramento de seminarios e/ou congressos no Brasil
ou no exterior. Deve lancar ideias novas, apontar para
caminhos criativos e insuspeitos, problematizar e desna-
turalizar questdes, envolver e provocar a audiéncia. Pode

guardar um tom um pouco mais oralizado.

7. 0 dossié deve ser composto por 5 a 8 textos. Inicial-
mente, as organizadoras devem enviar uma proposta
do dossié, contendo titulo e escopo (até 500 palavras),
que sera analisada e aprovada pela Equipe Editorial. Em
seguida, os textos serdo triados pelas organizadoras do

dossié e avaliados por pareceristas ad hoc.

Todos os textos, ensaios e propostas de dossié devem
estar formatados conforme as regras da ABNT em fonte
Calibri tamanho 12 e espagamento de entrelinha 1.5. As
citacOes de mais de trés linhas devem ser destacadas

no texto com recuo a esquerda. As notas devem ser de
rodapé, em fonte Calibri tamanho 10 e espagamento de
entrelinha 1.0. Os resumos devem ter até 1.430 ccee a
minibio de cada autora, até 350 cce. Os quadros, graficos,
figuras e fotos devem ser apresentados em folhas separa-
das, numerados e titulados corretamente, com indicagao
de seu lugar no texto. As referéncias bibliograficas devem
seguir a indicagdo abaixo:

Livro:

BORGES, Antonadia. 2004. Tempo de Brasilia: etnogra-
fando lugares-eventos da politica. 1. Ed. Rio de Janeiro:
Relume Dumara.

Coletanea:

LOBO, Andréa; DIAS, Juliana Braz (org.). 2016. Mundos
em circulagdo: perspectivas sobre Cabo Verde. Brasilia/
Praia: Aba Publicacdes/EdUniCV.

Artigo em coletanea:

COELHO DE SOUZA, Marcela Souza. 2009. “The future of
the structural theory of kinship”. In: Boris Wiseman (ed.),
The Cambridge Companion to Lévi-Strauss. Cambridge:
Cambridge University Press, pp. 80-99.

Artigo em periédico:

MOURA, Cristina Patriota de. 2017. “Consideragdes sobre
dindmicas educacionais em tempos de transnacionali-

zagdo chinesa”. Horizontes Antropoldgicos, 23: 89-121.
Tese académica:

SILVA, Kelly Cristiane da. 2004. Paradoxos da Autodeter-
minagdo: a construgdo do Estado-nagdo e praticas da
ONU em Timor-Leste. Tese [Doutorado em Antropologia

Social]. Brasilia: Universidade de Brasilia.

0 contetido dos manuscritos publicados pela revista

¢ de inteira responsabilidade da autora. Todo mate-

rial deve ser enviado sem a identificacao da autora; as
autocita¢Ges e auto-referéncias devem ser substituidas
simplesmente pela palavra AUTORA. No corpo do e-mail,
a autora deve informar seu nome completo, nimero de
ORCID e e-mail de contato, bem como o nome completo,
cidade e pais de sua filiacdo institucional. No momento
do envio, deve também ser anexada a “Declaragdo de
originalidade e exclusividade e cessao de direitos auto-

rais”, documento disponivel em anexo.

Uma vez publicado no sitio eletronico do periddico e em
sua versdo integral como arquivo PDF, o texto podera

ser auto-arquivado (em sitios eletrénicos pessoais, em
repositdrios institucionais etc.) e reproduzido, desde que

explicitada a referéncia ao Anuario Antropologico.

Todo material deve ser enviado pelo

e-mail do Anudrio Antropoldgico:

revista.anuario.antropologico@gmail.com
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